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تقديم الشيخ شوقي الحداد من كتابه الأعلام والأدباء في جبال تنوخ 

» ولد الشيخ سليمان بن أحمد بن حسن بن إبراهيم بن عبود سنة 1854م في 
قور (الحيلةة) فعا جل» 

* كانت له علاقات واسعة مع علماء عصره في جبل العلويين فلم يترك 
أحداً منهم معروفاً في ذلك الزمان إلا وزاره واستفاد من علمهء وما أن بلغ 
الأربعين حتى أصبح المرجع الأول للطائفة العلوية. 

» في عام 918اعين رئيسا لمحكمة الاستئناف والتمييز الشرعية في حكومة 
الملك فيصل السورية. 

#* في عام 1947 بعد تقسيم سورية من قبل فرنسا إلى عدة دويلات وتأسيس 
دولة العلويين في الساحل السوري أصبح الشيخ قاضي القضاة وفي العام 
نفسه اختير الشيخ عضوا مراسلا في مجتمع اللغة العربية في دمشق. 

+ تجوّل الشيخ في مناطق وقرى الجبل يبحث بين الكتب الموجودة وأهل 
العلم عما يروي ظمأه حتى استطاع اخيرا أن يحط عصا الترحال في جبل 
غامل ويتخرف: على اكائر علمائها السيد عبد التحميق شرف الدين الموتوي 
والشيخ حبيب آل إبراهيم والشيخ محمد جواد مغنية.. وغيرهم وعندما يعود 
إلى بلاده يبدأ من خلال ما تعرف عليهم من العلماء بنشر مقالاته في مجلة 


العرفان فى صيدا ومجلة الهلال في القاهرة ومجلة النهضة في طرطوس 
ماوت الا العلوي والأماني والإرشاد في اللاذقية وغيرها الكثير؛ كما 
راسل علماء النجف وطلب تزويدهم إياه بالكتب التي تروعي اثان الاالييت 
النبوي الشريف عليهم الصلاة والسلام. 
* وقد صدّر رسائله هذه بالأشعار التي صدحت بها قريحته في تلك الآونة 
لتعبّر عن مدى العلاقة التي تربطه والإحترام الذي يكنّه لهؤلاء العلماء 
الأجلاء ومحط رحالهم مدينة أمير المؤمنين (عليه السلام) النجف الأشرف 
وممن راسلهم وكتب لهم الشيخ محمد حسين آل كاشف الغطاء فقال له في 
بداية رسالة يمدحه بها: 
اسن الدين ليو حو العلع. ,منزله 
عرّت على النيرين الشمس والقمر 
جمال ذي الأرض كانوا في الحياة وهم 
بعد الممات جمال الكتب والسير 
إن لم تفقهم فقد وافقتهم شيماً 
لماأتيتهدىموسى على قدر 
* ثم وجّه له رسالة أخرى يطلب فيها التعرف على السيد صدر الدين الذي 
الى كناب :تن نتقن نظرية ذا زوين للا قاد نتن كتاتاكته العلسية وقد هناد 
رسالته ببيتين من الشعر فقال: 


يا ساكني النجف الشريف عليكم 


وكتب إلى الشيخ محمد رضا الشسبين فعال: 


ليغتنيند: أن حبك في فؤادي 
علىالكونأجمعوالكيان 
وسسر عبارةالإخلاص منه 
يطيق بشرح معناهالبيان 
وليثئقةبأن لوالتقينا 
لصذدق صحةالخبرالعيان 
فهذاالسيلينشأمن بحار 
وينبت من نوى القلباللبان 
بعد أن تعين قاضي القضاة في دولة العلويين كتب إلى السيد محسن الأمين 
العاملي في مدينة دمشى يطلب منه كتابا يجمع مواضيع الفقه والقانون لقضاء 
مذهب أهل البيت نَقِيَثَلادَ فأجابه السيد قائلا: 
العالم الفاضل الكامل حضرة الشيخ سليمان أحمد المحترم 
السلام عليكم.. وبعد: 
- فقد وضل كتابكم الكريم تاريخ ؛ الحاضر وفهمت كل ما ذكرتمء 
سألتم عن قانون للقضاة الشيعيين يرجعون إليه عند اللزوم في إبراز الأحكام 
والمعاملات فلا يوجد سوى الكتب الفقهية لأن القضاة من الشيعة لم يكونوا 
في هذا الزمان» أما في بلاد العجم فالقضاة هم المجتهدون ويصدرون الأحكام 
ويكتبونها حسب ما يؤدي إليه نظرهم بمقتضى قواعد الشرع. نعم إنني شارع 
في طبع كتاب (التبصرة) مع شرح له فختصر وعبارته سهلة فربما يكون فيه 
المطلوب وقريباً يمثل للطبع إنشاء الله بمطبعة العرفان ويصلكم بالبوسطة إنشاء 
الله. 
* إلى جانب علاقات الشيخ مع أتباع أهل البيت عَلِيَكْلاِدِ وعلمائهم في مختلف 
المناطق فقد تواصل مع بعض المستشرقين الأوربيين عن طريق ولده الدكتور 
علي الذي كان يدرس في فرنسا وجرت المراسلات بينه وبين المستشرق 
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الفرنسى ما سينيون الذي زاره في بيته في قرية السلاطة كما تواصل مع 

الأستاذ محمد كرد على رئيس مجمع اللغة العربية في دمشى في ذلك 

الحين»ء وعندما راسله وت الع العلوتضن وعقائدهم أجابه الشيخ بهذا 
أمة توالت عليها النوائب السياسية والاجتماعية طيلة 
خمسة أجيال فأخملتها أيّ إخمال وانزوى علماؤها 
وصلحاؤها وعاث الجهل في عشائرها فسادا ليس 
من السهل الكتابة عنها وليس بالهيّن ضلال التاريخ 
وقل من جرى في ميدانه ولم يعشرء لا فرق بينهم وبين 
الإمامية إلا ما أوجدته السياسة والبيئة وعادات العشائر 
التي توارثها سكان الشام.7' 


حركته الإصلاحية : 

لقد كان الشيخ شاعراً كبيراً وعالماً جليلاً تصدّر الساحة العلمية في عصره 
ومن خلال هذه المنزلة التي تربع فيها استطاع أن يقود حركة كبيرة للإصلاح 
الاجتماعي والديني ويحارب البدع والخرافات في وسط جامد متخلف يحيط 
به ويسيطر عليه ظل الإقطاع والاستعمار وقد انتبه الفرنسيون ومنذ الأيام 
الأولى لدخولهم إلى الساحل السوري وجباله إلى وضع هذا الرجل ومنزلته 
في مجتمعه ولذلك عيّن مباشرة قاضي القضاة وطلب منه الحاكم العسكري 
الجنرال (بيوت) ثمناً لهذا اللقب أن يعلن بأنْ العلويين غير مسلمين فقال له 
الشيخ: 

(نحن العلويون مسلمونء كتابنا القرآنء ونبينا محمد (صلى الله عليه وآله وسلم). 
والكعبة قبلتنا والإسلام ديننا........ إلى آخر كلامه). 


)١(‏ من وحي الحقيقة : ج؟ ص 194 العقائد الإسلامية الجعفرية صن ؟/ نقلاً عن خطط الشام. 
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ثم غادر الشيخ القاعة التي كان يجتمع فيها بالحاكم المشكرق غاضا 
وذهب إلى مكتبه فقدّم استقالته من المنصب الذي سمي فيه وكتب فوق 
إمضائه: قاضي قضاة المسلمين العلويين". 
»+ قاد الشيخ حركته الإصلاحية في المجالات السياسية والاجتماعية والدينية 
ولكن حربه ضد الجهل وأدعياء الدين كانت كبيرة» فبعد أن دعا لتعليم 
المرأة وإدخال العلوم واللغات الأجنبية إلى البلاد لتدريسها وفتح المدارس 
والانفتاح على العالم المعاصر كان أول شيء فعله في هذا المجال الإشراف 
على تدريس بناته بنفسه لتكون بنته فتاة غسان أول أدبية وبنته جمانة أول 
طبيبة في جبال العلويين وأوفد بقية أولاده للدراسة في دمشق وأوروبا كذلك 
وَسَخر كتاباته وأشعاره لمعالجة قضايا التخلف ومحاربة الخرافات عندما 
رأى الجهل يسري في كل مكان لدرجة أن المريض يموت دون أن يذهب 
إلى طبيب بل يكون أطباؤه المشعوذين الجهلة ممّن يدّعون الدين ويتسترون 
به لذلك يوجه خطابه لاذعا لهؤلاء الذين يكتبون الطلاسم ويخيطون التمائم 
وينظم فيهم شعرا فيقول: 
أباالأحراز تحفظني رويداً 
فإ الله خير منك حفظا 
فكيف ومناقرأت لهن لفظا 
وبعد أن يسخر من هؤلاء المشعوذين وطلاسمهم يتوجه مرة أخرى إلى 
هؤلاء الذين يتعاملون معهم ويتكلمون عن الجن والتابع فيقول: 
آمنت بالله لو لا فيض رحمته 
ما كان في الكون تحريك وإسكان 





)١(‏ مذكرات الدكتور عبد اللطيف اليونس صس7/7. 


ماعند جنيّة أو سحر ساحرة 
أو تابع لأذى الإنسي إمكان 
تلك الخرافات فى ضعف النهى رسخت 
ْ كأنتهاعندهمللدينأركان 
وعندما خوّفه البعض من تلك التصريحات فلريما أضلائه أضين سححجرة أو 
أصابته عين حاسد أرتعتنة اكاب ته فال : 
وعترفيان اليحميفة حي بي 
وماباليت مذ كنت ابن سبع 
بهم أخافبعدالأربعين؟! 
وقائلة.بهمامنتت دعني 
فقلت لها: كفرت بهم دعيني 
وينظر مرة أخرى إلى أرجاء المجتمع فيحزنه ما يحل بهم ممّن ينصب 
شباكه ويرميها عليهم فتصيب غالبية المجتمع لأنه يعيش مع الجهل والبلاهة 
فيعطي ماله لهذا الدجال أو ذاك العرّاف فينظم في ذلك شعرا يصرخ به مدويا 
لإيقاظ هؤلاء الغافلين وفضح المجرمين فيقول: 
رب تدجيل على ذي يله 
متحنيت لتقمب والحج فكت 
عرف العرّاف أن لو سأله 
ورأى مالاً مباح النهب فاتتهز 
الفرصةمنووائلتهبُ 
نددعالإنتسانيؤتىرزقه 
رغبامن كل كد أو رهبٌ 
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كان للتنجيم وال حر معاً 
والرقى والجنعصرفذهبٌ 
ومن أهم قصائد الشيخ سليمان الأحمد القصيدة التي نظمها في الشيخ 
محمد عبد الرحمن وابني أخيه الشيخ عبد اللطيف إبراهيم علي مرهج وقد 
نظم تلك القصيدة على الطريقة التي شاعت في ذلك الزمان حيث جعل في كل 
بيت منهما تاريخين لعام 1917م وهو العام الذي نظمت فيه القصيدة: 
قف منعماً حيث آرام الحمى نزل )١911(‏ 
على العتيق فثم الأعين البخل )١9117(‏ 
وحىّ مسرح ال الرقمتين وقل )١911(‏ 
أنعم صباحاً وظلاً أيها الطلل )١4377(‏ 
أمسى بنجد لرت الأنس مرتعها )١911(‏ 
وفيه قال الجوى والمجد مذ رحلوا(9117١)‏ 
رفقا بضاد شجى القلب مكتئب )١911/(‏ 
| ماذا عليهم بعطف عنه لو سألوا )١90117(‏ 
هُمُ هم سلبوا فكري عذابهم )١9117(‏ 
عذب لقلبى منه كل ما فعلوا (/ا1١91١)‏ 
أعلل الود فى ذكرى معاهدة (/1419) 
٠‏ إن التعلل قد حلت به العلل )١911(‏ 
بديعة ببديع الحسس قد كملت )١9119(‏ 
والدّر برد ثناها واللمى عسل )١911(‏ 
جبينها النيّر الصافي يحل به )١9117(‏ 
صباح فجر دجاه فرعها الجثل )١911(‏ 
وهكذا 76 بيت إلى نهاية القصيدة في كل بيت تاريخان في الصدر وفي 
العجز وهذه الطريقة في نظم الشعر كانت قد اشتهرت في عصر الشيخ بشكل 
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فى عام 1978 أجري له احتفال تكريم في مدينة اللاذقية في مقهى (شناتا». 


» في عام 1947م توفي الشيخ بعد أن أصبح في اللادقية وجبالها مالئ الدنيا 
وشاغل الناس وخخلف تراثاً كبيراً من الشعر والنثر والرسائل التي تحتوي 
على العقائد والمواعظ والوصايا والإرشاد.. الخ. 

+ وقد خلّف من الأولاد عدّة علماء وشعراء وهم: الشاعر محمد سليمان 
الأحين الميسدى دوق الجبل والدكتور علي سليمان الأحمد. والدكتور 
أحمد سليمان الأحمد الأستاذ في جامعة ومكنتق 4+ والذكتؤاوة حمانة الأحمد 
التى شغلت عدة مناصب في وزارة الصحة.ء أما بنته الشاعرة فاطمة سليمان 
الأحمد فقد ذاع صيتها بين الأدباء والشعراء باسم فتاة غسان. 

+ من أعمال الشيخ التي جعلته مقدّساً عند أتباعه أنه أول صاحب فكرة في 
القرن العشرين دعا فيها العشائر والفرق المتناحرة إلى التوحيد في طائفة 
واحدة وعشيرة واحدة؛ وقد سجل دعوته هذه في رسائل وجّهها إلى رجال 
الدين في مناطقهم المختلفة وكان من أهمها رسالته إلى الشيخ يعقوب 
الحسن في 719 جمادى الثانية سنة 1740ه والشيخ محسن حرفوش والشيخ 
أحمد حبيب والشيخ يونس حمدان والشيخ منصور العباس». وقد أبدوا 
ارتياحهم لهذا الأمر وساندوه برسائلهم التي صدر آخرها في ١‏ رجب سنة 
7ه الموافق 1١‏ كانون الثاني سنة 193717م. 

* مع وفاة الشيخ فقدت جبال العلويين عالماً كبيراً من علمائها وشاعراً فذأً 
من شعرائها ومصلحاً ومربياً لأدبائها وكتّابها فصدحت حناجر الشعراء ترثيه 
وأقلام الكتّاب والأدباء تعدد مآثرة وتخلد مناقبه. 

+ ومما قيل في حفل تكريم الشيخ قصيدة طويلة للشيخ سليمان ضاهر 
العاملي عضو مجمع اللغة العربية بين فيها علاقته بالشيخ سليمان الأحمد 
وعلاقة جبل عامل بجبال العلويين من جميع النواحي (التاريخية والدينية 
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والنسبية.. الخ) مشيراً فيها إلى دور الاستعمار في تقسيم الجبال الشمالية 
(جبال العلويين) عن الجبال الجنوبية (جبال عامل) فقال: 
وحدة العرق والتجار القريب 
وصلت من بالشمال من بالجنوب 
وحدةتزردري الحدود وتزري 
بالأقاليموالصَوى وال دروب 
هي كالجوهرالمجرّد أعني 
كيمياءالتحليل والتركيب 
حاولوا أن يجرَّؤوها سفاها ْ 
وهي عنوان أغئفئة كشعوب 
أمبة تتقسييئ كعبر أضضحول 
لمتدّنس بوصمة أو بحوب 
إن تناءت ديارهم أو “تندانت 
فهي قصدي بمشرق أو غروب 
قرّبتناالألنساب وهي زواك ْ 
والأقاليموافتئاتالغريب 
وبيان الفصحى الذي ليس تحوي 
لغةآماحوهمنأسلوب 
نفحات بهالعثمالاستقلت 1 
وبهااستقبلت مهببالجنوب 
بتعهادىباللازقيتةريَاً ٠‏ 
ها نحيب يروي الشذى عن نحيب 
مازجتهاخلائق لسليمان. 
فازرتبكلنفحةطيب 


1 


+ وقد أوصى قبل وفاته يتدوين هذه الأبيات على قبره فقال: 
ما المرء إلا سيرة فاحرص على 
ذكر جميل في الأنام حميد 
مان مت اس نجل الشفين 
منت نار الحقدفي صدره 
هميهاتيعرفبرداليقينٌ 
* نماذج أخرى من شعره وهو يستنهض الأمة الإسلامية ضد الجهل والتخلف 
والتفرقه حيث يقول: 
عار على الشرق أن يبقى بغفلته 
ممم كيزن لتخراننات وأوهام 
أكلماجاءدجالبمخرقة 
صدّقتموه ولا تصديق إلهام 
جِنُ وسحرٌ وتنجيمٌ وشعوذةٌ 
وتابع لأيامى أو لأيتام 
اضحت حقائق علم الدين عندهم 
مضاعةبين تخييل وإيهام 
يا ويح نفسي أراكم دون غيركم 
مكانةفيثيرالفكرالامى 
وإن تذكرت ماضيكم تضاعف لي ْ 
وجدي وهمّي وتبريحي وأسقامي 
ذكترق نكاد تذنيه القلنن مق ابتك ْ ْ 


وتلك عن حسرة بالنفئس دائمة 

تنصمى الفؤاد وجرح بالحشا دامي 

وماأريدعليهانيلإكرامي 
والله يشهد أنى قد صدقتكم 

حبي ويعلم ربي صدق أقسامي 
فإن أجبتم ندائي فهو حظكم 

وإن أبيتم فورد حازه الظامي 


انتاجاته الأدبية والفكرية: 

.١‏ الرسالة النورانية: أو كتاب المراجعات الذي احتوى على مناظراته 
ومراسلاته مع علماء عصره في الجبل. 

؟. شرح ديوان المكزون السنجاري. (هذا الكتاب). 

*. كتاب المآخذ على شرح الشيخ محيي الدين الخياط لديوان أبي تمام. 

4. شرح لزوميات المعري والتعليق عليها. 


مقدمة الشيخ محمد اللاذقاني 


ولد الشيخ سليمان بن أحمد بن حسن بن إبراهيم بن 
عبود سنة 1784ه- 1819م في قرية الجبيلية قضاء 
جبلة بمحافظة اللاذقية. 
في السابعة من عمره تعلّم القرآن وحفظ ربع سورة يس قراءة وكتابة. 
في بدايات شبابه حفظ أشعاراً كثيرة للمتنبي وأبي فراس الحمداني 
والمعري والسهروردي وغيرهم كما حفظ أشعارالمكزون السنجاري بكاملها 
مما سهل عليه فيما بعد شرحه على الديوان وما أن بلغ السابعة عشرة من عمره 
حتى أصبح شاعرا يقول المقطوعات الأربعة أو الخمسة أبيات من الشعر ومما 
قال في فضل والده عليه الذي كان معلّمه الأول 
نشأتٌ على الدين الحنيف على 
يدي أب من كرام أنجبوا وكرائم 
لقننيبالقولوالفعلهدّيه 
فأشرب قلبىي حب أبناء فاطم 
سلكت على منهاجه القصد يافعاً 
وكهلا. ومذ نيطت علي تمائمي 
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وقد كان حر القول مبلغ علمه 
وفىالله لمتأخذهلومة لائم 

وأا مقلم الثاني: فهو الشيخ إبراهيم صارم وكان كبير العائلة؛ 55 
التنيخ سليمان الأحمد تلك المرحلة التعليمية لاقني لوكي فو لها 
في القراءة منذ صغري. وما كانت تتجاب طلبتي إلا عند العم المقدس المرحو 
إيراهيم صارم كبير عائلتناء وكان يشرح لي من الكتاب الذي كان علي درسه ٠‏ 
بشرط أن لا أخرج به من البيت. وإن أنسى لا أنس مرة اغتنمت الفغرصه. 
وانسللت من البيت سراً لاجتمع عنده بكتاب إخوان الصفاء فلما خرجت من 
اليك وإذا بعارض مطر قوي يتدفق كأفواه القرب والمحل قريب» فأكفيبت 
فزلت قدمي. وأصابت أخمصي سلاطة محددة (حجرة صوان) ج رحسي ريا 
بالغا أثره في رجلي إلى الآن. 
مالك مع شرح الأجرومية وكتاب الساوي في المنطق. ورسائل إخوان الصفاء 
وكانت طريقة تعليمه تعتمد على طرح السؤال والجواب» ثم حفظهما بعد 
مسرا ليحفظها قبل أقرانه؛ وهم أبناء عمه الشيخ إبراهيم وفتيان القرية والقرى 
القريبة. 

وكانت عادة الشيخ إبراهيم صارم محببة إلى النفس لأنه يتدرج من السهل 
إلى الصعب» كما هي عادتهم في الجبال عندما يرتقون. هضبة خلف أخرى» 
وتمثل لهم بقول لحكيم المعرة: 

لعمرك ما غادرت مطلع هضبة 
من الفكر إلا وارتقيت هضابها 

وعندما توفي الشيخ إيراهيم صارم حزد الشيخ الفتى ورثاه بقصيدة فيها 

صدق العاطفة. وصدق الوصف لسجاياه قال فيها: 
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ما بال زجح لس أقوت ا 


ومعهد الأنس في عهد الصبا غربت 
أقماره ودوت منه خمائلة 
هنذاسمي خليل اله قدوتنا 
غابت بحكم العردي عنا شمائلة 
فالروح ظناهر: والجسم ذو شرف 
أكرمبهوبماضمتغلائلة 
هيهات هيهات أن تمضي مكارمه 
وأن ةا بتمديد تشنبائلة 
أعظمبفقدكياعمهوداهية 
دهياء في كل قلب منك شاغله 
عليك أزكى سلام الله ما يزغت 
شمس النهار وما حالت أصائلة 
إنز غاب عنافماغابت مآثر 
وإن جفانا نما جف نائلة 
وذكرهخالدبينالورىأبدا 
مادام ينشد بيت الشعر قائله 
وكان معلمه الثالث الشيخ ديب أحمد آل معروف سيد الأسرة الشهيرة 
بين العلويين؛ جاء إليه وبفضول الفتى مد سليمان يده إلى كتاب كان في كوة 
البيت؛ فنهاه الشيخ. وكان الكتاب بيده (كتاب التنبيه): «اتركه يا ولدء فأجابه: 
ولماذا يا سيدي؟ فقال له: هذا كتاب كردي» يعني لا يفهم. فأجابه ما اسمه؟ 
فسماه لهء وهو لأحد كبار المتصوفين: فما كان من الفتى سليمان إلا أن أعاده 
فائلا: 


الاحاجةلى به لأنى أحفظه عن ظهر قلب. فبدت الدهشة 
على الشسبخ: ثم استطرد مبرهناً. وإذا شت قرأت لك منه؛ 
فقال الشسيخ: حقا؟ أسمعنا؛ فانطلق فتانا يقرأ له النتصوص 
والتصائد. ويقف عند إشاراتها وألفاظها الغريبة؛ فيفسر هذه 
ويجلو تلك والشيخ مصغ معجب وإذا بموعد العشاء قد حل ؛ 
فوضعت المائدة؛ لكن الشيخ (رحمه الله) صرخ بواضعي 
المائدة: «ارفعوها من أمامه؛ فوالله لن يأكل إلا من ذبيحة 
مذبوحة على شرقه». 
درس الفتى على الشيخ ديب أحمد. كنات التنبيه؛ ورسائل الشيخ أحمد بن 
جابر الغساني وغيرها من كتب التوحيد؛ وعندما توفي رثاه الشيخ الفتى بقوله: 
ورد المنية لم يكذيك رائذده 
هو السبيل وكل الناسس وارده 
لما مررت على ربع الحبيب ضحى 
وقفت بالمعهد الباقمى أناشده 
تن انب العتي ديك الشهير نأئ ْ 
(يا حسرتي راح ما عدنا نشاهده) 
توسّدالثرىذيالالإماموقد 
كانت م البروالتقوىوسائده 
الذاكر الله في علم اليقين وفي 
عيين اليقينبإخلاص يشاهده 
والعابد الزاهد الآواب يونسه 
ذكرالمهيمن ليلا نامراقده 
مطهّر النفس قد طابت مائحه 
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نشرا وعن حصرها حلت محامده 
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ومعلمه الرابع الشيخ الجليل عبد اللطيف الغانم» عابد بيت الشيخ يونس 
وشيكهاء عتدهاازازة التنيخ الفثى كان في العشترين من عمرة» ,وكات اشمعه 
الشيخ الفتى تسبقهء فلمارآه الشيخ عبد اللطيف وعرّفه بحالهء نظر إليه 
مغضبا مؤنبا: 
«ولماذا أنت بدون لحية؟ وكانت اللحية هي من سمات السنة 
المحمدية؛ فأجابه: ولكن يا سيدي: لماذا تحملني على ما لم 
تحمل عليه ولديك؟ فأجابه: ولكن أولادي ليسوا مثلك؟). 
وما أن بلغ الشيخ الأربعين أو كاد حتى أصبح المرجع العلمي الأول 
لكل أبناء طائفته» والسؤال الذي ينطلق من كل شفة ولسان عند كل معضلة 
أو لدئ اغتلاف الآراءة شما خلدق له أعداء كثر من الجهال والمدعيزة» شهدا 
وبغضاً لعلمه وفضله ولكن وقف إلى جانبه الشيخ ناصر الحكيمء والشيخ 
عيد ديب الخير ء والشيخ عبد الكريم محمد؛ والشيخ علي العباس» والشيخ 
محمد ياسين» والشيخ محمد عبد الرحمن» والشيخ حسن رمضان., والشيخ 
علي سليمان» والشيخ جعفر محمد سلمان» وقفوا ضد الخرافات والجهل. 
وكتب الشيخ سليمان الأحمد مقالة مطولة بعنوان حقائق الأشياء لا تتبدل. ولكن 
الطريق الموصل للمعرفة مختلف حسب موضوعهاء وهناك طريقان: 


.١‏ المعرفة العلمدة: 

هي منهج العلوم الدنيوية؛ وهي معرفة يحكم عليها بالصح والخطأ. وهي 
ضرورية للحياة كالطب لصحة الأبدان. والزراعة» والهندسة» وهذه المعرفة 
لا تثير حفيظة الناس إلا إذا تعارضت مع مصالحهم؛ كالتمائم والأحراز التي 
هي مصدر رزف بعض الشيوخ الجامدين. وعندما حاربها الشيوخ المتنورون» 
اتهموهم بالمروق من الدين» فقال الشيخ سليمان الأحمد: 


هي الأحسراز تدفع كل شر 
وما سيكون يمنع أن يكونا 
لقدجعلوالخالقنا شريكاً 
فعناتي الله عمكنا يشيرزكونا 
كان الشيخ سليمان يطلع على ما ينشر في مصر وسورية ولبنان؛. وكان 
عقله الموسوعي قد جعله قبلة الأنظار»ء قال الأستاذ ماجد خير بك. وهو رجل 
معقف تخرّج من أفضل الجامعات الفرنسية» بعد أن قابل الشيخ سليمان: 
اتخرجت من جامعة السوربون حاملا شهاداتي العليا. وكنت 
معجباً بنفسي. حتى التقيت بعلامة الجبل: فشعرت أنني حصاة 
ضئيلة أمام جبل شامخ: وأنني شيء أمام كل شيء». 
كان الشيوخ الجهلة يحاربونه بلا هوادة» وقد أشار إلى ذلك برسالة لابنه 
علي في باريس عام 1977م قال فيها: 
الو تعلم ما لقيت من عصبة الإخوان؛ والإشاعات الباطلة من 
المقلدين؛ ليسقطوا مقامي؛ لرأيت عجباًء ولعلمت أنه لولا 
فضل الله ورحمته ما وصلت إلى هذا المقام». 


". المعرفة الوجدانية أو الاعتقادية : 

هي المعرفة التي تتعلق بأمور الوجدانء كالدين والأخلاق؛ وهي معرفة» 
كل ما تدعيه حقيقة لا يأتيه الباطل» وعلى العقل قبوله دون رفضء ولا مجال 
لاجتهاد في مجال النصء بهذا الفهم الساذج اتهم المقلدون الشيخ سليمان 
الأحمد وجماعته بالزندقة وذنبه أنه قال: «القرآن الكريم أنزله الباري سيحانه 
على نبيه محمد بن عبد الله (ص) يلسان عربي مبين» وهو قابل لتدبير العقل 
وتأويله. والعقل هو الحجة في الدين» إذا واقع الأمر في سلسة العلل» 
ويقتصر استعماله على من حصلت عنده ملكة تساعده على استنباط الأحكام 
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الفرعية من أدلتها التفصيلية وهذا الشيخ هو المجتهد. أما الشيخ المقلد فهو 
حافظ لتعاليم دينه. مخالفا لهواه» مطبقا لأمر مولاه. وعلى العوام تقليده. 
وهناك نوع ثالث من الشيوخ هم الذين ناصبوا الشيخ سلليمان وأصحابه العداء 
وقال عنهم: 
قد يسرد لك أحدهم أصول الدين, سرد عالم بفروعه وأصوله 
وهو الحقيقة لا يعبأ بتعاليم الدين؛ فيا ويح العلم الذي يخالف 
الدين بل يا ويح أهله شقوا به أولا وسيشقون له آخرا... 
وهؤلاء هم الكذبة الذين وصفهم أبوالعلاء المعري بقوله: 


عنلتت المحيين يذ كبحان على 

الناس ومات بغيضها الحكماء 
كمووع ظالواعظ ونمنا 

وقام في الأرض أتسنيساء 
فانصرفواوالعناءباق 


ولم يرول داؤك العياء 
كان الشيخ سليمان يشكو من التقليد الذي يخيم على الشرق» سواء في 
ذلك موحدهة وملحده. عالمه وجاهله. وهذه كلمة جارحة. ولكنها حقيقة 
ابتة» والحقيقة يجب أن تقال مهما كانت» والحق ثقيل وهو أفضل ما قيل» 
ومن كتم داءه أعانه على نفسه. 
وعندما زاره المستشرق الفرنسي لويس ما سيئيون (1887- 14575) في داره 
(قرية السلاطة) وتناقشا حول حقيقة التوحيد العلوي ودور سلمان الفارسى 
(سلمان باك) فيه أهداه ما سينيون كتابه بالفرنسية حول هذا الموضوع. اد 
الضيف العالم بشخصية الشيخ سليمان الذي كتب إلى ولده (علي) رسالة في 
عام 1910م قال فيه: 
«والذي فهمت من شرح حاله. أنه متدين جداً ويدين بدين 


7” 


الإنسانية: والله المتولي سرائر العباد. وإليه المرجع والمعادا 
ويعد هله المقابلة حدّد الشيخ عَقَيبَدْتَه التوجيدية بهذه الأننات: 
إن الفناء بيثات الله مرتبة 
تشرف الواصلين أي تشريف 
قدعرّفواهابألفاظ يؤوّلها 
للّه يا عترة الهادي بتعريقي 
العالم يتطور والفكر بالتالي يتغير رغم أن حقيقة الدين ثابتة. ولكن 
سبل الدعوة والأدوات المعرفية تتجدّد طبقاً لهذه المقولة» كان الشيخ سليمان 
الأحمد وصحبه يفكرون» مستلهمين من النبع الصافي من رسول الله وأهل بيته 
الطاهرين. قال الشيخ: 
يستلفت الطرف منه دمعهة الهامى 
أنتم موالي أمير النحل حيدرة 
كونوا كما أوضح المولى صفاتكم 
تستوجبون كل إجلال وإعظام 
عار على الشعب أن يبقى بغفلته 
مستعبدالخرافات وأوهام 
صدقتمووه ولا تصديق وإلهام 
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يا أيها الفتية الناجون أنشدكم 
بمايناشدمن قربى وأرحام 
أَعْتَريكت عما بقلبي من مودتكم 
فلايكوننإعرابي كإعجامي 
لبى الدعوة كثير من الأنصارء. كلهم شيوخ نجباء» نذكر منهم. الشيخ 
حمدان ديب الخيرء والشيخ يعقوب الحسن.ء والشيخ إبراهيم سعود. والشيخ 
غانم ياسينء والشيخ محمود الحبيب» والشيخ عبد الهادي حيدر عباس 
والشيخ عبد العال» والشيخ القاضي يوس ف غزال» والشيخ يوسف عبودء 
والشيخ العلامة أحمد محمد حيدرء والشيخ محمود الخطيب الشاعر الأديبس» 
والشيخ صالح ناصر الحكيم الذي أجمع الشعب على قداسته. والشيخ يونس 
حسن رمضان المشهود له بمعرفة أصول الفقه الشريف. والشيخ عبد الكريم 
سعد المعروف بالقاضي الصادقء والشيخ عبد الكريم محمد المعروف بحسن 
بيانه. والشيخ يوسف حمدان عليء وقاضي العلويين في قضا جبلة علي 
عبد الحميد؛ والشيخ حسن حيدر» والشيخ يوسف إبراهيم. والشيخ محمد 
محمودء والشيخ عبد الحميد معلاء والشيخ يوسف حمدان عباس. ومن 
الزعماء: محمد بك جنيد وعزيز بك الهواش. 
كانت دعوة الشيخ سليمان الأحمد وصحبه الأخيار إلى الحنفية السمحاء. 
دون تعقيدء وقد عبرٌ الشاعر الكبير بدوي الجبل عن ذلك يقوله: 
ينكرالطبعفلسفاتعقول 
شأنهنالتعقيدوالتعسيه 
بارك الله في الحنفية السمحاء 
فيهاالتسهيل والتيسيرٌ 
وفي 3١‏ تموز 1978 أصدر الشيخ سليمان فتوى. وقعها معه الشيخان صالح 
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ناصر الحكيمء وعيد ديب الخير وهذانصها: 


بسم الله الر حمن الرحيم. ٠‏ « فولواً َامَضَا شه وَمَآأَمزلَ ليما 74 
رضيت بالله ربا والإسلام ديناً. وبمحمد بن عبد الله رشنولا 
ونبياً. وبأمير المؤمنين علي إماماً. برنت من كل دين يخالف 
عن الإمطك بو سيد أن ل إله إلا اف ومس عل رز ردول هذا 
مايقوله كل علوي لفظأ واعتقاداً ويؤمن به تقليدا واجتهاداً. 


وكان صحبه الأخيار المذكورون أعلاه قد أصدروا كراساً عن عقيدة التوحيد 


إن مذهب أهل التوحيد العلوي في الإسلام هو مذهب الإمام 
جعفر الصادق (عليه السلام) والأئمة الطاهرين, سالكين في 
ذلك ما أمرنا به خاتم النبيين محمد بن عبد الله (صلى الله عليه 


وآله وسلم). 


كما رفعوا مذكرة إلى وزارة الخارجية الفرنسية على أثر مؤتمر عمّدوه في 
قرية القرداحة في شهر تموز سنة 1975م2 جاء فيها: 


0 (البقرة أآية‎ )١( 


«إن العلويين ليسوا سوى أنصار الإمام علي؛ وصهر رسول 
الله (صلى الله عليه وآله وسلم) ووصية. فليس الكاثوليكي 
والأرثوذكسي والبروتستانتي سوى مسيحيين: وليس العلوي 
والسنى سوى المسلمين ذ ففي المثل الأول لا تبطل الكلكة أو 
الأرئدوكسسية أو البروستانتيه مسيحية المسيحي. وفي المثل 
الثاني لا يبطل القول برأي الشيعة أو برأي السنة إسلام المسلم,. 
إن القرآن الشريف كتاب العلويين. سواء أكانوا طلاب وحدة 
أم طلاب انفصال. ومن كان القرآن كتابه فهو مسلم أحب أم 
كره إلا أن يرتدعن الإسلام». 


وعلى أثر ذلك ألغيت دولة العلويين. 
سعى الشيخ سليمان وصحبه الأخيار جاهدين إلى نشر العلمء وبناء 
المدارس ء ويقول ولده الدكتور علي: 
«وشمل سلطانه جميع القلوب؛ وانقادت له العامة قبل الخاصه 
الذين قاوموا دعوتنه. بححة أن العلم الحديث دعوة للإلحاد: 
كما أنه ينفر أبناء الفلاحين من العمل في الأرضء ولكن الشيخ 
توفير فرص العيش مستقبلا" 
وقال: 
هلموا إلى العلم الرفيع مكانة 
ومورده الصافي ومنهله العذت 
إلى الغاية القصوى التي أصبح الورى 
عبرا إلما اقرفين :افتي ١‏ الجر رركت 
إلى العز في الأولى إلى الفوز في غَدٍ 
إلى نعمة الدارين والأمن والخصبٌ 


نزعة الشيخ سليمان الوطنية : 
على أثر احتلال السلطان سليم الأول لسورية بسنة (1017م)» دعا له 
المسلمون في المدن في خطب الجمعة في كافة المساجد إلا الشيعة في جبل 
عامل والعلويون في جبال النصيرية. لأن الشيعة يعتبرون أن الحاكم الذي 
عليهم الدعاء له يجب أن يكون هاشمياًء لأن ذلك من ضرورات الولاية التي 
قال عنها الشيخ سليمان الأحمد:. 
«فأنا من رأبي أيها السيد الكريم: التمسّك بعروة الولاية الوثقى 
والسلوك على مناهجها القويم. لأن الولاية مثل الصلاة إذا 
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أقيمت أصلحت ما بعدها من سائر الأعمال. ولن تتم الولاية 
الصادقة إلا بموالاة أولياء الله». 
والسلطان سليم ليس من أولياء الله بعرف العلويين واعتقادهم. فماذا حل 
بهم لهذا الرفض؟ 
يقول الشيخ محمود صالح: 
«وقد استطاع السلطان سليم أن يحشر العلويين المسالمين 
في هذه الجبال الوعرة المسالك والضيقة عليهم لا يستطيع 
أحدهم الخروج من بينها إلا إذا كان يفضل الموت على الحياة. 
فالترك محيطون بجبالهم إحاطة السوار بالمعصم. وقد عمروا 
المدائن: واستوطنوا السواحل. وبثوا على منافذ الجبل العيون 
والأرصادا. 
وعندما علم الولاة أن الشيعة بجبل عامل وجبال النصيرية يعقدون الخلوات 
والندوات في مساجدهم ومزاراتهم» أمروا بهدمها. لاسيما وإن المآذن كانت 
تستخدم لرصد تحركات القادمين إليهم.. 
وآاخر تلك الحملات التي دمرت فيها المساجد والمآأذن حملة مصطفى بربر 
آغا المتسلم مدينة طرابلس الشام سنة (1770- 1815) وفيها هاجم قرية عين 
الكروم والقرى المجاورة لها فأذاقهم الويل وهدم وخرب منازلهم الحجرية. 
ثم هاجم قرية القرداحة وقطع سبعة وعشرين رأساً من رؤوس زعمائها وأرسلها 
إلى مدينة عكا لتأديب الناس هناك؛ وفي رواية للأستاذ جورج ييني في كتابه 
تاريخ سورية في تلك العهود: 
الإن مصطفى بربر أغاغزا بلادهم؛ وفتك بهم. وقتل سبعين 
رجلا من كبارهم. وحشارؤوسهم تبناء وبعث بها إلى الوزير 
سليمان (والي بيروت). ثم عادوا إلى العصيان ولم يدفعوا ما 
عليهم من ضرائب فسار إليهم مصطفى بربر اغا ثانية فضربهم 
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وقتل من كبارهم خمسة وأربعين رجلا: وأوقع الرعب في 
قلوبهم فخافوا». 
'وهكذا اندثرت معالم الحضارة والدين الإسلامي فلم تعد ترى مئذنة ينادي 
كادي الع اعلن عيبو العمل )اومن :هذا الأقضار ملام فكي راى العرله أو 
العفمانيين 0 يطلقو علق الحييل الشيعئ اسم (قيرل باقن) وهو في عرتهم 
كافر. 
وحين عين الشيخ سليمان قاضي قضة المذهب الجعفري في محافظة 
اللاذقية سعى إلى نشر قواعد المذهب» ونشر العدل في ربوع الجبل» وعلى 
أثر معركة ميسلون استقال الشيخ سليمان من وظيفته احتجاجا على سياسة 
الانتداب» واستدعاه الجنرال (بيوت) وعرض عليه المناصب والمال لأن الشيخ 
كان ضعيف الحالء فرّد عليه الشيخ: 
لديا سعادة الجنرال؛ قال إمامنا جعفر الصادق (ع): على المؤمن 
أن يعرف الله فيوحّده ولا يسأل الناس شيئاً ولو مات كفافا: 
وأما قولك بأنا لسنا مسلمين نقول أنك: سواء عبدنا الحجر: 
فلاعتقادنا أن هذاما جاء به محمد بن عبد الله (صلوات الله 
عليه)؛ فالشاك يشك في صحة فهمناء ولكن لا مجال للشك في 
انتسابناء واتباعنا لهه. 
أسست فرنسا دولة العلويين المستقلة» في ١‏ تموز'؟4١‏ على أثر 
إخماد ثورة الشيخ صالح العلي (19414- 1471) ورفض الشيخ سليمان وصحبه 
الأخيار تلك الدولة المزعومة؛ وقسمت دولة العلويين إلى سنجقينء, اللاذقية 
وطرطوس. واسستمرت كذلك والأخيار من أبناء الجبل يرفضونها حتى يوم 
70م عندما أعيدت السلطات إلى الحكومة السورية فى دمشق. 
استطاعت حكومة الانتداب استمالة بعض أصحاب ل س الضعيفة من 
العلويين» ودفعتهم للقيام بفتنة» هاجموا بعض بيوتء» إخوانهم من السنّةء 
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وسلبوا بعض حيواناتهم فأصدر الشيخ سليمان الأحمد فتواه الشهيرة: 
«بسم الله الرحمن الرحيم. إلى إخواننا أهل الولاية إن هذه 
الفوضى خارجة عن حدود الدين والإنسانية معاً. فالواجب 
على كل مؤمن بالله واليوم الآخر. ويوالي العترة الطاهرة أن 
يبذل ما بوسعه لإرجاع هذه المسلوبات إلى أربابها؛ ومن منعته 
الحهالة والعصبية من الانقياد إلى أمر الله وطاعة المؤمنين. 
فليهجر. ولايعاشرء ولا يجوز أن تقبل منه صدقة» ولا زكاة: 
ولا يصلى عليه إذا مات حتى يفي إلى أمر الله. اللهم أننا نبرأ 
إليك من هذه الأعمال الحائرة: وممن يقَرّهاء ولا حول ولا قوة 
إلا بالله العلي العظيم. خادم الشريعة الإسلامية المقدسة الشيخ 
سليمان الأحمد. 
وفي ١4‏ تشرين الأول عام 1478 احتفلت جماهير اللاذقية على اختلاف 
طوائفها (الإسلامية والمسيحية) باليوبيل الذهبي للشيخ سليمان الأحمدء عضو 
المجمع العلمي العربي بدمشقء وألقيت القصائد والخطب. وأشرف على 
المهرجان الشيخ محمد المجذوب. ومن تلك الخطب والأشعار الكثيرة أذكر 
الأبيات التالية» للشيخ عبد اللطيف إبراهيم» قالها من قصيدة طويلة: 
أاييهالقائدلني 
حارتالجهل وانتصر 
إن للعلم قوة 


وفي 18 تشرين الأول 1447م؛ فاضت روح الطاهرة» إلى بارئهاء ومن أجمل 
ما قيل في رثائه ما قاله : تلميذه العلامة الشيخ أحمد محمد حيدر: 

أه يا حفرة يحل ثراها العلم 

والفضل والتقى والجحود 
عطرالكائنات طهر شذاها 

للا عطور فواحة وورود 
انلك مجك .ربك (فكة) إتميلة 

إاليها.واييةوعهود 

فيه العقل والرشد والهدى والحود 
وضياءمن(الفغفريّ)إليه 

راح يعشوها هاد ويأوي رشيد 
ياإمامي والعيش بعدكهم 

يستجحصنى ووحشة وسهوه 
فدوربي أديت دعوةهاد 

كل تشريعهامنى وسعود 
ينعيا ظلالها الوارف النضير 
تمبمثواك ها: تعاإنما 


نكبات و أفراح : 
أول نكبة هرت وجدان الشعب السوري كله عندما سلب لواء اسكندرون 
عام 1479 وصدم به الشعب السوري كله. لا العلويون وحدهمء الذين أصبحوا 
جزءا من الشعب السوري وأصبحت أمالهم وتوجهاتهم قومية عامة. فتظاهرت 
الأحزاب الوطنية بقيادة (زكي الأرسوزي) والحزب الشيوعي السوري. والحزب 
القومي السوري. والحزب الوطني. 
* وكانت الفرحة الأولى في ا نيسان 1551م (عيد الجلاء) عندما نال الشسعب 
السوري استقلاله وبنى مؤسساته وجيشه الوطني. ولكن تلك الفرصة لم 
تدم طويلا وحدثت نكبة فلسطين عام مم وقد عبّر عنها الشاعر بدوي 


الجبل. 
يافلسطين هوى مستعر 
من ربى الشام نصر وولاء 
أنست مسيسراث لنامن (عمر) 
يسألالديانعنهالو رثناء 
من(علي)فيهطهروهدى 
ومنالفاروق بأس ومضاء 
يارب ىالقدس ماأندىالربى 
دمنافيهاربيعونماء 
كلماجندلمنابطل 


زغردت فى زحمة الهول النساء 
وحدثت الفرحة الثانية بقيام لمعا ار ار م د عام 1108م, 
ولكنها فرحة لم تسدم طويلاً عندما حدث الانفصال عام 1411م, ولكن الرد 
العملي على الانفصال جاء بثورة الثامن من آذار عام 1917م2 وفيها حدثت 
تحولات اجتماعية واقتصادية عظيمة. وعندما تعثرت المسيرة فامت الحركة 


أكى 


التصحيحية في ١١‏ تشرين الثاني 197١م‏ بقيادة المناضل الرئيس حافظ الأسد. 
محفت سور نيكسة عم ال ل وتحققت تبوءة الشاعر بدوي الجبل بعد 
أن توحدت طوائف الشعب كلها. 
كتب المجد ما اشتهت غرر المجد 
ونحنالكتاب والعنوان 
نحن تاريخ هذه الأمة الفخم 
ونحنالمكانوالسكان 
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تحدت لعي بالسعور: واتكلل 
ثلماختفتبرفعهاعنالمُقل 
بدت ظهرت والكلل جمع كلة الستر الرقيق وهاء برفعها تعود على كل من 
الستور والكلل المعنى أنها ظهرت لعينه حال وضع الستور لأنه حينئذ استطاع 
رؤيتها عياناً ثم اختفت برفعها أي: برفع الستور عن ناظره لشدة إفراط الظهور. 
وكثيراً ما تكررت له هذه العبارة بألفاظ فصيحة ومعان بليغة وهي من أقوال 
السادة الصوفية إن الحق جل جلاله نور ولا يمكن إخفاء النور وبه يظهر كل 
مستور وإنما احتجب عن الخلق بعين ما ظهر به لشدة إشراقه بنوره عن ظهوره 
قال: الا و شدة الظهور الخفاء. 
ويشار بالستور والكلل إلى مظاهر الذات بالصفات جلت وعلت لطفا 
بالعالم ورفقاً. وبرفعها إلى تجردها عن الصفات وإذ ذاك لا يستطاع النظر إليها 
ولا الثبات لمشاهدتها كما هو مقرر في محله من الكتب الدينية. 
غزالةًبينالصريمواللوى 
علمني الوجدٌ بها نظمَ العْزل 
الصريم القطعة من معظم الرمل واللوى ما التوى منه وهما موضعان هنا 
والعبارة واضحة الإشارة والغزل اسم من المغازلة وهي المحادثة للحبيبة وهو 


من الشعر كالنسيب للتشبيب بالحبيب. 
بذلتُ فيها مهجتي وليتها | 
تسستة ين اتيتهيت هنا دل 
بذلت أعطيت والبذل العطاء والكرم والمهجة الروح أو دم القلب خاصة 
وليت للتمني وتقبلت أخذت بقيولٍ وأراد بالبذل الذي هو العطاء عن طيب 
نفس الإخلاص وبالمهجة أن الغاية عظيمة تبتذل لأجلها نفائس الوجود والجود 
ا أقصى غاية الجود قال: بعضهم: 
ولو جا بالدنيا إليه انتهى البخل 
تلك التي ما خحدئت صبابتي 
متكفنبهيا لكميا تبن الأزل 
حَدَمّت ضد قَدْمَتْ والحدّث خلاف القدّم والصبابة رقة الشوق والأزل 
بمعنى: القدم والمراد منذ أخذ الميثاق بالذر والأول فهو بمعنى: قول المنتتجب 
رحمهما الله: «وجدي قديم وغرامي أول:. 
واحدةٌ الحسّن التي عن حُسنها 
ننازت: تتاضيل “الحبال و لشفل 
الحسن يختص بالوجه والجمال في الأعضاء والجمل جمع جملة مجموع 
الشيء فهي أي: الحبيبة واحدة الححسن منفردة به ليس معها غيرها فإن الأشياء 
بذاتها لا وجود لها وإنما وجودها شعلة من ضياء وجود الحى الحقيقي المنزه 
عن شوائب العدم وكذلك ما وجد بالأشياء من الحسن إنما هو مفاض عن 
حُسنها الذي هو مصدر كل حسن وجمال وعين كل حقيقة وكمال كما قال: 
أحوى حوى جمل الحبال فباطنٌ ال 
سن الذي في الناس ظاهر حسنه 


فض 


وفي هذه القصيدة: 


حي على معرفةالخسنلذي 
قد وهب الحسن لربات الكلل 
محجوبةيظهرهاحجابها 
كالشمس يجلوها على الطرف الطفل 
اعدو بالق 3 عاتن تيد وه] بره ا الما لعي او الل 
احمرار الشمس عند دنوّها للغروب وهذا البيت يشرحٌ معنى البيت الأول 
وبمعناهما قوله: 
يُححَبنا عنها الغداة سِفورّها 
وتجلو معانيها علينا البراقع 
ليس لهابالحسن مِفْل إنما 
تسعليث عند اوور بلجل 
الوتيل والمَكَل النظير وهذا البيت وما بعده إلى ستة أبيات يشيرٌ بها إلى 
تجلي الذات المقدسة جلت وعلت من حيث هي ورؤية العالم إياها من حيث 
ع 
موصوفة بين الورى وحستها 
تحت النعوت والصفات مادخل 
النعوت والصفات واحدٌ وقيل الفرق بينهما أن النعت يختصٌ بما يتغيرٌ 
كقائم وقاعد والصفة بما لا يتغيرٌ كعالم وفاضل ولذلك يقال صفة الله ولا يقال 
نعتهٌ وهذه عبارة التنزيه والتجريد بإثبات الظهور والوجود ونفي التخاطيط 
ولد 
ملحوظةالنات بعينذاتها 
وباطنٌ الملحوظ منها قد بجهل 
ملحوظة الذات بعين ذاتها أي: جقعه ك اتنا ساف انا 5 العين (إذ 


ا 


ليس ظاهر الحق خلاف باطنه) وأول البيت يُشار به إلى الحد المعلوم وهو 
ظهور الحق جل جلاله بذاته للبرية بالصورة المرئية وآخره يشار به إلى الحد 
المجهول وهو الغيب المنيعٌ الإدراك والإحاطة وهو علم الله وقدرته جََِدَ. 
وظاههٌالحسن الذي باطثئه 
ظاهِرْهُباطنُ نحسنقدكمّل 
ظاهر الحسن مبتدأ والذي باطنه ظاهره جملة معترضة بين المبتدأ وخبره.. 
يعني: حقيقة واحدةً وباطن حسن قد كمّل خبر المبتدأ الذي هو وظاهر الحسن 
دا بمعنى: قوله: اا الو الذي في الناس ظاهر حسنه». 
وهي وإن بان لنا جمالها 
عنالكيانبالعيانِلمئَورُل 
بان ظهرٌ واتضح والجمال سن الخلق والخلق ويُعئر به عن صورة اللطف 
والكيانٌ والوجودٌ مترادفان والعيان المعاينة ولم تزُّل أي: لم تنتقل وإن أظهرت 
الانتقال تنزيهاً لها وفي الآثار لم يزل عن كيانه (أي حقيقة وجوهه التي كان 
عليها بعلمه) وإن ظهر لعيانه. 
بدث بخمس واختفث بخمسة 
00 وأظهرث خساً بها المُرتابُ ضَلْ 
بدت بخمس .. الخ. هي ثلاث الخمسات المشروحات في صدر ديوان 
الشيخ بقوله: «والله محتجبٌ في خمسة» شبهت الأبيات والمرتاب الشاك وضل 
تاه وتحير وكما ضل بها المرتاب اهتدى بها المُستيقن لأنه عَلِمَ مَنْ هذه قدرته 
ليست تلك صورته فنفى ما رأى وأثبت ما علم. 
هام بها بينَ الظلام والضيا 
وَصَدّ عنها إذ دعتهٌ في الظَثَل 
هام بها أحبها وهام أيضاً ذهب على وجهة متحيرا من الهيام وهو كالجنون 
من العشى بين الظلام والضيا أي: بين الوجوب والإمكان في عالم الأرواح قبل 


8 


لبس الأجسام وفي نسخة هام بها بين الظلال والضيا ولعل الأولى أصح للمقابلة 
بين الظلام والضيا وصَّدّ أعرض والظلل جممٌ ظلة يُرِيدٌ أن المرتاب هام بها 
بالأظلة في عالم الغيب حين قالوا بلى شهدنا وصَّدٌ عنها إذ دعته في ظلل؛ من 
الغمام أي: عالم الشهادة قال: الله تعالى: #هَلْ يَظرُونَ إلا أن يأتَِهُمْ أله ف ظَلَلٍ من 
متاو وَالمَشيْكَة وَعْيْنَ الْأَعروَإِلَ أفرم الوذ © الآية وهذا اليك يسدر يليا 
قوله: 
هاموا بأوصافها بالغيب واطرحوا 
عند الشهادة معناها الذي وصموا 


وما درى بأن عينَ نحستها 
بالضال عين سنها بذي الأثل 
وما درى أي: ما عرف هذا المرتاب بها بأن عين ُحسنها هناك عين حسنها 
هنا ومن أقرّ بمظهر دون مظهر كان إنكاره خيراً من إقراره وعني الشيء ذاته 
وحقيقته والضال شجرٌ الدر والمراد مكانه وذي الأثل موضع والأثل شسجر 
الطرفاء والعبارة واضحة. 
وأمّ معنىّ من معانيها عَعطل 
خلفها من خلفه أي: تركها وهي سافرة مشرقة وقصد مغنيى من مغانيها 
عاطلاً من معانيهاء وأمّ قصد والمغنى المنزل يغني أهله عن غيره وعطل خال 
ومغانيها (في نسخة معانيها وفي نسخة وأمّ معنى من معانيها) وعبارة جميع 
النسخ واضحة. 
وفرّعنهاإذدهته وانثنى 
فرّ عنها إذ دعته إلى الإنابة إليها والإقبال عليها وانئنى يطلبها عند الدور 
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الخالية والأطلال البالية والطلل ما ارتفع من آثار الدار بعد رحيل أهلها عنها 
(كالدمن ونحوها) وفي الأبيات مشل من يجحد الوجود ويشير إلى الغيب 
المفقود من أهل الظاهر والارتفاع. 
فاعجببومن جاه لمُغْمَلٍ 
تحير من ذات الخمار ما 0 
الكوديه أن انا اع كول ال ا ا ال اليا الظدِلمُونَ 
لوْمَفْصَكَلٍ مُِينِ # أي: ما أسمعهم وأبصرهم والمغفل الذي لا فطنة له والخمار 
غطاء رأس المرأة (وفي نسخة واغجَبُ له). 
طبيد ير رض مل عبر 
عنك المراء فى الشكوك والجدلٌ 
فابعد به دعاء عليه بالهلاك أي: أبعذه الله (أو المعنى أبعده عنك) وانح 
سبيلي أي: اقصد طريقي وهو الطريق المستقيم ولاية العترة الطاهرة أهل البيت 
إليهم التسليم ولذكرهم التعظيم واطرح الجدال مع أهل الزيغ والنفاق الذين 
يزهدونك في الحق بالشقاق والعناد ويسلقون بألسنة حداد كما في وصية العالم 
للسائل والشكوك جمع شك خلاف اليقين والجدلٌ شدَّة الخصومة. 
واسْلمُ كإسلامي لها تَسْلم بها 
في قصدهامين العناء والكلل 
الإسلام الانقياد بحسن البصيرة والعناء النصب والكللٌ الكلال وهو النصب 
أيضاً ووقع مثله في كلام الفصحاء لضرورة الشعر وكذا وصل همزة القطع قوله 
واسلم. 
وإن عراك خَبَل في قصدها 
قاتل أساميها يَرُلَ عنك الخبلٌ 
عراك أصابك ك والخبل الجنون وفسادٌ في الأعضاء وتلاوة أساميها المباركة 
هي الدواء الاسم لداء الخبل وهو عبارة عن التثبط والكسل في العلم والعمل 
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(وهذا يكون مع النية السليمة والعقيدة المستقيمة) (يا مث مثبتَ القلوب). 
ونمهذبهافيغفلةعنأمرها 
مد عون الك د 
عذ بها أي: اعتصم أي: نذا جا لمع رس حا وال تر لسار لسر 
وقيل هي إبطال الوقت بالبطالة أو هي ترك الشيء إهمالاً والخجل الحياء أو من 
عار أي: اعتصم بها من غفلة من أمرها في دور الستر تورث الخجل في دور 
الكشف. ودور الستر ودور الكشف معلومان حقيقة وتأويلا. 
واعمل بمسنونٍ الهوى في ملتي 
وارفنضٌ فروضٌ غيرها من الملل 
المسنون الموضوع سُّنةَ وهي السيرة والطريقة وسُنة الله شريعته وارفض 
اترك والفروض جممٌ الفرض وهو الواجبٌ وما يقابل السنة» والملل جمع ملة 
القووودة اده 
واسلك سبيلي في هواها نحوها 
ولا تمل دون الحمى إلى الطَلَل 
الضميل الطويق (وتجميلة هدو نيل المؤسين الندئ تيضيه فنيت الديق) 
والسلوك عبارة عن المتابعة والاقتداء هنا. والطلل تقدم. والبيتٌ معناه ظاهر 
(وقد تضمنت هذه القصيدة أحسن وأنفع ما يحتاج إليه السالك من الآداب). 
واتخذالقبلة ش طرًوجهها 
فهي لأهل العشقٍ من أسنى القبَل 
القبلة الكعبة وكل وجهة للصلاة قبلةٌ وشطر وجهها نحوه فهو أسنى القبل 
وأرفعها. جمع قبلة والقبلة الباطنة هي الإقبال على الله بالكلية ظكَََْمَا يلوأ َك 
وَمَهُ أل 4 وهذا مثل قول شيخه: «وجهكٌ لي قبلة أصلي إليه من سائر الجهات» 
ولكل ظاهر عند أهل الحقيقية باطن وقد جاء في رسالته وفي التنبيه ما فيه 
كفاية وغنى. 
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وقلْإذاقمت إلى صلاتها 
حي على حير الصلاةوالعمل 
حي أمرّ من الوحي وهو الإسراع بمعنى: هلم وأقبل. والضاذة في البعد 
الأكبر من الحدود الخمئسة. وبقوله حي على خير الصضلاة والعمل دل على أنه 
من أهل الولاية لأن النواصب لا يقولون حيّ على خير العمل خلافا للشيعة. 
حي على معرفة الحسن الذي 
قدوَمَ بَالححَسنّ لرَبّات الكلل 
الحسن جمال الوجه تقدم. ووهب أعطى بلا عوض. وربات الكلل ذوات 
اكور ونه يعن لكوم على بج :فنا اليك عند فول 
واحدةٌ الحسن التي عن حستها 
سارث تفاصيل الجمال والجَمّل 
وجهتٌ وجهي للتي جَمَالُها 
عن جهة الأوصاف بالتحديد جل 
وجهتٌ وجهي أي: نيتي وقصدي بالعبادة (ولا يصح التوجه إلى الغيب 
لعدم العلم بمكانه) والتحديد الإدخال تحت الحدود وجل عَظمْ وتّنزه. 
ٍ معتصمابحبلهامنالزلل 
لتتسلماً تيليا لأفرها أى: متقادا إلية بحسن البهنيزة ومعتضيا يتهزلها 
متمسكاً به من العصمة وهي الحفظ والوقاية والحبل العهد والذمة والزلل خطأ 
المنطق قال: الله تعالى: 8 وََعْتَصِمُوا بحَبَلٍ الله جمِيعا ولا تَصَرَُّأ» الآية قال: بُريدة 
صاحب رسول اللهي: حَبْل الله علىٌّ وأهل بيته تَفِكَلاد. 
واتلثناهاراكعاًوساجداً 
عساك تحظى بالقبول ولعل 
الثناء المدح والتعظيم والثناء المأثور شرعاً سبحانك اللهم وبحمدك .. الخ 
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وقوله راكعاً وساجداً معناه: لا يخل لسانك في حال من الأحوال من الثناء عليها 
عساك تظفْرٌ بالقبول وهو الاستجابة ولعل أي: لعلك تحظى.. لأنه من جد وججد 
ومن قرع الباب وَلْج. 
وَدم على فعل الصلاة تتصل 
بمنإليهابالصلاةقدوضصل 
الصلاة الحد الأكبر من الحدود الخمسة وهي هذه العبادة ذات الركوع 
والسجود والمعروفة لكل أحد وتأتي لغة بمعنى: الدين والدعاء والاستغمفار 
والرحمة وحسن الثناء من الله على رسوله بيه وهي باطنا عيارة عن اتصال رقيقة 
الروح الروحانية بالحضرة الإلهية بمعرفة الأشخاص المعينة بإزائها رُكْعَاتِها 
وسيأتي ذكر الحدود الخمسة في قصيدته الرائية. 
لأترين عورا انمز الي 
باطنة اسم على معناه دل 
السرٌّ في نسخة الحُسن ودل أرشد وهدى (والصلاة صلة بين العبد ومولاه 
كما يدل اسمها على معناه) قال: الله تعالى: #إركت الصّكلكؤة تعن ع المحضاءٍ 
وَلْضَكرٍ» وهي في الحقيقة الاسم الذي دل على معناه بقول رسول الْهيَييك: «من 
كنت مُولاه فعلى مو لاه». 
وصَّمم لها بالصون للسرّ الذي 
خملتٌ. منها عن جهول ما حمل 
تخظ بسر الصون في سبيلها 
وفنا عية شق هباتها: اتدل 
الصيام لغةٌ الإمساك وهو حدٌ من الحدود الخمسة والصون الحفظ عبارة عن 
ككمان الشد أى؟ ليكن ضوفك:ضيانة لسر الى استعاتريلة.ية يورو قتعا اليل 
عن الجهول الذي رفض قبوله لغيه وجهله تحظ إذ ذاك بيسر الصون الحقيقي 
في سبيلها وطاعتها وما اشتمل عليه من معانيها الدقيقة التي لا يطَلمُ عليها إلا 
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أهل الحقيقة ولا تُدرك إلا بالذوق لأهل الشوق. 
وَفَنَّعالنفس وك نْمُزكيا 
من جوالنينيتا كنا تدك عيبل 
تزك بإخراج الزكةة فتجد 
معنى الزكاة سينَ ميم ما انفصّل 
قنّع النفس من القناعة وهي الرضا بما قسم الله وضدٌ الحرص والموالي 
الأتباع والموالي المحبٌ والمتابع وتزك تَطهّر والزكاة حدٌ من الحدود الخمسة 
ومعناها لغة النمو والطهارة وشرعاً ما يخرجه المرء من ماله في رأس كل سنة 
ليطهّرهُ (ووجوب إخراجها لأهل الولاية) ومعناها باطناً ما ذكره والأبيات كلها 
واضحة. 
وزز جمىّ حل به ججمالها 
تستغن عن حَتثٌ الشّرى إلى الجبل 
ولأ ترز سعتهد ريبع قبدخلا 
ورز حمي عنة اسناها ها اتتقل 
الزيارة القصد والحمى المحل والحتٌ الحض على الإسراع والمعهد المنزل 
المعهود به أهله والربع المحلة والدار والسنى الضياء وُحص ل البيتين النهي 
عن الإشارة إلى الصورة بالزائل الفاني من دون الثابت الباقي كما أورده صاحب 
الأصيغر وجوباً للإقرار بالمظهر العلوي وهذا الأحسن والأوفق لتأويل هذين 
البيتين لا النهي عن إقامة الظاهر المشروع كما يتوهم البعض فقد حضٌ كثيراً 
على التحصن بدرع الشريعة في رسالته. 
نذلكالحج الذي إن نلتة 
نلسَخحجًأالمتنلهبالإيلٌ 
الحج لغة القصد إلى معظم وشرعاً إلى البيت الحرام بمكة وهو من الحدود 
الخمس وباطنه مشاهدة تجلي الحي القيوم كما في التنبيه وقصد المؤمن 
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المأسور في قيد المزاج من عالم الحس إلى عالم القدس بالمحافظة على 
الأعمال التي توجب له المغفرة كما في رسالة الناظم. 
فاجهدذ على مَرضاتها النفسّن وكن 
مجاهداً بالسيف فيها مَن عَدَلَ 
واجهد على مرضاتها النفس أي: ابلغ بها الجهد وهو الطاقة والمشمة 
في طلب رضاها ومجاهداً من الجهاد وهو لغة القتال وبذل الجهد فيه وغلب 
نحنوعا علق تقال الكفار نظلما وهو هد مه الغو اللقدسين :و غدل مال :وعدن 
لام.. يأمر بالمحافظة على صور العبادات مشيراً إلى بواطنها الحقيقية فالصلاة 
الظاهرة معلومة وباطنها معرفة الاسم الذي دل على معناه والصيام عبارة عن 
صيانة الأسرار إلا عن أهل الإقرار والزكاة طهارة المال بإخراج ما يجب منه لأهل 
الولاية ظاهراً وباطناً والحج زيارة الحمى المعهود المسفرة مسن أنوار الوجود 
لأهل العيان والشهود وكذا الجهاد باطناً بذل النفس جهدها في مرضاتها لأن 
النطقاء من المرسلين (صلوات الله عليهم) لم يأمروا بالمحافظة على صورة من 
صور العبادات المشروعة ظاهراً إلا تنبيهاً على معرفة حقائقها الباطنة. 
بيضُ ظُبى الهند ولا سُمُّر الأسَل 
أخافة جعله يخاف والبيض السيوف وظبى الهند المطبوعة من حديد الهند 
جمع ظبة حَدٌ السيف ويراد بها هنا ذات السيوف وسمرُ الأسل الرماح والسمر 
الرماح وتضاف إليها إضافة بيانية فيقال سمر الرماح (كما يقال بيض السيوف) 
تحريضاً على الإقدام في سبيل الله تعالى. 
ولايصّدنّك عن مؤردهاال 
علب النمير مصة من الوضَلٌ 
المورة تيان والعدى#الطني المشماع والكمة التسلن الطاهن والبمة 
ما يمتصه الإنسان بشفتيه والوشل الماء القليل يتحلب قطرة قطرة ولا يجوز 
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الإعراض عن القليل النافع إلى الكثير الضار فكيف يُعرض عن الكثير النافع إلى 
القليل الضار وعدا المورد هموعين الكوثر العى.ما دونها ري ولا عننها صدر؟! 
ا ا ا 008 ا 
ليبا مسإ بعشك لكب 
ترق إلى الباطن من ظاهرما ْ 
شرعته فعندها اصمث واعتزل 
الكسل التواني والفتور والتثاقل عن الشيء والصمت هو السكوت للاستماع 
والاعتزال الانفراد عن الناس وهما من آداب السالك في الطريقة إلى بلوغ 
الحقيقة يحض الطالب على اتباع شريعته.. والإتيان بسنته لأنه السبيل إلى عين 
السلسبيل وذلك منه تحدثا بنعمة الله عليه رضي الله عنه. 
واقطع أخا الجهل وصل كل فتئئ 
شب على دين الغرام واكتهّل 
اقطع أي: هاجر والمقاطعة المهاجرة ضد المواصلة والفتى الشاب الحَدَّتْ 
والسخي الكريم (وهذه اللفظة صفة مدح) وشبٌ نما وصار شاباً والغرام الحب 
المعذب للقلب واكتهل صار كهلا هذا لأن الحب في الله والبغض في الله من 
أكبر ما افترضه الله تعالى على عباده ولا يتم الفوز الأكبر إلا بموالاة أولياء الله 
ومعاداة أعدائه. 
من آل حمدان الذين في الهوى 
بصدتهم يُضرب في الناس المثل 
الآل الأهل ولا تستعمل إلا بما فيه شرف غالباً والمثل القول السائر الذي 
يتمثل به كحاتم في السخاء وقس بن ساعدة في الفصاحة وهو من الممائلة أي: 
المشابهة وصدقهم في الهوى إخلاصهم في الحب الإلهي. 
خرّان أسرار الغرامملجاً ال 
عشاق من أهل الشقاقٍ والجدَلْ 
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الأسرارٌ جممٌ سرٌ ما يكتمه المرء في سرّه أي: قلبه والشقاق الخلاف مع 
عداوة والجدل شدَة الخصومة.. يصف بهذا البيت والأبيات الآتية القوم الذين 
يجب التَأدّبُ بآدابهم والتعلق بأهدابهم. 
قومٌأقامواسننَالحبّالذي 
جاءت به من عند لمياء الرسشسل 
أقاموا سننَ الحب أظهروا فعلها وأداموه والسنن جمع سنةٍ السيرة والطريقة 
ولمياء علم المحبوبة ذات اللمى. 
تلوازبور حكمهاكماأتى 
ورتلواقرقانهاكمائرَل 
تلوا قرؤوا قيل التلاوة تختصٌ بكتب الله المنزلة فهي أخصٌ من القراءة 
وقيل هي القراءة المتتابعة والترتيل تجويد القراءة بإعطاء كل حرف حقة والتأنق 
في تلاوة القرآن والفرقان القرآن ومعناهما الفارق بين الح والباطل والحلال 
والحرام. 
أولئك القومٌ الذين صَدَّقواال 
حبٌ ففازوا بالوصال المتصلّ 
صدقوا الحبّ أخلصوه لله تعالى والوصال المتصل الذي لا انقطاع له لأن 
الإريمان المستودع مسلوب وصاحبه يحجب عن حضرة القدس بعد مقارية 
الاتصال والأنس بخلاف الحقيقي الثابت والله أعلم. 
أووا إلى كهف سليمى فجنوا 
من تحلها الزاكي بها أزكى العَسَلْ 
أووا لجؤوا وسكنوا والكهف الغار في الجيل... والإشارة جلية العبارة 
وسَليمى مُصغر سَلمى عَلمُ للحبيبة والتصغيرٌ للتحبيب والزاكي النامي 
والطاهر. 
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وعن سبيل قصدهاماعَدلوا | 
ولاأجابوادعوة لمن ععذل 
ما عدلوا ما مالوا والإجابة رد السؤال أي: ما قبلوا وعذل لام وعدل مال 
(نسختان). 
أَمْلُ الونا والصدق إخوان الصفا 
كواكبٌُ ال ركبان أقمارٌالخلل 
الوفاء بالوعد والعهد إتمامه والمحافظة عليه والصفاء الإخلاص في المودة 
أي أن: تكون مُجَرّدة لله عمّا سواه من الغايات وكواكب الركبان هداة السائرين 
في طريق الحق قال تعالى: لوَعَلْمَبَ وَياَلنَجْمِ هم يَمْتَدُونَ4؛ والحلل جَمعٌ حلة 


مجتمع بيوت القبم لقبيلة من الناس. 


العاكفين جمع عاكف من عكف على الأمر أقبل عليه مواظباً له ولزمه لغة 
والعاكف والمعتكف الذي يحبس نفسه في المسجد بنية الإقامة قصداً للعبادة 
والقبلة جهة الاستقبال للصلاة ومن قيل للكعبة المشرفة قبلة والمغنى المنزل 
يغني أهله عن غيره والقبل جمع قبلة اللثمة. 
وقد حوث علما وحلماً وتقىّ 
في طيّ أمن وانخلاع وجَدَل 
حَوتُ حازث وجمعت والعلم اليقين والمعرفة والحلم الرفق والعقل. 


والجذل الفرح والعبارة جليةٌ وما أحسن هذه المقابلة (العلم مع الأمن والحلم 
مع الانبساط والمخافة مع السرور) على سبيل اللف والنشر. 
فانزل بها إن جئتٌ زوار الحمى 
يا سائق العيس ودع حت الإيل 
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الزوار القاصد والزوار جمع زائر والعيس الابل أو البيض منها.. ولمثل هذه 
الدار فليمصد الزوار. 
والتشيخ تبرق تفن دق يحان انمه 
نيابةعنالشَمفههبالمقَل 
اللثم التقبيل والثرى التراب والمقل العيون أو أحداقها والنيابة مصدر ناب 
عنه بالشيء قام مقامه فيه أي: من لي بلثم ثراه بالعيون فضلا عن الشفاه إظهاراً 
لشدة شوقه إليه. 
وظطفْ بها سبعاً وقف مُستكنفاً 
لهيبةالعرَ بها واخضِ وَدَلْ 
مُستكنفاً محاطاً مصاناً من الكنف وهو الصون والحفظ والإحاطة وأنت في 
كنف الله أي: في حرزه وّستره لأن الطواف بالكعبة سبعاً وهي الكعبة الكبرى 
(ومثل هذه الأبيات غنيٌ عن الإيضاح). 
واستجلٍ بدراً في حماها لم يول 
عناكتمال خسنهمئْذاكبَمّل 
استجلى الشيء استوضحه ليعرفه كشفاً جلياً ولم يزل عن اكتمال حُسنهء 
يعني: أنه لا يغيره نقصان بالحقيقة (وفي نسخة عند اكتمال ُحسنه) ومعناهما 
قريب وغالب هذه القصيدة غني عن التفسير. 
واججل قذى عينيك من ثرابها 
فهو لأبصارالقلوب قدصَمقَل 
ال أي: اصقل أو من الجلاء هو كحل والقذى ما يقع في العين وصقل 
كشف صداها وإذا كان جلاءً للبصائر.. فأولى أن يكون جلاءًٌ للأبصار. 
وارغبٌ إلى موافق في حبّها 
تظفرٌ بالتوبة َمْ محسن العمل 
وارعك عن الزعة و يعت ملق حرف الجر زعب فنه إزاده بالشتوضن: 
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عليه وأحبه وأرغب عنه أعرض عنه وزهد فيه ولم يرده قال تعالى: حكاية: 
< َال أَرَاِغِبٌ أبَعَنْ مَالهَحَيتإرهِيمْ # ورغب به عن غيره فضله عليه ورغب إليه 
ابتهل وتضرع قال تعالى: #وَإِلَ ريك فََرِمّب» والموافق الموالف ضد المخالف 
قال: ذلك لأن متابعة الأسباب يسهل بها البلوغ إلى الغاية ولا يحصل الفتوح 
والكشف للسالك مهما بالغ في الاجتهاد بالرياضة ما لم يسلك السبيل بواسطة 
الدليل ويأتي البيت من الباب متبعاً الأسباب؛ والظفر الفوز والنجاح والتوبة 
الرجوع إلى الله تعالى. 
فهي لثينا ذات التههساة فاك 
عجو نياف امجاتة لكر 
ذات العماد المدينة المشهورة ظاهراً وباطنها معلوم. قال: المفسرون: العماد 
الأبنية العالية الرفيعة أي: ذات أبنية مرفوعة على العمد. هذا إذا كانت صفة 
للمدينة وإذا كانت صفة للقبيلة فمعناها أنهم كانوا طوال الأجسام على تشبيه 
قاماتهم بالأعمدة والعماد ما يسند به والجأ تحصن والوجل الخوف (أي إن 
دار آل حمدان التي هي قبلة العاكفين وملجاً الخائفين هي ذات العماد التي لم 
يخلى مثلها في البلاد). 
وقل سلامٌ الله في كل ضحي 
عليكمُ يا ساكني هذا المَحَلٌ 
الضحى ارتفاع النهار أو أوله وهو ظرف زمان والمراد به هنا مطلق الأوقات 
لا مجرّدٌ الدخول في الضحوة فقط. ا 
أضل ةلبع دوغريَّتةالسْبل 
لبيكمٌ كلمة إجابة أو معناها إجابة بعد إجابة والمغرم المحبٌ ذو الغرام 
أضله البعد حمله على الضلال (وفي نسخة أذلة البعد) وغرّته خدعته والسبل 
الطرق يُعبّرُ بها عن المذاهب. 


لمسريع تكب ابا انعسي 
بعدكمحتىرح لتم فرَخل 
علّله لهّاهِ بلعل ترجياً من عَلّل المريض لهّاه بما يُسَلَّيه عن مرضه. 
وحالتالوعساء بين قلبه 
ونفعة والقغطفتك مهة الليحييل 
الوعساء الرابية من الرمل يصعب المشي عليها وانقطعت منه (في نسخة 
عنه) والحيل جمع حيلة الحذق وحسبن التصرف في الأمؤري:كاحه كان وانقا 
من قلبه بالصبر الصادق وأنه مرافق له غير مفارق فرحل عنه برحيل الأحباب 
لمستجدريه لشب رولك لدي عو كله ركف نان روه اكد اللسيوفة 
اذلو 
نما ارنتوئ سن فد خدرايكم 
فؤادة الصادي ولميلقٌّالتلل 
ارتوى من الري ضد العطش وهو من الماء كالشيع من الطعام والغدران 
جمع غدير الماء المجتمع تغادره السيول والفؤاد القلب أو باطنه والصادي 
العطشان والبلل الندى. 
وقلّ ما أبقى الضنى من جسمه 
وإن تمادى هجركم نة يفنى الأقل 
الضنى المرض كلما توهم شفاءه نَكسٌ وتمادى طال مداه والهجر الجفاء 
والقطيعة.. أي أن: الذي أبقاه الفمنى من جسمه في غاية القلَّةٍ وإن طال مدى 
هجرانكم يفنى هذا الأقل بأن يتلاشى ويضمحل. 
كنس اللعتفس ا فيال انمق 
وليس تُشفى بلتعاليل العِلَل 
لل لشي اساي نينا امال اللعات ونا خم قفن لمان لز 
فسحة الآمال بالتلاق. والعلل الأمراض جمع علة. [ 


م١ا‎ 


ساق به إلى السّياق قلبه 
1 0 دك 1355 
فكانفيأفعالهكقاتل 
أصبعٌ يبكي رحم ةلمن قَتَل 
السياق الشروع في نزوع الروح والرحمة الرأفة والرقة والعطف (وما ألطف 
وأرق). 
وهكذا اشرخ يا رسولي قصّتي 
لكلّمَن عن حالتي منهمسأل 
اشرح قصتي بين خبري واكشفه وهل المراد بالرسول العقل الذي هو رائد 
الدنتن إلى كا فعهاا المد وهر عقالا رومالا ؟ . 
وناوفيناهيهِممُبِلفاً 
زشحالة المشتعاق تلفيت الأضبل 
ناد من النداء وهو الدعاء والنادي مجتمع القوم للتحدث نهاراً وطاق 
والمشتاق ذو الشوق وهو نزوع النفس وحركة الهوى وبُلَعْتَ الأمل دعاء أي 
بلغك اللهامنا ترجوة. 
وقلّلهمعبدكمالصبٌالذي 
ماحالعنعهدكمٌولميحل 
الصبٌ العاشق ذو الصبابة وهي رقة الشوق وحرارته والعهد الموثق واليمين 
وهل أراد به العهد الأول (أو زمن الوصال) وما حال أي: ما زال ولا تغير فيما 
مضى ولم يحل فيما سيأتي. 
يسألوصلارصلاةًمنكمُ 
تُقضى له من قبل أن يقضي الأجل 
الصلاة بريد بهاعنا الرحمة والاتصال وتقضي تقد رب ويقضي الأجل :يكام 
بانتهائه وهو مدة الحياة وغايتها في الموت. 
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موحي حكن ديك اسهد 
من أهلها حاويَ علم وعمل 
الملك بفتح اللام واحد الملائكة ويكسرها ذو الملك مسد دو المميجد 
وهو العز والرفعة والشرف... والعلم التقيرخ وجاء بمعنى: المعرفة وفيل هو 
الاعتقاد الجازم المطابق للواقع والعمل يعم أفعال القلوب والجوارح ولا يقال 
إلا فيما كان عن فكر وروية ولهذا قرن بالعمل فهما أخوان متفقان ظاهراً وباطناً. 


(وله أنضا نَظَرَ الله وجهه) 
سرث مَؤْهناً نحوي فأبدث مَسرّتي 
وحيث فأحيتني بحشن التحية 
جزك موهنا أئ: ليلا والشّرى مشي الليل والموهن الليل أو بعد ساعة منه 
أو حين إدباره أو نحو النصف منه وذكره تأكيداً كما في قوله تعالى: #سْبْحنَ 


- 


هه 


لذ أسْرَئ ِعَبْدِء لبلا 4 ويشار بالليل إلى دورالستر. وحلت سبليتوا حبحي 
وهبتني الحياة بظهورها لي بصفتي والتحية السلام ولا كلام إلا من صورة. 
ومنّث فمئْث في مآبي إلى الحفنى 
ْ فؤادي بوضل الوصل بعد القطيعة 
يتك اسه شقانت ولك حزدى حداف قت ار يلقسة ابا او امات 
الرجوع إلى الحمى أي: منزله الأول الذي قال: فيه: 
وكنتٌ بها والقلبٌُ في بض يَشطها 
والقطيعة الجفاء ضد الوصل معلومان أي: أنعمت بالوصل بعد الجفاء 


والهجران فمئّت فؤادي بالرجوع إلى حماها والأوطان.. بمجرد التفضل 
والامتنان. 
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و تَقَصِيرُ نضو السعي من قرب أوبتي 
وأطمعني في وَضْلها بعد هجرها 
تفضْلها المحجوبُ عن عين مُنيني 
شي أوقعني في الأياس وهو القنوط والمسافة مقدار السفر وهي البعد 
والنضو المهزول من الإبل وغيرها والأوبة العودة والرجوع. والمنية ما يتمناه 
الايحان أ يطلبه ومعنى البيتين والذي قبلهما أنها أنعمت نمئَّتَ فؤادى 
بالماب إلى حماها والتنعم في ذراها فآيسني عن الأوبة إلى ذلك المكان بعد 
المسافة ما بين الوجوب والإمكان وتقصيري عن أداء الواجب من شكر المحسن 
المنان وهذا مضماً لنفسسه وطرحاً لأنانيته.. وأطمعني بالاتصال بتلك الحضرة 
الكاملة العلية تفضلها المحجوب عن الأماني النفسية والخطرات الوهمية.. 
وهذا بالنظر إلى رحمتها الشاملة التي وسعت كل شيء لوَإِن تسْدُوأ يَنْسَتَ مه 
َامحسُومَآ» فهو من اليأس والطمع بين نهار ودجى وحلف سرور وشجاً ولم 
يحب فتى راح بين الخوف لله والرجا. 
وإن حَملثي ناقتي نحو دارها 
وصلتُ وإلا يت في دار غربتى 
هل المراد بالناقة هنا مطية الاجتهاد أو الجسد الذي هو مطية النفس وحملها 
إياه عبارة عن مساعدته على عزائم الأعمال التي كلفه بها الشرع وهي الموصلة 
إلى دار السعادة وقد روي أن العمل مطية عامله يوم القيامة. فإما وإما؛ والغربة 
البعد والنزوح عن الأوطان. 
عسزيزة وصل عَرّني الصبرُ يَعدّها 
عرزيرزة وصبل أي: وصلها عزيز المنال لا تكاد تبلغه الآمال و فر الصبر 
غلبني من قوله تعالى: لعز لطا 4 والصبر نقيض الجزع وهو تراه 
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الشكوى من ألم البلوى لغير الله تعالى والصبر صبران صبرٌ عما تحب وصبرٌ 
على ما تكره فالصبر على الأحباب محمود لأنه عبارة عن تسليم الباطن والظاهر 
لمن يتولى السرائر مع الرضا التام بكل الأحوال وأما الصبر عنهم فمذموم 
لأنه غفلة عن الحقيقة وفترة وحجاب عن لذة الأنس بالحضرة والعز التكريم 
والشرف. والذلة الخضوع والاستكانة ولهم في العز والذل إشارة توجب الصيانة 
إلا عن أهل الديانة لما يعبرون به عن المقابلة بين الضدين كالوجوب والإمكان 
والزيادة والنقصان والله سبحانه أعلم. 
عَلقْتُ هواها فى الظلال فَعَلّقَتْ 
أمانىّ في إغراضها بمَنيتي 

علقت هواها في الظلال أي: عَلِمَتثُ بحبها في الأظلة منذ الذرو الأول.. ومن 
ذلك الحين الضلالة والهدى.. والظلال جمع ظل الفيء أو هو بالغداة والفيء 
بالعشي.. من فاء إذا رجع... يقال: ظل الجنة ولا يقال فيئها. إنما هي دائماً ظل 
لا تنسخه الشمس. والأماني جمع أمنية ما يتمناه المرء بنفسه ويطلبه وأعراضها 
صدودها عنه والمنية الموت وعلقت نيل الأمنية بالمنية لأن الغاية المطلوبة أجل 
وأعظم... ومن لم يَمْثْ في حُبّهِ لم يعش به.. وبمعنى هذا البيت قوله: 

وقد شرح معاني الموت المتعددة في رسالته بما لا مزيد عليه... والمقصود 
منه هنا ظاهر. 

وما أعرضث عنى وحقٌ وصالها 
لغير اجترامي في الهوى وخطيئتي 

الاجترام اكتساب الجرم أي: الذنب والخطيئة الذنب والإثم وما تعمد 

أن إعراضها عنه لغير علة.. احترسٌ في هذا البيت نفياً لتلك التهمة.. فأقسم 


بحن وصالها وهو عنده القسم المشرف الذي يكاد يجله كالمصحف إنها لولا 
اجترامه بالهوى ما أذاقته بإعراضها عنه مرارة النوى تنزيهاً لها عن الظلم الذي 
ينسبه إليها أهل الحشو أبعدهم الله. 
ولو لم تر الإخلال مني بحقّها 
لما منعتني الوصل وهي خليلتي 
الإخلال في الأمر الإساءة فيه وعدم القيام فيه بما يجب وخليلتي حبيبتي 
والخليل الصديق المختص ويُطلق على الحبيب والبيت مؤكد لمعنى سابقه.. 
وَفيما إشازة إلى الاعتزاضن الآول: 
وكنتُ بها والقلبٌ في قبض بسطها 
أرى سائرٌ الأكوان في قبض بسطتي 
اننيعا ا عزنا فل اذ التعناتية والمسفى الم وكيم والسكنا 
النشور والتفرقة وهما كالطي والنشر ويأتي البسط بمعنى: المباسطة مع 
المحبوب وهي ارتفاع الحشمة والقبض معنى الإمساك عن المباسطة والبسطة 
الاح الا ا 000 
يفسره قوله تعالى: #أَلْمْ تَرَإِلَ رَيْكَ ِف مَدَالِظِلَ * إلى قوله تعالى: ## ثم قَبَضَكهُ 
إِلِتَناقبْصَاسِيرَا #. 
فأمسيتٌ في ليل الجفا بعد وصلها 
أردّدُ في نار الجوى بَعدٌ جنتى 
ل الجقااس ا زتعن لقص تروكور المصووويان الره ل شودور لتقيف 
أولا ويكون كذلك آخر الأمر والجوى الهوى الباطن وشدة الوجد من عشق أو 
إذا أخرجئني من لظاها مطامعي 
اكطاه بياسي :وارذا نيار حفر 


لظاها لهبها والضمير عائد إلبى نار الجوى واليأس القنوط وقطع الأمل 
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والطمع الحرص وتقدم ذكر اليأس والطمع عند قوله: (فآيسني) وأطمعني 
(البيتان) وهذه النار نار المحبّة يرونها برداً وسلاماً والمعنى جليَ. 
دعم تسن الضيحت :في تار عجرها 
وتسيدلتى ممه ددا لفموتىئ 
لم تكثيرية أي: كثير من الأجساد انضجت من نار هجرها. والعبارة من قوله 
تعالى: كما نَضجَتَ جَلُودُ هم بَدَلتَهُمْ جُنُودًا عَيرَهَا # مع قطع النظر عن المراد بورود 
الآية والله أعلم. 
وكمكرَّةٍكرَتُ علي بكورها 
فُرددُني في دورة بَعدَ دورة 
الكرة الرجعة من الكرور وهو الرجوع والكور بمعنى: الدور والدورة هي 
الحركة وعود الشيء إلى ما كان عليه ولهم إشارة بتلك الكرات والرجعات 
وتبديل الأجساد في بدئهم والمعاد الهادي والله إلى سبيل الرشاد. 
وحزني على ما فاتٌ من رَمنى بها 
يُقطَرٌ أجفاني بتَصعيدٍ رفرتي 
يقطرُ أجفاني أي: يقطَرُ دمعها يعني: يُسَيّلَهُ قطرةً قطرةًٌ وتصّعيد الزفرات 
هو التنفس بيجزن وحرارة... ولا يزال حزنه على ذلك الزمان حتى يرجع إليه 
ويعود إلى ما كان عليه شأن كل متحرك. 
أَلمَتْ فلمَتْ بالأسى شَعَتٌ الأسى 
فأخلقٌ تجديدٌ الأسى ثوب جدّتي 
ألمت زادت قلمت ضمت وأصلحت والأسى مصدران الجرح داواه وبين 
الوم أصلح والأساء الدواء وجمع آس وهو الطبيب والشعث تغير الحال ولم 
شعثه أصلح ما تغير من حاله والأسى الحزن وأخلق أبلى وقوله. تجديده الأسى 


لي ب وي 
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أئ: تجديد كقوله تعالى: #وبالحقٌ أنرلكه وَبِآلحيَ تزّلَ » أي: به فوضع الظاهر موضع 
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المضمر.. والجدة الجديد كناية عن شبيابه والمعنى يلك الزيارة والوصلاح لحالة 
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ظهور الحبيبة له بالرفق بصورة اللطف والإيناس ويعبرون عن الجدة بالقوة أي: 
المعجز وعن الأخلاق بالضعف (أي العجز) ولا بأس. 
وأشفَتْ بما شَّتْ به الجسم من ضنىّ 
عَذُولي على وَجدي ولم تَشفٍ علي 
أشفت أبرأت من الشفاء وهو الصحة وشفت أنحلت والضنى المرض 
والهزال (تقدم) والعذول اللائم والعلة المرض والغلة العطش. المعنى أنها 
أشفت عذولي بما أنحلت به جسمي كناية عن الشماتة.. ويمكن تخريج البيت 
على معنى غير هذا لا يخلو من بعد أعرضنا عنه لذلك. 
وأمدث لعَيني في المنام خبالها 
يعاتب جفني بالكرى بعد هَجْمَتي 
النددان لعفي نا يعافا والوعفة اريت الح أول الليل والكرى 
النوم. والمراد بالنوم الغفلة في عالم الكون والخيال الصورة التي تخايلت 
القيوة بويعا نيان كيرا لتنائنة الأجاءة مو المعافقة بن المكنة دولل على أن 
القصاض منت التووه عل بو ساكو على الرفى باتني 
وقالث: سلوت الحبّء. قلتٌ: أعوذ بال 
غرام من السلوان إلا لسلوتي 
وقالت: سلوتَ الحبّ أي: نسيته وتركته قلت: أعوذ به أن أكون سلوت )0 
السلو عنه والسلوان مصدر ودواء يشربه العاشق ليتسلّى به وسلوة ني سلوي. 
فساءًَفؤادي بالمُوَّدعساعة 
وردٌّ سروري بالوعود الجميلة 
ساء فؤادي أحزنه... والضمير إلى الخيال... وقوله (ساعة) إشارةً إلى قصَّر 
مذة الظهور في دور الستر بالنسية إلينا. .. ورد سروري بالوعود الجميلة.. 1 
أولا قوله تعالى: 9فَِمَا يَأْتِيتَك م هُدَى 4 الآية وآخراً ما ذكره الناظم حاكياً عنه 
بقوله: 
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والتوفين يعطلفا لا .كوف آذ بالقد 


ولولا اعتلاقي في الهوى بوعودها 
لما سَلِمتْ من لوعة البين مهجني 
اللوعة حرقة القلسب والبيان البعد والمهجة دم القلب والروح والبعد عن 
العاف البددها ولقاه لحك ون م ارد يح الهوى وأمرٌ ما يذوقونه من غصص 
الجوى ولما كان البُعد هو الحسرة الشديدة كانت تلك الوعود هي السلوى 
الوحيدة عمّا يقاسونه في تلك المدة المديدة ولذلك قال: (ولولا اعتلاقي في 
الهوى بوعودها) البيت ومعناه واضح وما أحسن قول بعضهم في هذا الباب: 
أمانيٌ من ليلى حِسَانٌ كأنّما 


الى :ان كرا زينعوا لكان قانة اجنين 


دنت في علاها من حضيض مقامي (م) 
الذي هبطت نفسي به بعد رفعتي 
دَنْثْ قربست والحضيض أخفض مكانٍ من الأرض والمقام موضع الإقامة 
والمقام المنزلة والرفعة والازتفاع والمراد بدنوها من بعد الارتفاع ظهورها له 
في عالم الشهادة بعد عالم الغيب وهذا البيت وما بغده تصريح بما لوّحَ به في 
الأبيات السابقة من إثبات الوجود والحضور بالظهور لأهل البشر كالبشر ولأهل 
النور بالنور. 
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وأبدى عتابي لطفُها بي على الرضا 
بوَغرالفَلامِنبَعدٍظللأظلَة 
العتاب والمعاتبة وصف الموجدة ومخاطبة الأدلال بالتلطف والرفق تكون 
من المحبين لأمر ينكر فيلام عليه برفق والوعر ضد السهل والفلا جمع فلاة 
لأرض لا مأدقيها. والطل (تقداع) ويخير به عن الراحة الكاملة والأظلة كناية عن 
الذرو الأول والمقام السماوي والعبارة واضحة. 
ولاحث بمعناها لعينيٌ صورة 
ومااقبَرَّنَتْ عند الظهور بصورة 
لاحت بمعناها أي: ظهرت بذاتها القدسية والمعنى حقيقة الشيء المقصودة 
منه... وقوله (لعيني) أي: بحسب نظر العين لا بالحقيقة وفي هذا البيت إشارة 
إلى إثبات ظهور الذات بالأسماء والصفات مع التنزيه والتجريد عن التصوير 
والتحديد. 
وما انتقلث عن كون تجريد ذاتها 
وإن شُومِدَتُ في جلية مثل جليتي 
ؤنا تفلت اهمها زاك عو الشالة الف كاحت بهاابا نيا المتؤيقة قبل 
الظهور وإن شوهدت في صفتي المتصفة بالغيب والحضور والتجريد التنزيه 
والتخلص وشهدت وشوهدت بمعنى: رويت من الشهادة وهي الحضورء. 
والح الصورة وهي الخلقة وهذا البيت بمعنى: الذي قبله. 
لك أبصارَ الورى وقلوبهم 
إذا استترث بعد الظهور بغيبة 
تُقَلْب أبصارَ الورى أ يي: تحولها عن وجوهها وتريها الشيء ء خالاف ماهو 
عليه ومفهوم البيت يدل على على التنزيه دلالة واضحة. 
ليعرفها في البدو من كان عارقاً 
وينكرها ذو الجهل وَل مرة 
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ليعرفها اللام لام كي ومعناه التعليل أي: بيان العلة والسببء. يعني: أن 
تقليبها القلوب والأبصار بإيجادها الغيبة والاستتار بعد الظهور والأسفار وهي 
بذاتها العلية ما زالت ولن تزول إنما أظهرته لأجل أن يعرفها العارف المقر 
بها في الذرو الأول فتتم له النعمة بالشهادتين وينكرها الجاهل في الذرو الأول 
فيستوجب النقمة بإنكاره الرؤيتين لإثبات الحججة وإيضاح المحجة والبدو والبدء 
الابتداء وأول الأمرء والإنكار الجحد والكفر وتغطية نعم الله تعالى بالجحد 
والانكار. 
وتظهرٌ في حالة المكافأة فضلها 
على عَدلها في مُستحقٍ العقوبة 
وتظهر عطفاً على قوله ليعرفها في حال المكافأة وهي المجازاة فضلها على 
عدلها أي: تجعله غالباً له ظاهراً عليه ولولا فضل الله عليكم ورحمته ما زكا 
منكم من أحد #وَلَوْ يُوَاحِدٌ أَلّهُ آَلنَاسَيِمَا كسَبُوأ # الآية. والفضل الإحسان 
والابتداء به بلا علة والعدل الإنصاف أي: تقلب أبصار الورى.. الخ ليعرفها من 
0 
عدلها وانتقامها في مستحق العقوبة وهي الجزاء وغلبت في الشر كالثواب في 
الخير وقيل العقوبة ما يلحق الإنسان من المحنة بعد الذنب في الدنيا... لثلا 
يكون لله على الناس حجة.. وتعليل البيت داخل في ضمن الذي قبله. 
حكاني على طور التجلى صفاؤها 
فكانث لعيني في جلا العين ججلوتي 
حكاني ماثلني وشابهني والطور الجبل وأضاف التجلي إليه إشارة إلى ما 
ورد في القران من تجلي الحق لكليمه موسى بن عمران والتجلي الظهور وكل 
متجل مرئي معاين كما في الرسالة والجلاء الكشف والوضوح والعين تطلق 
علن. الناضرة وعلن كاك لديم وصحفدكة وعكلة الين عدا فو ابه عل القن 
والغين الحجاب الرقيق واللبس والغشاوؤة والرين وفي نس خة (اجتلا العين) 
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والاجتلاء الانكشاف والجلوة الظهور والحضور... ولم تحضرني عبارة لتفسير 
هذا البيت أحلى من قوله: 
2220005 0 كدان 
أراني في تجلّيهاصفاتي 
وقوله: (وأظهرتني بها لي عندما ظهرت) - معناه جلي -. 
فما شَّهدئه العينٌُ معنت فذاتها 
ْ ومن هيئة فهي المشال لهيئتي 
شهدته وشاهدته عاينته والهيئة حال الشيء وكيفيته وصورته والمثال الصفة 
يريد أن ما شهدته الغعين معنى من المعاجز والقدر حال تجليها فهو ذاتها 
وحقيقتها إذ ليست القدرة غير القادر وما شهدته من التخاطيط والصور فهو 
النكان تمس ع اكير رتل عن 
حَمِيتٌ حمى سمعي بها عن عواذلي 
بصدوِمُولانيلهاوحمِيّتي 
وعاصضَّيتٌ فيها العاذلات وليتها ْ 
على بعض ما أمَلْتٌ منها مَطيعتي 
حميت حفظت ومنعت والعواذل اللوائم وصدق الموالاة إخلاصها وهي 
المحبة والمتابعة والحمية بمعنى: النخوة والحماسة... والعاذلات اللوائم جمع 
عاذلة وأملت رجوت وألفاظ البيتين معانيها ظاهرة.... والله أعلم ما كان هذا 
المخلص يرخوه ويتمناه ويود لو بلغته منه مناه. 
وأصبحتٌ من وجدي بها ونتيّمي 
أرى عبدها في الحبٌ مولى لنعمتي 
تمي تعبدي وتذللي للحب ومولى سيدا ومالكاً.. وق يي رَجَأ) 
ومعناها واحدٌ والوجد مثلث الواو المحبّة. وفي قوله: أرى 550 
مولى لنعمتي؛؟ غاية الانقياد والطاعة والتعظيم لأولياء الله اج ا جين 
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النعمة إليه على يده والامتثال لأمر الشارع الكريم. 
ووققاً غدا قلبى لجامع ُسنها 
ووقفاً موقوفاً من وقتف الأوضن فى سسبيل الله معلوم وجامع حسنها من قبيل 
إضافة الصفة إلى موصوفها أي: لحسنها الجامع وفيه إيهام التورية بجامع 
الصلاة دل عليه ذكر الوقف وجملة الشيء مجموعة والتفصيل خلاف الإجمال. 
انظر الكلام على قوله: عن حسنها سارت تفاصيل الجمال والججمل. هذاء وإذا 
كان القلب وقفا لحسنها الجامع وهو ملك الأعضاء كانت بأسرها طوع إرادته 
ورهن إشارته فلا ترد ولا تصدر إلا عن إرادة إلهية ويكون صاحبها إذا نظر 
فبالله ينظر وإذا سمع فبالله يسمع كما في الحديث القدسي وهذا بيان البتعض من 
معاني (فأضحى لها مني تفاصيل جملتي) وبالجزء يستدل على الكل والكلام 
عليها بالتفصيل يضيق به ذرعي. 
فصنتٌ صباباتي بها عن أقاربي 
وأخفيتٌُ أمراضي بها عن أطبّتي 
صنت كتمتٌ وسترتٌ والصبابة الشوق أو رقَتُهُ أو حرارتة أو الولع الشديد 
والأطبّة جمع طبيب صاحب علم الطب وهو علاج النفس والجسم... وهذا مثال 
الإخلاض والمتغلص:: 
وما بحتٌ بالمستور تحت خمارها 
إلى مائلٍ في الحبٌ عن نهج ملتي 
باح بالسر وأباحه كشفه وأظهره والخمار النقاب تستر به المرأة رأسها 
والنهج الطريق الواضح والملة الشريعة والدين وتطلق على أمة يجمعها اعتقاد 
واحد. 
وما الصومٌ.في شرع الهوى غيرٌ صَوْن ما 
تَحمّلَحيٌالحبّعنكلمَيّتِ 
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أصل الصوم في اللغة العربية الإمساك عن الكلام ونقله الشرع من ذلك 
إلى الامتناع عن الطعام والشراب ومباشرة النساء ظاهرا وهو عبارة عن صون 
السر باطناً كما ذكره هنا تأييداً لقوله وما بحت بالمستور تحت خمورها ‏ 
وبياناً لوجوب الكتمان والشرع ما شرعه الله لعباده من السنن والأحكام والشريعة 
بمعتاه والصون الستر والمراد بالحي المؤمن لأنه حي بالإيمان وبالميت الكافر 
لأنه ميت بالكفر يعني: أن الصوم في شرع الهوى أي: الباطن هو صون الأسرار 
عن أهل الإنكار لضعف القابلية والاستعداد كما ورد في كثير من الأخبار الباطنة 
والظاهرة. وعندي أن.هذا البيت (ربما كان محله) ليس هنا وارتباطه بما قبله وما 
بعذه غير تام. 
ونافضيك نيه الافرسيسين. مقارنا 
على حُبّها أهل الشعوب البعيدة 
باعدت فيها أي: في سبيلها وطاعتها والشعوب جمع شعب القبيلة العظيمة 
والفرقة من العَالْم كالعجم والعرب وهذا البيت والذي بعده بمعنى: قوله: 
افبضدي على تمان ام لين 
الداني وأدضى صبيّه القاصئ) 


وهاجرتٌ فيها الهاجرين لحسنها 
وواصلتٌ فيها المولعينَ بلوعتى 
هاجرت باعدت وقاطعت والهاجرين لحسنها التاركين لحبها وواصلت ضدّ 
هاجرت والمولعين أهل الولع وهو التعلق الشديد واللوعة حرقة فى القلب من 
ألم العشق. | 
وجاهدتٌ فيها النفس حنّ جهادها 
بصبري على ما سّرَّها من بليتي 
جامدتٌ فيها النفس أي: بذلتٌ الجهد بردعها عن هواها لامتثال الأوامر 


"14 


والانتهاء عن الزواجر بصبري على ما يرضيها عني والبلية والبلاء. الاختبار 
وجهاد النفس هو الجهاد الأكبر. 
وفي الصوم أديتٌ الزكاةً لأهلها 
وفي شعبهم أخرجتٌ في الفطر فطرتي 
الصوم والزكاة تقدما والشعب تفسيره مر قريباً والفطر الأكل والشراب 
بعد الصوم ظاهراً والفطرة زكاة عيد الفطر وإخراجها لا يجوز إلا لأهل الولاية 
وإخراج الفطرة عند النهاية معلوم في البداية. 
وقمتُ بأحكام الفرائض ظاهراً 
واتبعتهابالنفل بعدالفريضة 
قمتٌ بأحكام الفرائض أديتها جمع فريضة ما فرضه الله أي: عيّنه على 
المكلفين وأوجبه وقوله ظاهراً يدل على إقامته الظاهر والباطن في غاية 
المحافظة لأنه ذكر الحدود قبل هذا البيت وَعَيِّنها في شرع الهوى وهو الباطن 
(وقي تشنطقة) كلها ود ظاهرا والنقل مااتقعلهرياقة على التريفة همال يجب 
عليك ظاهراً وهو عند أهل الباطن ملحق بالفريضة في حكمه. 
وواليتٌ من والى ذويها معادياً 
على الحبٌ مَن عادى ولي وَليّني 
واليكامق الدؤلاء وهو البحت أنه الحولاء وغير المفائعنة) وذويها أتياعها 
اديوه ولو لحن لحي وعدي عند السنون» نشول الله كف فقن 
أصحابه ذات يوم: «يا عبد الله أحبب في الله وأبغض في الله ووال في الله وعاد 
في الله فإنه لا تنال ولاية الله إلا بذلك ولا يجد الرجل طعم الإيمان وإن كثر 
صيامه وصلاته حتى يكون كذلك؛. ثم قال: بعد كلام طويل وأشار إلى علي 
:وَلِيُ هذا ولي الله فواله وعدو هذا عدو الله فعاده. والوليّ هذا ولو أنه قاتل أبيك 
وولدك وعاد عدو هذا ولو أنه أبوك وولدك... عيون الأخبار ‏ (والرواية عن 
الأئمة) والبيت مأخوذ من معنى هذا الحديث. وكل هذه الأبيات عباراتها جلية. 
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ودنُْتٌ كما دان الدّعاةٌ لحسنها 
بخلع التقى فيها ولبس التقية 
دِنْتُ بكذا اتخذته ديناً والدعاة جمع داع يرادُ بهم من دعا إلى الله من الأسماء 
والأبواب وغيرهم من العوالم كدعاء الاسم في الغدير ودعاء الباب في مقام أبي 
الخطاب ودعاء اليتيم أبي ذر يوم نفاه عثمان. وقوله بخلع التقى فيها أي: بنزع 
الخوف في سبيل هواها وبذل النفس رخيصة في جنب طاعتها والدعاء إليها 
والتقى المخافة وخلعه عبارة عن التهتك في وجه آخر. وهذا التهتناك سبب 
للشر كما فعل جابر الجعفي في خبر يطول والتقية الكتمان والسّر... ويحصل 
ذلك بالتلبس بدرع الشريعة وتطلق التقية على المخافة أيضاً وباطنها معلومٌ 
وهؤلاء الدعاة إلى حسنها إنما منعوا إظهار أكثر العلوم وإفشاء السر الخفي 
المكتوم لاختلاف الحقائق والأمزجة والطبائع البشرية وضعف الاستعداد بقبول 
العلوم اللدنية والهبة الجامعة للأسرار الحقيقية فلهم التلويح مع قوم في وقت 
والتصريح مع آخرين في وقت وفي قوله: ودِنْتٌ كما دان الدعاة لحسنها. دليل 
علق :عق عاسنه» لاحت النائوسن والذعنوة كنال الاخيدلامن المطير م 
الرياة: 
ولما تمادت بيننا مْدّة النوى 
وضاقت بحالي في التباعد حيلتى 
اذك يان تدافا والترى لعن وملاقة غزا رع عر طول ملعيل ركوو الخ 
والحيلة الحذق وَجودةَ التصرف في الأمور. ٠‏ 
جعلت صلاتي في الغرام بذكرها 
إلى وصلها بعد القطيعة وَُلتِي 
الصلاة ذكرت بمعانيها والقطيعة الهجران ووصلتي اتصالي وسببه مفعول 
انٍ لجعلتٌ وهو جواب لما في البيت الأول والتكاليف الشرعية تهذب النفس 
ونؤهلها للاتصال بالحضرة الإلهية والبيتان غنيان عن الشرح. 
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وَطَهَّرتٌ أعضائي بعرفان من على 
ْ جزافنين فص عالت ليني لك 
الأعضاء جمع عضو بكسر العين وضمها والضم أشهر كل لحم وافرٌ بعظمة 
وأعضاء الوضوء معروفة ومراتبهم منازلهم والعالم ما حواه بطن الفلك وكل 
صنف من أصناف الخلق عالم فالملائكة عالم والإنس عالم والجن عالم... 
وعالم العشى كذا في الأصل المنقول عنه وفي نسخة عالم القدس وهي الأصح 
عندي ودلت أرشدت وهدت وفاعلها يعود إلى الأعضاء المعنى طهَّرْتُ أعضائي 
للصلاة بمعرفة الأشخاص المقيمة في عالم الغيب التي جعلت الأعضاء للدلالة 
يمكال للآسدر الكزيع:فئ الذكير الحكيم نقوليةة تعالن اوكا الدرت 
اموا إذا ميم إل الصلزة فاعفاوا و ِجوهَكٌ * الآية. أو اتح عدي اوس تالت يا فيه 
ووجهتٌ وجهي في اتجاهي لوجهها 
فمن حيث ما استقبلتها فهي قبلتي 
وجهتٌ وجهي أي: نيتي وقصدي في العبادة والاتجاه قصد الجهة ووجهها 
ذاتها وهو القبلة الباطنة ووجه الله الأتمة ظاهراً والقبلة جهة الصلاة وكلما 
استقبلته وهذا البيت بمعنى: قوله: «وجهتٌ وجهي للتى جمالها عن جهة التحديد 
بالأوصاف جَلّ». 
وصليتٌ خمساً في الغرام بخمسة 
هي الواحد الساري عن الأحديّة 
ثلاثئة حاءات عن الفاء أشرقتٌ 
وما انفصلتث عن مميمها الأبديّة 
صَلِيِتُ خسييا أي #عضين صلوات يحميحة اق تعرفة خفينة اكبخاصن 
هي الواحد الساري عن الأحدية في الحقيقة وبينها بقوله: (ثلاثة حاءات) وهم 
الحسن والحسين والمحسن والفاء فاطر والميم السيد محمديّْة والأبدية للميم 
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كما أن الأحديّة والأزليّة للمعنى تعالى. 
إليها أصلي قانتاً لمَفيضها 
.بالمانها” لحت ين لطت 
إليها اأصلى الضمير عائد إلى ذات الحبيبة الممدوحة قانتاً مطيعاً والقانت 
من يطل الساء قن التاق أنضا وق اكزله لمقيضها إلثارة إلن اللتمي الكمية 
النورية وهي المشيئة والفطرة والعلم والقدرة واللطف الخفي التي تفرعت عنها 
الحُجب الظلية الميم والفاء والحاءات. 
ولما رأى عشثاق سلمى تفي 
بسْنّتها صاروا كما شعت شيعتي 
تسنني بسنتها اقتدائي وحسن امتثالي لأمرها... ومن كان مطابقاً عمله لعلمه 
كان داعياً للاقتداء به حقيقة وتقليداً والشيعة الأعوان والأنصار وغلب هذا الاسم 
توؤايرت الك رادل د 
تحلك حلت طلمة السخط بالرضا 
وَحلّث فَحلّث مرّعيشأمرّتٍ 
شرت ورف سن تاك تكرت والسكن المي واد قي قيلة وقلنة 
السخط كناية عن الإعراض كما أن الرضا عبارة عن الإقبال ولا يخلو كشف 
ظلمة السخط بنهار الرضا عن دقيقة» دقيقة تعرفها أهل الحقيقة وحلت من 
الحلول وهو الإقامة فحلت من الحلاوة والعيش الحياة وأمرت جعلته مرا ضد 
الحلاوة والعبارة واضحة. 
فأقبل إقبالي بها حين أقبلت 
وأدبَرَلمَاأَهرَتُ وجه لذتى 
أقبل من المقابلة والإقبال أوائل الزمان يراد به أيام د العز 
والفلاح وأدبر ولى والإدبار ضَدٌ الإقبال ووجه التأويل بالإقبال والإدبار منيدٌ 


كالصبح السفير. 
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وأبدت لعيني في ذجى الستر نارها 
ليكشف عني نورُها حجحبّ غفلتي 
الدجى الظلمة أو:شواة"الليل ووحى الشتر فرية يه قور الستر الذى نحن فيه 
لوجوب التقية والكتمان بخلاف دور الكشف الآتي لوجوب التصريح والإعلان» 
وقوله وأبدت لعيني في دجى الستر نارها إشارة إلى الظهور لجماعة المؤم: 
وقوله ليكشف عني نورها ُحجب غفلتي دليل على أن في الظهور تذكيراً لسابقة 
الإجابة في الدعوة الأولى وهو الهدى الآني بقوله: تعالى: طفَِمًا يَأَتَبَتَكُم مق 
هُدَى * الآية تفضلاً منه تعالى إحساناً والحجب جمع حجاب لغة ساتر والغفلة 
السهو وهي عدم حضور الشيء في البال فهي أعم من السهو أو هي ترك الشيء 
إهمالاً وقيل هي متابعة النفس على ما تشتهيه وقيل هي تضبيع الوقت بالبطالة. 
فصحتٌ بأصحابي امكثوا عَلناً نرى 
هدانا على الأنوار من نور علوة 
فصحتٌ بأصحابي امكثوا حكاية ما جرى للكليم عليه الصلاة والتسليم 
فامكثوا واستقيموا من المكث وهو اللبث والانتظار. 


ا ات قت أنارت 
والأنس الإلفة وضدٌ الوحشة وهي الانقطاع ولا وحشة كإدبار الحبيب ولا أنس 
كإقباله فهما ظلمة السخط ونهار الرضى... اللذان تقدم ذكرهما فيما مضى. 

فبشرني بالبشر قلبي وعندما 
دعتي بَعبدٍ صصرتٌ مولى لرفقتي 
بشرني,من البشارة وهي بالخير كالإنذاز بالشر والبشر المسرة والفرخ والبشر 
الخبر الجيد ويكون القلب مبشراً له من جهة أنه مظهر سر قوله الحق ووسعني 
قلب عبدي المؤمن... والمولى السيد والرفقة الأصحاب في السفر وقوله وعندما 
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دعتني بعبد.. الخ كقول المنتجب رحمهما الله: 
مولى إذا قلت إني عبد طاعته (البيت). 
وأشرف المقامات عند أهل الحقيقة مقام العبودية ولذلك اختار النبي دا أن 
يكو ن عيذ كما ورد ظاهراً. 
فلبَِيِتُ داعيها وأسرعتٌُ نحوها 
وجئتٌ صححابي من سناها بجذوة 
بيت داعيها أجبته قائلاً لبيك» إذ دعاني إليها. والحق جل جلاله الداعي 
إلى ذاته ويدعو إليه من اختاره. وسناها ضياؤها والجذوة مثلثة الجيم الجمرة 
من الخاز: 
وما كنت لو لم تهدني لسبيلها 
بِمُهِدِي الهدى للناس من بعد ضِلَةِ 
سبيلها طريقها ومهدي فاعل من أهدى الهدية والضلّة ضدٌ الهدى والضلة 
الحيرة... يقول: جئتٌ صحابي بجذوة من سناها. والحال أنه لو لم تهدني سبيل 
هداها وتوفقني لإجابة نداها لما كنت سبباً لهداية الناس طريق الرشاد بعد 
جيرتهم والعناد. وله بمعناه... 


ولماوردناماءًمدين نحبّها 
وجدناعليهوللهدى خيرأمة 
ورد الماء خلاف صدر عنه (معلوم) ومدين مدينة شعيب تَطِكَلادَ والأمّة 


الخدياة: 
يذودون عنه كل سال عن الهوى 
ويسقون منه كل صب بصبوة 
يذودون يمنعون والسالي التارك نسياناً أو ذهولاً أو عن طيب نفس والصتٌ 
ذو الصبابة (وفي نسخة كل صاب) والصابي المائل إلى الصبوة وهى حالة الفتوة 
وهذه الأبيات حكاية قوله تعالى: 9 وَلَما وَرَهمآه مرك وَيبَدَ عله همس لياس 


يَنْقُوت 4 الآيات.. وفيها دليل على وجوب الكتمان عن مستحق الحرمان. 
فتلت بهم علا على تَهَلٍ الهوى 
وقد كيك أرجو أن أفوز بتهلة 
0 أرق القسرنب والحلل اثانية والقهل «الشزررة 
الصيوةة ا و أول الشربة المعنى أنه كان يرجو الشربة اليسيرة فحظي من أنعمها 
الوقيزة بالكل والشهل ونال أكثر مما أمل وقد أعد الله سبحانه لمختاريه من 
البو ئلا عيو ير اكد ولا اللابسع فير اق مكل عا اب يز كار 
ألفاظه من إشارات رقيقة إلى معان دقيقة. 
وملتٌ على ري إلى الظل أبتغي 
غنى الفقر من ذات العطايا السّنية 
الري الارتواء نو جناي لظف بواليسية المعيلة لا عو يسا .. كما قال 
تعالى: 9# هذا عطَاوُنا امن أو أَْيكَ بِمَيْرِ حِسَابٍ * وقد نعمل ما يعبرون بالميل على 
الثرى إلى الظل وما يشيرون به إلى غنى الفقر في ذلك المحل... وفي الييت 
حال الكليم مع بنات شعيب (عليه الصلاة والسلام) إذ وردن فسقى لهما ثم 
تولى إلى الظل فقال: رب إني لما أنزلت إليّ من خير فقير. 
مششمة لنينا احفييت بحلذلها 
عبن التوهنع أبداها الجعال لمقلتي 
الجلال العظمة والوهم ما يقع في القلب من الخاطر والمراد بجلالها صورة 
القهر التي لا يُستطاع الثبات لمشاهدتها وهي الظهور بالذات كشفاً بلا حجاب 
وبالجمال صورة اللطف التي تراءت باللطف والأنس وظهرت للجنس كالجنس. 
وما احتجبثُ عني بغيري ولا بدت 
بغير حجابٍ عندمالي تبدّتِ 
احتجبت استترت وتبدّت ظهرت ويتج من مفهوم البيت أنها ظهرت به 
أي: بصفته لأن الصورة حجاب على المحجوبين إذ يظنونها كصورهم من 
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حيث الإمكان. 
بنفن ُحدود الأين في حال رؤيتي 
العيان المشاهدة والمعاينة أي: الك هانيا بالددات ممعسي العيان ا 
التخاطظ والضفات لأنمة هده قدرثة ليسيت تلك صورته ولفظ البيت: أجلى 
من شرحه والنفي ضدٌ الإثبات معلومان والأين الإعياء والحين (والمكان) وأين 
كلمة يسأل بها عن حلول الشيء في المكان وهي تجل عن الحلول والأفول 
(وحال رؤيتي يصح كونها حدٌّ رؤيتي). 
وأشهدني غيبي حضوراً وغيبة 
وحاش لها من غَيبةِ بَعدَ حضرة 
الغيب خلاف الحضور أي: إن غيابي هو الذي أشهدني الحضور والغيبة 
وحاش لها تعظيماً وتنزيهاً لها عما رأته الأبصار من الحضور والاستتار. والغيب 
قد يكون استغراقاً بلذة الشهود وقد يكون حجاباً عن الحضرة بحسب مقام 
السالكين. 
ولكنْ كلال الطرفٍ بالسّقم في الهوى 
أراني مغيبي في شهادنيّ الَمِي 
كلال الطرف نبوّة عن المنظور إليه وعدم تحققه والطرف العين وقوله (في 
شهادتي التي) اكتفاء بديعي أي: في شهادتي التي شهدتها. وهذا يدل على 
تنزيهها عن الغيبة والأفول والتحول والحلول وإن العلة في الناظر الكليل الذي 
أرانا الغيب في حال الشهادة التي هي عبارة عن التجلي بلا حجاب وهذا البيت 
تفسير للبيت الذي قبله. 
وإِنَّ ضياءً الشمس عند طلوعها 
محتجبٌٍ مستترٌ هذا بيان علة الاحتجاب المذكور وأنه من الناظر لا من 
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المنظور إليه. 
وشاهد عبني في عياني لذاتها 
الشاهد الحاضر ومؤدي الشهادة.. والعيان العا حاف بنظر العين 
والشهيد الحاضر أيضاً ومؤدي الشهادة والأمين في شهادته... كذاتي في نسخة 
لذاك والشطر الأخير في نسخة لذاتي شهيد في حضوري وغيبتي بالإضافة إلى 
ياء المتكلم.. ومعناه. 
وإِنْ كذبَ النفسّ العيانٌ لذاتِها 
نَبصَّرت في رؤياالكرىبرَوية 
ليا ادبي نتن الجوة إلبيا لكر ححييي لعي رجن القفاو ا 
الناظر ينظر بقدر طاقته وصفاء جوهريته وعينها ذاتها وحقيقتها... وتبِصَرتٌ 
تحقّقتٌ وتأملتٌ ببصيزتي والرؤيا للمنام كالرؤية للعين والرّويّة الفكرة والنظر 
في الأمور بإمعان والمعنى: إن كذب العيان وأراني خلاف الحقيقة تبصرت في 
الروية مستدلا بفيض العقل الإلهي على أن من هذه قدرته ليست تلك صورته. 
والله أعلم. 
وأيقنتٌ أن اللطف منها ونابها 
خيالاً لعيني في الكرى بعد هجعتي 
أيقنتٌ علمت وتحققت أنها من لطفها ورأفتها ظهرت بالصورة الخيالية 
واللطف التوفيق والرفق. والخيال صورة تعرض في النوم. والهجعة الغفوة. قيل 
تختص بالليل (وفي نسخ هذين البيتين اختلاف). 
فجرّدتٌ معناها المُّصَّوّر إذ بدا 
كصورة حدٌ العين عن كل صورة 
جَرّدَتٌ نَزّهتُ والمصور من أسمائه تعالى معناه خالق الصور فهو متجد 
عن كل صورة. 
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ونرَّهمتٌ عن كون المكان كياتها 
وأوصافهاعنرؤيتيالحدئيّة 
الكيان مرادف للوجود أي: نَزّهتها عن الكون والمكان لأن الكون مصدر 
كان الشىء حدث فهو كائن والكون والمكان معروفان باطنا والحدثية نسبة إلى 
الحدث ل الحادث نقيض القديم. 
وأعطيثٌ معناها التقدم في الهوى 
على نورهاالموصوفبالأزلية 
وأفردته من غير فصل ولم أقل 
مع الوصل إن النورٌ غير المنيرة 
معناها أي: ذاتها الكلية المقصودة بالإشارة (ومعنى الصورة المعنوية) 
ونورها أراد به الصورة المرئية التي هي بالحقيقة الغاية الكلية وهي الموصوفة 
بالأزلية وهي النور الذي ليس هو غير المنير كما وصفه والأزلية بمعنى: القدم 
والبقاء وللذات التقدم على الصفات وأفردته اف أفردت معنى الصورة الى حي 
النور عنها من غير فصل أي: من غير أن أجعل الذات غير نورها. والفصل 
الفرق. والوصل الجمع. من اصطلاحات الصوفية وهما في عرف الموحدين 
حقيقه الشهادة هي هو ولا هو هي. 
0 لها وجة الزمان مُصَلْيا 
بتوحيدها في ذاتهاالصَمَدِيةِ 
وجه الزمان مستقبله والتوحيد الإقرار بأن لا إله إلا الله وحده وعرف أهل 
الحقيقة التوحيد بأنه معرفة العين في الحالين بإثبات القدر ونفي الصور 
والصمدية صفة الصمد من أسمائه تعالى معناه المقصود على الدوام أو المنزه 
عن الجسدية كما ذكره بعض العارفين. 
وأثبث في المثل الظهورٌ إذا اختفى ال 
شال وان فِيمَرْجهبِالهُويةِ 
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المثل النظير والمماثئل والمثال الصفة وهوية كل شىء حقيقته وماهيته نسبة 
إلى هو. والهوية أيضاً الحقيقة البطلدة التعتكمالة على الاق اشتمال النواة 
ليصا را السو ويم ماري الس 
الميم هو العقل في هويته فهو ٠,‏ يشير إلى ظهور المعنى كمثله وإخفاء مثاله أى: 
صورته تحت تلألؤ النور مع نفي المزاج والاختلاط وإذا فهم المعنى فلا مشاقة 
في اللفظ والاصطلاح. 
وأنكد من ليلى الحلول بحلّة 
رغصي عدا طون اتيك 
الإنكار الجحد وفي النسخ المشهورة (بصورة) بدل قوله (بحلة) ومعناهما 
واحد والمطايا جمع مطية الدابّة تمطو في سيرها أي: تسرع أو لأنه يُركب 
مطاها أي: : ظهرها ينفي بهذا البيت عنها الصورة واا- لتصوير والتحول والتغيير 
وإن أظهرت الممائلة بياناً لمعنى البيت السابق ومعناه واضح. 
وأشهدٌ للسين الذي سار عن سنى 
محاسنها في البدو بالسرمدية 
الشيء الضياء والسناء ا ا و و نا 
وَل له ولا آخر وبقوله وأشهد للسسين أتم ذكر الرتب الثلاث المعتبر بها عند 
الحكماء ء عن الباري والعقل والنفس وعند الموحدين عسن المعنى والحجاب 
والباب. 
ولست كمن أمسى على الحبّ كاذباً 
مُضلاً لأصحاب العقول السخيفة 
يَمِينُ على الجُهال من عصبة الهوى 
بئيته في الحبّ من غير نسبة 
السسخيفة ذات السخافة وهي رِقّة العقل وضعفه ويمين يكذب والعصية 
الجماعة والنسبة القرابة وأهل التصوف يتسترون بالنسبة إلى أهل البيت ولو 


ه؟7؟ 


كانوا نواصب فبهذا الانتساب يغر ويخدع بهم الغر الجاهل وقد ورد أن الحسن 
البصري أضل بنسكه أكثر من أضل السامري بعجله (ويمين في نسخة يميل). 
ويُوهمُ وَضلا من سُلِيمَى وقد رمى ' 
بهالتيه عنها مُبِعَدابالورّميّة 
يوهم يجعل الناس يتوهمون ويظنون أنه نال وصلاً من سليمى والحال أن 
التيه رماه عنها بالرمية أي: طرحه مبعداً والتيه الضلال والحيرة والمفازة يتاه بها 
والرمية السهام ورماه بالرمية طرحه مبعدا. 
ويزعمٌ طوراً أنه عين عينها 
وينكرّطوراً الونا نيه عليت 
يزعم يقول حقاً وباطلا وأكثر ما يستعمل الزعم فيما ليس بحقيقي ويستعار 
للاعتقاد وغالب مجيئه لما لا حقيقة له وعين عينها حقيقة ذاتها وححلت من 
الحلول (والأبيات كلها جلية). 
ويمسي لها عبداً بدعواه في الهوى 
ويصبحٌ مولاهابغيرمَزرَْيَة 
المزية التمام والفضيلة التي تميز ربها عن غيره أي: تارة يدعي أنه عبدها 
وطوراً يزعم أنه مولاها بغير مزية يعني: بغير امتياز يفصل بينه وبينها وهل 
المراد بقوله: (ويمسى لها عبدأ). أنه يؤمن بها في عالم الغيب وبقوله ويصبح 
مولاها أنه ينكرها في عالم الشهادة كما قال: (هام بها بين الظلام والضيا) لأن 
أمسى معناها دخل في المساء وأصبح معناها دخل في الصباح فتأمل فإنها نكتة 
دقيقة. 
فيجمع ما بين النقيضين جهله 
وذاك محال في العقول الصحيحة 
نقيض كل شيء رفعه أي: خلافه. قال: العلماء: النقيضان الأمران المتمانعان 
بالذات بحيث لا يمكن اجتماعهما بوجه كالإيجاب والسلبء فإنه إذا تحقق 


كلا 


الأبيجات بين الكسكيق اتثفى التلى وبالعكنن :والمتحال ما اقتضى الفناك من 
كل ادق د اه ل عور يمت 
ويعدل عن عدل الهوى بادعائه 
اتحاداً لأعيان الوجود الكثيرة 
وكيف يَصحٌ الاتحاد وشاهد ال 
عيان على الأضداد بعض الأدلة 
يعدل يميل والعدل الإنصاف والاتحاد مصير شيئين أو أشياء متعددة شيعا 
واحدا والأعيان الذوات والأغيار جمع الأضداد كالماء والنار والنور والظلمة 
والحياة والموت والفرق بين التضاد والتناقض إن النقيضين لا يجتمعان ولا 
يرتفعان.. أي: لا يفقدان... كالوجود والعدم والضدان لا يجتمعان لكن يرتفعان 
كالسواد والبياض فكل مضاد مخالف وليس كل مخالف مضاداً» فالمضاد 
كالماء والنار والمخالف كاليمين والشمال والسماء والأرض ولذلك لما قال: 
ويمسي لها عبد ويصبح مولاهاء فَنَّدَهُ بقوله: فيجمع ما بين النقيضين جهله. 
ولما ذكر ادعاء الاتحاد ورد عليه بقوله: وكيف يصيح الاتحاد وشاهد العيان 
على عدم اتحاد الأضداد وبعض الأدلة القاطعة والبراهين الساطعة على أنها لا 
تتحد به فكما لا يتحد الليل والنهار والحياة والموت والنور والظلمة فكذلك لا 
يتحد الوجوب والإمكان وإن كان الوجود المطلق الحقيقي للحق سبحانه تعالى 
فلا يجوز عليه نسبة الاتحاد بالأشياء ولعل هذا وما تقدم في الأبيات الثمانية 
تعريض بابن الفارض وبأمئاله لما في شعره من هذا القبيل وخاصة تائيّته. 
وما الحوّإلاماأقولفإنْثُرذ 
زوال الصدى ردْ في الغرام شريعتي 
الجن الواجية! الثايية وَضِدٌ الناطتل والفدى العطكن ورد امد مو الويوة 
وهو إتيان الماء والشريعة مورد الشاربة من النهر وما شرعه الله لعباده من السنن 
والأحكام. ومعناها الطريقةلشروع الناس أي: دخولهم وسلوكهم فيها. سيأتي 


بحا 


تحقيق قوله هذاء إن شاء الله. 
وخذ في الهوى عني حديث هوى التي 
يحافنها ' عن السن الوصف ع 
جَلَتَ ددهت وتعظّمت. قال: ذلك ترغيباً باتباع مذهبه وتحديثاً بنعمة الله 
عليه بإظهار ما عنذده في العدوم 
بح حسن دَق معنى جمالها 
ا وعنها بدت كل المعاني الدقيقة 
بديعة حسن أي: حسنها بديع لا مثيل له ولا نظير. والبديع المخترع 
والمخترع على غير مثال. سبق ودق خفي عن الوهم والمعاني الدقيقة الغامضة 
لعفف 
قضى جودُها فيض الوجود فأظهرث 
مشئتّها قذما حجات المشيئة 
قضى صنمٌ بأحكام وقدر أي: حكم جودها غير المحدود بفيض الوجود 
على كل موجود بإبرازه من الغيب إلى الشهود إظهاراً لسر قوله: كنت كنزاً 
مخفياً فأحببت أن أعرف الحديث فأظهرت مشيئتها الذاتية الحجاب الأعظم 
وهو العقل في هويته وعنه صدرت جميع الكائنات مما في الأرض والسموات 
والجود إفادة ما ينبغي لا لعرض وهو صفة ذاتية للجواد ولا يستحق بالسؤال 
ولا بالاستحقاق بل تفضلاً بخلاف الكرم. والمشيئة الإرادة ويراد بالقضاء الحكم 
الفصل ووقوع الإرادة. وتحقيق لفظة الوجود مستوفى في التنبيه فليطلب منه 
فقامَلهمننورهبابٌرحمة 
بدث عنهذاتٌ الورٌتبةالألفية 
الرتبة المنزلة والألفية نسبة إلى الألف وهو المقداد... وكل هذه الأبيات غنية 
عن الشرح. 


074 


فكان به لكر النقيب وعن سنى 
نقيب الهدى كان انتحابٌ النجيبة 
فكان به أي: باليتيم وجدء كون النقيب.. الخ والنقيب لغة رئيس القوم 
والعارف بأنسابهم والسَنى الضياء والانتجاب الاصطفاء والنجيب الحسيب 
الكسبيت: 
وعنه بدا مُخختصٌ عالم قدسها 
وعنه تبدَّى مُخلصٌ في المحبّة 
المختص المختار والمخلص المحبّة الصافيها لحبيبه والقدس الطهر وعالم 
القدمن المنزهون عن الخس. 
ومَمْتحَنّالحبّالذي كمون يذا 
بمُخلّصِها أبدى الفطور لِفطرّتي 
الممتحن المختبر أطافات على الشديد العبادة والمصاب بالمحن وهي 
البلايا وهؤلاء هم الرتب العلوية الكرام المنزهون عن الأجسام وهم المراقي 
والأسباب لمعرفة المعنى والاسم والباب إذ بظهورهم يظهرون وبغيبتهم يغيبون 
والفطور الخلقة والابتداع والفطرة الدين والخلقة التي يولد عليها المرء يعني: 
أنه عن ظلال الرتب النورية تفرع كيان العوالم البشرية. 
وأتقن بالإقدار من رَبّة الخبا 
صنائمَ ماشاءث بغير رَوَيَِة 
أتقن الشيء أحكم صنعه والإقدار مصدر أقدره على الشيء جعلة قادراً عليه 
ورب الخبا صاحبة الستر (والصواب ربة الخبا وهي التي قضى جورها فيض 
الوجود) والروية التفكر وضمير أتقن يعود إلى حجاب المشيئة الذي أقام باب 
الرحمة والرتب العلوية وأتقن صنائع المشيئة الإلهية بإيجاد الموجودات بغير 
تفكير ولا رويّة بتفويض القدرة الربانية... والخبا لغة يكون من وبر أو صوف أو 
شعر وهو لأهل البادية كالبيوت لأهل الحاضرة. 


/ 


يدورٌ بدت من غير تقض لِهَدينا 
إلىععؤدأعياداللقا كالأهملة 
بدور بدت أي: العوالم العلوية ظهرت لأجل هدانا واللام للتعليل والهدي 
الرشد مصدر كالهدى والأهلة جمع هلال أي: أنها مع كمالها ا كإيانا 
لنهتدي بها والمعنى ظاهر. 
وأبدت سراراً في العيون ولم تزل 
على الأوج في أفق البروج العَليّة. 
السرار آخر ليلة من الشهر يغيب فيها الهلال وقوله (في العيون) أي: 
أظهرت الغيبة بحسب نظر العيون لأعلى الحقيقة (وفي نسخة العيان) والأوج 
العلو والأفق ما ظهر من نواحي الفلك والأفى الأعلى بناحية الشرق ودلالة 
التنزيه جلية للعبارة. 
ولم تسكن الأجسام عند ظهورها 
لأإبصارنابالصورةالبشرية 
ولاحدَلَتْ بالقهر بعد انتصارها 
ولاعقجرّت في ذاتهابعد قدرة 
ولم تسكن الأجسام (البيت) 1 عالم القدس الخميس الأنوار ما حلت 
الأجسام البشرية ولاخذلت بالقهر بعد انتصارها ببدر ولا عجزت في ذاتها 
وإن نظرت منها العيون عجزاً والخذلان الخيبة وحرمان النصر من خذله خيبه 
وأسلمه للهلكة والقهر الغلبة والقدرة القوة ضدٌ العجز. 
َوه قلبي في هوى من بحسنها 
على نُحسنهاكلالأدلة دلت 
أدلة قلبي هداته وقوله (بحسنها على حسنها) البيت معناه: أنها هي الدليل 
لكل الأدلة على معرفتها كما جاء يا دليلاً لأدلته والدليل الهادي والمرشد جمعه 
أدلة. 


ولو لم تكن عينٌ الدليل لعينها 
عين الشيء ذاته ونفسه وحقيقته والحجّة البرهان والمحججة جادة الطريق 
أي: معظمه ووسطه وهذا البيت موضح لمعنى البيت المتقدم يعني: أنها ذات 
الدليل على ذاتها بذاتها ولو لم تكن هي الدليل على ذاتها والحججة الواضحة 
لحججها وآياتها لما اتضحت فيها حجتي ولا استقامت محجتي لأن ما سمعته 
عنها تلقنته منها وإنما اختص قلبي عنهم برؤية عيني ويحتمل إرجاع الضمير 
بقوله: لحجتها وعينها إلى الأدلة ويكون المعنى لو لم تكن.. أي: الذات 
الممدوحة... هي الدليل لهم بذاتها لما أخذت الطريقة عنهم واتضحت الحقيقة 
منهم وهذا المعنى يستقيم بأن تعلم أن الشيعة تبكت سائر المذاهب الإسلامية 
بتقليدها لأصحاب الحجج الكلامية كأصحاب المذاهب الأربعة وتركها الأدلة 
المعصومين الذين لا يخالفون الحق ولا يختلفون فيه. 
ولستٌُ دَعيَاً بانتسابي إلى الهوى 
ادلي لعي فى بحي را وميه لمر ايض لدأ ىفك و رف 
ثبتت نسبتي الشعيبية المتصلة بفروع الشجرة الذاتية تعريضاً بمن قال: في حقه. 
يمِينٌ على الجهَالِ من عصبة الهوى 
وبأمئاله... وفي هذا المعنى دليل على شرف الأبوة وصحة النسبة الحقيقية 
(وفي نسخة في الهوى). 
فإن شئتَ أن تحظى بحل رموز ما 
عقدتُ عليه في الغرام عَقيدتي 
فَلْذْ بأمين لايَمِينُ عن الهوى 
يَبِنْ لك بعدَ الغِيّ رشةد طريقتي 


م١‎ 


الرموز الإشارات الخفية وربما أطلق الرمز على ما يدل على شيء آخر 
والعقيدة الدين وما يعقد عليه القلب والضمير. فلذ من لاذ به التجأ إليه وقرب 
منه والأمين الوفي بأمانته والهوى في نسخة الهدى... يبن يظهر والغي الضلال 
وضد الرشد وهو الهدى والطريقة المذهب... إشارة إلى وجوب اتباع الأسباب 
وهذا دليل على أن الطريقة الموصلة إلى الله تعالى لا تنال بالمكاسب ولا توجد 
مع كل طالب فالواجب أخذها عن أربابها وإتيان بيوت الحكمة من أبوابها فهي 
كما قال: «علم التصوف ليس يدرك بالإشارة والعبارة». 
فإِنتَفْدمولوةألهرحثٌ والداً 
لنفس بمفهومالغرامتزكت 
مفهوم الغرام ما يفهم من حقائقه وتزكت تطهرت.. ولم يبرح مُتَلْمَذأً حتى 
غدا مُتَلمذا. 
ومن قطعَ الأميال في حب علوة 
تناهى إلى ميقات أهل المحبة 
الأميال جمع ميل مقدار معلوم. . وهي على طريق الحج متى قطعها الحاج 
بلغ الميقات فيحرم منه بالحج ومقامات عند السالكين وَسَدُذكَدِ ذ في الرائيّة إن 
شاء الله تعالى وتناهى بلغ نهايته والميقات موضع اجتماع الحجاج للإحرام أي: 
الدخول في الحرم. 
ولايَئَل عند الوصال وصالّها 
ميممها إلابعقرالمطية 
ولمايئل إلى الآناما أدرك ولو ويجلارك وميعبها تاضاها وشفر المطة لري 
أي: : حتى يبلغ الجهد بها الموت.. عبارة عسن خلع العوائق البدنية والتجرد عنها 
إلى الحقائق الروحية. 
وما الحَجٌ في شرع الهوى غير صورة 
تُعيّرٌ عن كون المعاني الخفية. 


كم 


الحج شرعاً القصد إلى البيت الحرام والشرع ما شرعه الله لعباده من 
الفرائض والأحكام والسنن وتعبر تعرب وتبين وقوله في شرع الهوى يريد أن 
الحج في اصطلاح القوم صورة تعبر عن مشاهدة تجلي الحي القيوم وفسر تلك 
الفيئؤرة بالا مناث الانية. 
مين الحوفنى. ٠.‏ للسالكي مي 
وأتعجبائ اقشفنا: تمس الأححوة 
السبيل الطريق والسالكون الداخلون فيه يعني: أن لح في شرع المحبة 
صورة وطريقة تعبر عن معنى وحقيقة فسبيله عبارة عن طريق الهدى وأميال 
الحج التي يقطعها السالك كما تقدم هي أقدار تعفسن"الآبوة الع تكو نظيرا 
لأسرارها ومطلعاً لأنوارها وهم المؤمنون من عالم المزاج كما شرحه في 
ريطا له 
وخيردليلللرشاددليلة 
الدليل الهادي والمفية ال نقةويفحدو عنى”: المشاحتنة وهلة الابيات 
تفسيرٌ لباطن الحج. 
مواقيتة الخمس النجوم التي سَرت 
لهدي الورى عن سينها السلسلية 
المواقيت والمياقيت جمع ميقات الوقت المعين والموعد الذي جعل له 
وقت ويستعار للموضع الذي جعل وقتاً للشيء ومنه مواقيت الحج لواضع 
الإحرام وهي خمسة: عرق للعراقي ويلملم لليمني وذو الحليفة للمدني وحجفة 
للشامي وقرن للنجدي يعني: أن هذه المواقيت الخمسة للحج الظاهر عبارة عن 
الأيتام الخمسة في الحج الباطن. 
ورَادُ التقى عند المُحبّين زاده 
ومركوبهم فيها مطايا العزيمة 


؟ى 


التقى الصيانة ومخافة الله أي أن: التقى هو زاد الحاج في الباطن.. فإن خير 
الزاد التقوى وهي ولاية العين... ومركوبهم فيها أي: في الصيانة أو فيه أي: في 
الحج مطايا العزيمة بدلا عن الإبل في الظاهر والعزيمة إرادة الأمر وعقد الضمير 
على فعله وإمضاؤه من دون تردد فيه. 
وَمَشْعَرهُ المستور عن غير شاعر 
بما اقتَرَّحنْهُ في الغرام قريحتي 
المشعر واحد مشاعر الحج أي: مناسكه والمشعر الحرام بالمزدلفة وهو 
قزح اسم جبل ومشاعر الحج معالمه الظاهرة للحواس وشاعر عالم واقترح 
استنبط وابتدع وقريحة الشاعر ملكة أي: هيئة راسخة في لبّه يقتدر بها على 
نظم الشعر. 
وفي ججره ججرٌ على كل لائذٍ 
بهأنيوالي عصبة العصبية 
الحجر الأول هو ما حواه الحطيم المحاط بالكعبة بين الركنين الشاميين 
وحجر الثاني حرام ومنع ولائذ ملتجئ ويوالي يتابع أو يحب والعصبة الجماعة 
والعصبية الاعتزاز بالعصبة وهي القرابة المتصلة وإذا استعملت قوتها للدفع 
بالباطل فهي عصبية الجهل وفي نهج البلاغة يصف إبليس بأنه إمام المتعصبين 
وسلف المستكبرين الذي وضع أساس العصبية والمعنى أن حجر الحرام 
الحقيقي حرام ومحظور على كل لائذ به أن يوالي عصبته وقرابته على النسب 
الطبيعي ما لم يكونوا على حق قال تعالى: للا يمد هَوْمايُؤْمبُو يِه وَليوَمٍ 
الألشر توادورت من سحاد الله وَرَسُولَهُ # ولعله أراد بعصبة العصبية الجماعة الذين 
أبوا تسليم الأمر لمالكه وتعصبوا كإبليس لأصله. 
صَفاه صفاءً القلب من كدر به 
ومروّتةفيها كمالَالمُرْرََ 
الصفا والمروة جبلان بمكة من مناسك الحج. والمروءة الفتوة (الإنسانية) 
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وهي إحدى خصائل الإيمان 
وزمزمه ميم طميسٌ بمائها 
يزولالصدى عن كل نفس زكية 
زمزم بئر عند الكعبة والطميس خلاف الناطق في اصطلاح 00 وأراد 
بالميم الطميس هنا الفاء والصدى العطش والزكية الطاهرة. 
وكعبتهة ميم بنور بياضها 
استعذدت لإبصار الجمال بصيرتي 
قبن ست كوه والفييد اذ تشقان الازلوو لصاف كبهرة لكيه 
المشرفة واستعدت تهيأت وأخذت عدتها والإبصار رؤية الإبصار والبصيرة 
والعقل أو عقيدة القلب أو هي من القلب كالبصر من العين وعند الصوفية هي 
قوة القلب منوّرة بنور القدس ترى بها حقائق الأشياء وبواطنها بمثاية البصر 
للنفس الذي ترى به صور الأشياء وظواهرها وتسمى عند الحكماء بالعاقلة 
النظرية وإذا تنورت بنور القدس وانكشف حجابها بهداية الحق فيسمّيها الحكيم 
بالقوة القدسية. 
وغايته من غاية الحسن ظاهرٌ 
لباطنه المحجوب عن كل مُقْلَ 
الغاية المدى وغاية الشيء نهاية القتصد 5 وغايته (في نسخة وغائبه) 
والضمير للحج ويصحح كونه للبيت باعتبار معناهما والمقلة العين. 
وإني لممن حجٌ كعبة نسنها 
وأكملتُ حَكَى في هواها بعمرّتي 
الحج والعمرة القصد والزيارة معلومان حقيققة وطويقة قانتعال © ف اموا 
َلَجَ وَالمرَةِبنو فالحج موقت والعمرة لا وقت لها. 
وفي عرفات الوصل عَرَّفني الهوى 
مقام ازدلاافي في الغرام برُلفتي 
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عرفات جبل يقف فيه الحجاج على اثني عشر ميلا من مكة وبليلته تتعلق 
صحة الحج وازدلافي قربي وقتصدي المزدلفة وهي من مناسك الحج والزلهة 
الزلفى والقرب. 

وإني لفي أوج الغرام بحبها 
وإن سَفِهَ الجُهَال بي نقصّ رتبتي 

الأوج العلو والارتفاع وسفه الجهال بي جعلهم ينسبونني إلى السفه وهي 
خفة العقل وسفه وسفه بمعنى: واحد والرتبة المنزلة أي: إنني من حبها في 
المقام الشامخ وإن حمل الجهال على السفه بي نقص مراتبهم الدنيئة عن سمو 
مكاني من باب قول الدجى يا صبح لونك حائل (وفي نسخة فضل رتبتي) 
فيكون المعنى وإن حمل الجهال على السفه بي حسدهم إياي على ما آتاني الله 
من فضله. 


(وله أيضا قدس الله روحه) 
أنا والورى باشمالهوى سيان 
التولي أو سو قفسه سان 
سيان مثلان يعني: متساويين وعين الشيء ذاته وحقيقته والعيان والمعاينة 
النظر بالعين (وعين الهوى وذاته المقصودة منه الحبيب) أي: لو لم أفز من الحبيب 
بنظر العين لكنت وكافة الخلق سواء إذ الكل يعتقد الغيب. وأحسن تفسير لهذا 
البيت عندي قوله: 
اسم الحبيب متاح بين الأنام وبيني 
وإنما اختص قلبي عنهمٌ برؤية عيني 
وبنقطة الحرفين من فعل اسمه 
في الححسشن فزت بكونه النوراني 
الحرفين هل أراد بهما المعوج والمستقيم. والنقطة دورة الهاء المحيطة.. 
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وفعل اسمه الباب. وهذان الحرفان هما اللذان جاء بهما أبو الخطاب في تلك 
الرياض الرحاب (ولا أدري كيف توجيه العبارة لغةً). 
وعرفتٌ تأويل الحروف ولفظها 
العربيٌّ والعبريٌ والسرياني 
التأويل التفسير وأكثر استعماله في الكتب الإلهية وقيل هو صرف معنى 
الكلام عن ظاهرة إلى أحد محتملاته لمانع ولا ينبغي لأحد أن يتأول مشكلاً 
إلا من كان راسخ القدم في العلم وقد شرح التأويل والتنزيل والناسخ والمنسوخ 
سيدنا أبو سعيد في كتاب المعارف فليطلب من هناك.. والعبري والعبراني لغة 
اليهود والسرياني أيضاً لغة ... والكل طرائق تؤدي إلى حقائق.. والإشارة إلى 
التثليث ولأن التوراة والإنجيل والقرآن واحد بالمعنى وإن اختلف اللفظ وكل 
ما فيها من الأوامر والنواهي معان واشخاص والذي جاء به موسى جاء به عيسى 
إلى.. الخ والمعنى ظاهر. 
وظفرث ٌبالتنزيل والتأويل 
فيالتوراةوالإنجيل والقرآن 
ظفرٌَ فاز وأدرك مطلوبة والتنزيل من الله الوحي بكلامه إلى الأنبياء وفي 
التعريفات التنزيل ظهور القرآن بحسب الاحتياج بواسطة جبريل على قلب 
محمد (وهذا ظاهراً) والإشارة بذكر التوراة والإنجيل والقرآن واضحة 
البرهان غنية عن البيان... والقرآن في نسخة الفرقان. 
وقرأتٌ رف صحائف الأخيار 
والأبرار والفجار في ديواني 
الرّقم الكتابة والصحائف جمع صحيفة والأخيار جمع خَيّر وهو كثير 
الخير والأبرار المؤمنون الصادقون في إيمانهم والفجار المنبعثون في المعاصي 
جمع فاجر وإنما يعرف المؤمن من الكافر بحب علي وبغضه. وقد ورد: عنوان 
صحيفة المؤمن حبّ علي. وقال بعض الصحابة: «كنا نعرف المؤمن من المنافق 
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بحب على وبغضه» والآثار الواردة في هذا المعنى كثيرة وسيأتي بعضها في 
شرح هذا الديوان إن شاء الله تعالى. 
وعلمتُ بَذوي والمعاد وموتتي ال 
ا ولحي ووحن اتيت ممجوت تتاتن 
بدوي ؤقت ابتدائي إيجادي والمعاد الرجوع بعد الموت يوم القيامة (وأشار 
بقوله: وموتتي الأولى إلى ما جاء في حق المؤمنين: لا يذوقون فيها الموت 
إلا الموتة الأولى... بخلاف الكافرين الذين يذوقون الموت الثاني الأبدي. قالوا: 
«ربا آنا انين وَأَحِيسَنَا أَنْسَيّنِ #) والموتة الأولى ظاهراً في الرحم والثانية موتة 
الدنيا.. والموت بحسب الصورة عبارة عن فراق الروح للجسد وبحسب الاعتبار 
يعبر به عن الشك لأنه الموت الذي لا حياة بعده وكذا الحياتين والولادتين 
فالموتة الأولى عبارة عن التوقف عن الإجابة في الدعوة وهي المسماة عند 
الموحدين الفترة والمؤمن بعد حياته بالمعرفة لا يذوق الموت الإنكاري بخلاف 
الكافر الذي ينكر ويجحد بعد الإقرار فيذوق الموتتين والله أعلم. 
وَعَبَرْتُ من فوق الصراط مُسَلّماً 
لمَابدا الرّججحان في ميزاني 
عبَرْتُ الصراط جُزْئهُ وهو جسر يُمِدَ للناس يوم القيامة أدق من الشعرة 
وأحدٌ من السيف (وعبور الصراط إشارة إلى معرفة حقيقته) ورجحان الميزان 
ميله بزيادة إحدى الكفتين ومسلماً سالماً مسلماً مُحيِياً بالسلام. وعبارة مثل 
هذه الأبيات جلية. 
ولِحُبّي الصبرٌ الجميل زهدتٌ. في 
ْ الجنات حين رغبتٌ في.النيران 
الصبر الجميل لا جزعَ فيه ذكر وزهدّ في الشيء تركه احتقاراً ورغب في 
الشيء أحبهُ وأراده بالحرص عليه وزهد في الجنات لكونها قضاء لحظ نفسه 
ورغبته في النيران لكونها قضاء لحق ربه.. تعريضاً بآمال النواصب والتأويل لا 
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يحتاج إظهاراً.. والتألم بنار المحبة ألذ لذائذ الدنيا والآخرة عندهم وبهذا المعنى 
قوله أ كينا : 
لي تابهار فم يي :راخدا 
في جتةبوعدهاغيرييَغْرٌَ 
فأعادهمابردأعلي سلامها 
في خحلها تركيبّها الجسماني 
سلامها فاعل فأعادها أي: سلامها أعادها عَلَىَ برداً وفى البيت حكاية حال 
الخليل (عليه الصلاة والسلام) والحل خلاف التركيب وهو وضع الشيء بعضه 
على بعض والجثمان ١‏ لجسم وكذلكا لجسمان وا لجسماني نسبة إلى الجسم 
أو الجسمان وحل التركيب يراد به التجريد عن الصورة المركبة.. ولو سلم إلي 
التصحيح لجعلتٌ البيت هكذا: 
فأعادهابرداًعليسلاممها 
في خحلها تركيبي الجسماني 
فيكون المعنى ظاهراً ولا إشكال في البيت عبارة عن تمحيصه بنار المحبة 
حتى يبقى في غاية التهذيب ويعود إلى البساطة المجردة بعد التركيب كما جاء 
في الإنجيل عن السيد المسيح إنه سَيُعَمِدُ بالروح القدس ونار ولا يخلو هذا 
التطويل من فائدة فيما أظن. 
فبقيتٌ كالياقوت لا أخشى بها 
عرضايغيّر جوهري النفساني 
الياقوت سيد الأحجارالجوهرية لا تؤثر به النار والعرض ما يعرض للشيء 
من الفساد وخلاف الجوهر الذي هو بمعنى: الأصل والنفساني المنسوب إلى 
النفس كالجس ماني المنسوب إلى الجسم أي: أصبحت ملخصاً مخلصاً لا 
أخشى كدراً بعد صفاء كالياقوت الذي لا يشويه كدر والجوهر الذي لا تغيره 
الأعراض وقد ظهر المعنى الأخير الذي ذكرناه على البيت السابق. 
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بعيانمالكهاأْلغم خالداً 
اا فبديا سرت متخر دسو تبصا لني 
بعيان مالكها الضمير للنار ومالكها الحقيقي هو العين أي: بمشاهدة مالكها 
أنغم خالدأ فيما يزيد رضاي بقربه وتلذذي بحبه والرضوان الرضى. (وما ألطف 
التورية بتوجيه هذه الأسماء مالك خازن النار ورضوان بواب الجنة وخازنها) مع 
تأكيد زيادة التخليد بلفظة خالد ويزيد» والله أعلم. 


(وله أيضا شَرَف الله العلي مقامة): 
لولاس :1 من رت ةالخدربدا 
لم يلق حادي المُذْلِجِينَ الرّشْدا 
رئّة الخدر صاحبة الستر والسنى الضوء والحادي سائق الإبل والمغني لها 
بأصوات محثنة لتسرع السير والمُدْلجين السائرين ليلا ويعني بهم السائرين في 
ظلمة ليل الأكوان في دَوْر الستر وبالحادي الدليل.. وبالسنى الهدى الموعود به 
في قوله تعالى: طفَإِمًا يَأتَيَتَكُم م هُدَى »© وهو الظهور. 
ولا افتدى الجن حماها حائر 
بكشفهافي سثرهالولاالئدا 
ولا اهتدى إلى حماها أي: مكان تجليها جلت عن الأين والمكان والحائر 
الضال عن الطريق والكشف عبارة عن الظهور في دور الستر الذي أمر فيه بالتقية 
والكتمان والنداء والدعاء والمعنى ما اهتدى الحائر إلى حماها وإن كان الظهور 
كشفأ لولا النداء في دور الستر ودعاؤها إلى نفسها (وإظهار الدلائل الواضحة) 
حيث لا يفيد الظهور لولا الدعوة كما أن الحادي لولا سناها لم ينل توفيقاً ولم 
يهد إلى الخير طريقا. 
دعث فلكاها السميع وانثنى 
عنها الأصم مستحيبا للصدى 
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لباها أجابها قائلا لبيك والسميع أراد به المؤمن المنتفع بحاسة السمع 
والأصم المراد به الكافر الذي لا انتفاع له بحاسة سمعه فعبر عنه بالأصم وهو 
الأطرش والصدى ما يردّده الصوت في الوادي إلخ. وانثنى مال وتأتي بمعنى: 
صار... فالدعوة عموماً والإجابة خصوصاً... دلالة على إثبات الوجود بالفيض 
العميم وإنما ضعف القوابل يمنع من الاستنارة به وأقرب شاهد لذلك حكاية 
الخفاش مع الشمس. 
وأوْمَمَ الناسّ هدَّى في قّصدها 
حتىأضلقمَهوماهَدَى 
زوك انا مدوى افونا | ي: أدخل عليهم الوهم وجعلهم يتوهمون أنه 
على .مد وأ قومة حملهم على الضلال وأوقعهم فيه وهو التيه والحيرة. 
قال تعالى: # وَاَصلَّفِرَعِونُ َوَمَهُموَمَا هَدَئْ # والهدى الرشد خلاف الضلال. 
تلك المي ضكرن الوحدبها 
وقفاعلىأيديالأسىمُوبّدا 
صيّرني جعلني والوقف حبس الأرض ونحوها في سبيل الله تعالى. وفيه 
إيهام التورية بالوقف الذي هو السوار من العاج لمناسبة الأيدي. والأسى الحزن. 
ومؤبداً مخلداً دائماً... وقف مؤبد لا يباع ولا يورث. ما ألطف هذه العبارة. 
لا أسلك السشّلون عنها لا ولا 
انقئ عي مول عفافا تسعد 
السلوان نسيان المحيّة وتركها عن طيب نفس والجفا الصد (وفي نسخة 
هواها). 
وقد غادرّث نار فؤادي مصطلىٌ 
لرَكبهاوماًعينيمؤوردا 
غادرت تركت والفؤاد.أو اذه سنن اطان لحار مدنا ينا 
والركب اسم جمع للراكب والمورد المنهل... فبنار فؤاده يهتدي السالكون إليها 
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نبا الهدى وبماء عينه يزول عنهم الصدى فعنه الصدر وإلهي الورود لأنه جامع 
مات كد يفره 0 
عَنَتْ فأدناها كمال لطفها 
منصّبّهاحتىتذدت كمابدا 
عَلَت ارتفعت لتجدّدها بذاتها عن المظاهر وأدناها قرّبها واللطف الرفق 
ومن الله التوفيق أي أن: لطفها الكامل وفيض فضلها الشامل قرّبها من محبّها 
بالظهور له كهو وهي عليةٌ بالذات عن الأسماء والصفات إشارة إلى الظهور 
بصفته والإنسان يبدأ طفلاً صغيراً ثم يكبر والصنعة على صانعها تدل. 
تحيّرالعالعٌفيجمالها 1 
وأصبمَ العشاق فيهاقددا 
تحير العالم في جمالها لأنه يبهِرٌ الأبصار وأصبح العشاق فيها قددأً أي: 
فرقاً مختلفة الآراء والأهواء كما ذكرهم في رسالته لأن الطرق إليه تعالى تتشعب 
بعدد السالكين وبيّنها في الأبيات الآتية: 
وتنانة ايحي لتدكيق بلحدا 
المئال الصفة والظل تقدّم ويُراد به ظهوراً معلوماً... وهذا شأن من يثبت 
عليها الجسم ولوازم الصورة (المشبه) والملحد المائل عن الدين والطاعن فيه 
والساتر أيضاً وهذا شأن من يجحد الوجود بالكلية وينفيه نفياً باتا. 
وفبجينار نقيت بحي ذواكهيا 
ممح وكا سيان السيمةا 
الذوات جمع ذات الشيء نفسه وحقيقته لكر جه ره ع ول 
باعتبار المظاهر والمحو النفي وضد الإثبات والعيان والمعاينة نظر العين وأشهد 
أري واكبدية ارى: وهذا مذهمب أهل الح بإئبات الوجود بالشهادتين ونفي 
الحدود بالرؤيتين. 
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والونشدة الحشن التى أمسيتٌ من 
٠‏ عست بها سة اتجد نا سد 
واحدة الحسن تقوو ادها زا نظي لين تم كه ولت والبرايا الخلائق والأوحد 
من لا نظير له. وتقدّم الكلامُ على معنى هذا البيت. 
وص رت فيهاأَ ةنيَأنمٌبي 
كل حبرا فيهاوكَها , 
مه إمامأ أو كأنه في نفسه أمة عظيمة. قال تعالى: إن إِتزهِي كا أَمَّهَ # 
ويأتم يقتدي وراح في الأصل من الرواح وهو السير من أول الليل إلى الصباح 
وغدا من الغدو وهو في الأصل المسير من أول الصباح إلى الليل. والمراد منها 
هنا مجرد الزمان مطلقاً: الماضي والآتي. وفي شعره من مثل هذا المعنى كثير. 
وهو من اصطلاح أهل التصوف. ولعل مراده أنه إمام يقتدي به من آمن في دور 
الكشف ومن آمن في دور الستر أو صاحب الإيمان الحقيقي والمجازي لأن 
المسافر غدوة يكون على بصيرة بخلاف المسافر ليلاً فقد يخشى عليه الضلال 
عن سواء السبيل (أي أنه: إمام المحبين كافة). وهذا وأمثاله إنما يتكلم به بلسان 
الجمع. والله أعلم. 
صا إلي الصابكون إذ رأوا 
طرفي لنجم الحُسْن فيها رَصَدا 
صبا مال والصابئون فرقة تعبدٌ النجوم. وفي الجلالين قيل: من اليهود. 
وقيل من النصارى. والصحيح أنهم فرقة قديمة على حدتها ولا يعبدون النجوم 
وإنما يعظمونها كتعظيم المسلمين للكعبة. وقيل هم قوم يزعمون أنهم على 
دين نوح. ولعل هذا الصحيح مما في جميع التفاسير. والطرف العين. والوّصد 
الرقيب والمراقب. وفي قوله: إذ رأوا طرفي بنجم الحسن.. الخ. إشارة إلى 
المطين الخلين الشجلى بكرن يف الكر كيب وله الى لل 2 قد 
لل ماوكا 4 وهذا وما بعده بيان لقوله: وصرتٌُ فيها أمة يأتم بي (البيت). 


فل 


واتفة التسعارين فلج كباله 
لمَارأوا للنار فيه "موقذدا 
المجوس فرقة قديمة تعبدٌ النار وقيل إنهم يعبدون الشمس والقمر وهم 
أقدم الفرق وما يذكره الموحدون من الرموز الفارسية والمقامات البهمنية؛ كله 
إشارة إلى الحال القديم قبل تفرق الشرائع. حتى لفظة زينهار فإن معناها معبد 
القمر. وقيل: المجوس فرقة قديمة من الثنوية القائلين بأن فاعل الخير (يزدان) 
وفاعل الشر (أهرَمَنْ). وربما كان الصواب أن الثنوية فرقة من المجوس. 
ولم أزل “يفا ينها ٍ 
تين ]ا اجوتحدا 
المتعة والمسحفة والمخيية أسماء فرق (أو) شن التتيعة كال سيشاعيلية 
والواكقية قبي :موهذا عقوا بأن انه كمالك الخلا إلنة إلا شو وحدة سانا 
معتقداً بالنالوث والثالوث في اعتقاد هو اتحاد ثلاثة أقانيم في لاهوت واحد. 
والمخمسة فرقة مشهورة عند الموحدين تقارب المفوضة بالاعتقاد.. وكل ما في 
عنم | لفط نرف كر فاق ل ف رده رين لل ليد لجار انك ازازقائق اتدل الى 
عبارات وحقائق. وذكره تحصيل حاصل وتطويل من غير طائلء» لأنه معلوم 
وبي اقندى في الحبٌ من ثنّى وَمَنْ 
تلمكأو الحلحم أن هسرد 
اقتدى به استسن بستته وفعل مثل فعله وثنى الواحد صيره اثنين واعتقد 
اعتقاد الننوية وثلث قال: بالثالوث واعتقد اعتقاد المثلثة وأسلم انقاد بحسن 
البصيرة وصار مسلماً وتهود تاب ورجع إلى الحىّ وصار يهودياً.. وقد ذكر 
أمهات الأديان كلها وهي الشنوية واليهودية والنصرانية والإسلامية. والإشارة إلى 
ذلك غنية عن الإيضاح. 
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ويد الحىّ ارتضِوا بسنتي 
واتخذوني فيالغرامممشهذنا 
الشيعة الأعوان والأنصار وغلب هذا الاسم غلبن عه بتوالى علا رامل 
بيته والسنة الطريقة لغة. وعرفاً هي أقوال سيدنا محمدتتية وأفعاله. وهي 
منه كالفرض من الله تعالى. وهؤلاء النواصب ينتحلونهاء وأطلق عليهم اسم 
السنية وأهل السنة ولذلك يذكرهم الشاعر مع الشيعة للمطابقة اللفظية والشيعة 
والسنة من المسلمين وإنما خصّهما بالذكر لأنهما هما الفرق الإسلامية من باب 
الصلوات والصلاة الوسطى. والمشهد محضر الناس ومجتمعهم ومكان استشهاد 
الشهيد. ومشاهد مكة المواطن التي يجتمعون فيها ومن الثاني المشهد لأمير 
المؤمنين وإليه حجٌ الشيعة بغير نفي لوجوب حج البيت. 
والحنفاءً تاّعوني إذ رأوني 
فيانتباعرسلهامجتهدا 
الحنفاء جمع حنيف المائل عن الأديان كلها إلى الدين القيم (وهو الإسلام). 
والحنفاء أيضاً فرقة تعظم الكواكب ومن بين ظهرانيهم قام إبراهيم الخليل 
(عليه الصلاة والسلام) والمجتهد الذي له ملكة الاقتدار على استنباط الفروع 
من أصول مذهبه ببذل الجهد وهو الطاقة والمشقة من الاجتهاد وهو في الأصل 
استفراغ الوسع في تحصيل أمر يستلزم المشقة والكلفة وله شروط في المذهب 
(وتابعوني في نسخة الأصل بايعوني من المبايعة). 
والمُلْجدونَ حمدوا طريقتي 
حينرأوني لهَواهامَلحَدا 
الملحدون فرقة كافرة تعرف بالدهرية والإلحاد الميل عن الدين والطعن فيه 
والستر أيضاً. وملحداً ساتر له (عن غير أهله). 
والحكماءالعار فون صوّبوا 
رأيي برقع الوضيف ها واليدا 
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الحكماء العالمون بالحكمة وهي وضع الشيء ء مواضعه وكل ما يمنع من 
الم ل ال 1 1 
وبالحكمة الفلسفة) وصرّبوا رأيي حكموا بصواب اعتقادي. العو اندها 
للمرء رأي غير رأيه الأول فيصرفه عنه للمصلحه. ومن هنا أنكر الفلاسمة 
بعض اليهود النسخ وقالوا: إنه يؤذن بالقول بالبداء وهو لا يجوز في حمه 
تعالى.. لأنه صفات أهل الطبيعة... (والآمائينة تقول نه) وعسق الناظم وك أن 
النسخ لا يطرأ على الكتب الإلهية بالمعنى المذكور.. إذ الذي جاء به موسى 
جاء به عيسى.. الخ وإنما الخلاف في التأويلات وكلها (أي أوامر الكتب الإلهية 
ونواهيها) معان وإشخاص كما في حقائق أسرار الدين وحججة العارف وغيرهما 
من كتب أهل التوحيد وبذلك يرتفع القول بالبداء المذكور وكذلك الحكماء 
تسلب الصفات عن الباري تعالى ومذهبنا سلب الصفات عنه تعالى إلا أننا لا 
نسلبها إلا بعد إثبات القدرة - والله أعلم. 
بصورةغع رغ دامجَسًّدا 
وما درى بأنني لذاتها 
أمسيتُعنصفتتهامجرّدا 
الف رفت وتيضم وال الى السادن وال د اميد اا 
(حلول الباري في الأجساد) وواحد المجسدة فرقة.. أي: لما وصفتها الهو 
والددق:والدعة ودلك يتحلزم العتورة ظتتئ العني المصلد أنتق عله امتجسد» وما 
علم بأنني لها من النعوت والصفات مُجَرّد لأن التجلي رفع الحجاب عن بصر 
المبصر فيش هد من ذات المتجلي بقدر طاقته من غير تغيير ولا انتقال ومُجِرّدا 
مخلصاً عبارة عن التنزيه دفعاً لما يتوهم في البيت الأول. 
وفي سجودي لمثال خشنها 
قد غادرّث بي في الضمير مَمْجدا 
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المثال صفة الشيء وغادرت تركت والضمير الشر وداخل الخاطر (وفي 
البيت نظر). 
فلا أرى في الكون شخصاً واحداً 
يهوى هوى إلا وبي فيهاقتدى 
الكون كل كائن أي: حادث وعند أهل التحقيق عبارة عن وجود العالم وهو 
كرات الوكرة رسيس لكين أي: لا أرى في هذا الأين من الكائنات أحداً 
يهوى هوى إلا وبي اقتدى وبنوري اهتدى. وسيأتي تحقيق هذا المعنى إن شاء 
الك تعالر»: 
كلا ولا أمّ حمّّى مجذدداً 
إلا أراه فى حملي معهدا 
١‏ ل وكين ال ورا عملم تعمد جدئدا والمعهد الستزل المحعهود 
به أهله كناية عن قدميته (وأراه) في نسخه رآه (ولعلها الصواب). 
لأن داري لبو «تتدرل: واتتسرة 
تَجِمَعُ من ضلّ السبيل واهتدى 
الدائرة ما أحاط بالشيء كالحلقة المستديرة ومنه الدائرة الفلكية لإحاطتها 
بالبروج وعند المهندسين شكل يحيط به خط واحد وفي داخله نقطة كل 
الخطوط المستقيمة الخارجة منها إليها متساوية وتلك النقطة تسمى مركز 
الدائرة والخط محيطها.. وضلّ السبيل تاه عنه ضدٌّ اهتدى. (وفي كون داره 
الدائرة التي تجمع من ضلّ الطريق ومن قارنه التوفيق دلي على أن الطرق 
كلها متفرعة من حقائق وإن كان التأويل والآراء المنحرفة أبعد أهلها عن الخط 
المستقيم» كاعتقاد الصابئة والحنفاء في الكواكب فإنه عن ستر قديم مدل عله 
التجلي لإبراهيم وكعبادة المجوس للنيرين أو للنار وهلم جراً إلى تثليث 
النصارى وتحنف الأنصار ولذلك قال: وكل شيء خارحٌ عنها إذا اعتبرته علمت 
أن وجوده منها. 
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اعتَبِرتَةوجدتهمنهابدا 
اعتبر الشيء اختبرة وده إلى نظيره فَحَكمَ عليه بحكمه عبارة عن التحقيق 
وسبق عليه الكلام. وفي ٠‏ نسخة (عنك متك). 
ما وَرَد الصادي زلال موردي 
من عينه إلا انتفى عنه الصدى 
الصادى العطشان أو أشدّ العطش والزلال البارد والصافي العذب والورد 
المنهل والعين ينبوعٌ الماء وفي قوله من عينه إشارة إلى اتباع الأسباب ودخول 
البيت من الباب وإن الصادي إذا ورد مورده من غير طريقه لا يزول صداه ولا 
ينال هداه (وفي نسخة بعينه). 
ولا اقتدى بي في هواها حائرٌ 
إلا وأضحى هاديا إلى الهدى 
ادف :نه تان قؤلا وكيا والحات” العائية :وقول إلا وأضحى هاديا إلى 
4 و 3 5 2 - 
الهدى. يدل على أنه كامل فى نفسه مكتمل بغيره مقاما محمديا تحقق به 
بصدق الاتباع وذلك فضل الله يؤتيه من يشاء. 
وإن افحون عبد هواها قبه 
وخ نش لأرباب الغرام سيدا 
أرباب الغرام أصحاب الحبّ الملازم للقلب في كل الأحوال والسيد 
بمعنى: المولى وهذا كقوله: وعندما دعتني بعبد صرت مولى لرفقتي إظهاراً 


لشرف العبودية وسمو مقامها. 
(وله قدس النته سره): 
كتجل المنيزيتة منط انق وف فد 
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المفيعي سطعة رز عايب ترارق واحعنى ‏ والكفية السكؤار كان التجهاد: 
والبرية الخلق والمطلق ما دل على غير مُعيِّن وضدّه المقَكِدٌ وهما بمعنى: 
الخاص والعام والمطلق عند الأصوليين الدال على الماهية بلا قيد وخلافه 
المقيّد. والمعنى. كل البريّة عامها وخاصها مشهد لمغيب قلبي في هواكم 
تفيض عليها أنواره وتظهر بها أسراره كما تنقل المرايا الصقيلة حكاية ما 
يقابلها من أنوار الشمس فيكون حال استغراقه بلذة الشهود مصدر الفيض 
التعسم والأحسان علن نا فن ان كن ذافن لقان وار معان بيطي على 
الأسرار العينية على جميع الآثار الكونية لجمعه ببرزخيته بين الإطلاق والتعيين 
فييك القييه والشحياةة اله تلكوت :و النذلتاك والوخوت والامكان وكريه جايعا 
الحموعات فليا :وقد علقت :31 الؤعره الحدنى المطاق تلن حل فانشوهدا 
بمعنى: ما تقدم من قوله: 

(عن حسنها سارت تفاصيل الحمال والحمل) 


وقوله أيضا: 
كل المحاسن جَرْءٌ خسن محمد 
وإلنيهمَزْجعَهاوعنهصضدورّها 
(البيتان) وإنما يتكلمون في مثل هذا المقام بلسان الحال سيراً على القدم 
المحمدي وتحمّقاً بالمقام الأحمدي الذي هو العقل في هويته وقد ظهر المعنى 
المرام واتضح لذوي الأفهام والحمد لله. 
ماعن شريعتهولصادمصدر 
إذمالباد في سواه مم ورد 
الشريعة مورد الشاربة من النهر والصادي العطشان والمصدر عل 
معناه الرجوع عن الماء والانصراف عته والبادي ساكن البادية وهي الصحراء أي: 
الفضاء الواسع لا نبات فيه وهو خلاف الحاضر لساكن المدن والمورد المنهل 
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مصدر ميمي بمعنى: : الورود خلاف الصدر. وهذا البيت وما بعده تفسير للبيت 
الأول وإيضاح له. وفي الدعاء: سيدي إليك يردون وعنك يصدرود» ولا تتحرك 
ذرة في الكون من الحيوان والنبات إلا بقدس المعرفة وإن كانت غير شاعرة 
بذلك. 
فيه توحدت القلوب على الهوى 
و تعددت أمو اؤهم نتعلدوا 
توحدت القلوب صارت شيئاً واحداً والأهواء الآراء والاعتقادات (وهي تتعدّد 
بحسب تعدّد السالكين) وهذه القصيدة والتي قبلها تفصيل ما أجمله بقوله: 
(لمغيب قلبي في هواكم مشهد) وقوله: : (لأن داري لم تزل دائرة). البيت أيضاً. 
في ظ ل ظاهر هن ووافَمُمَوَرٌ 
في قضدباطنهواآخرُمنجد 
في ظلَّ ظاهره ثووا أطالوا الإقامة في التقصير والمغور قاصد الغور وهو 
نامعن يق الأرضن والمتحد قاصد النجد وهو ما ارتفع من الأرض: الخون 
ونجد موضعان. وهذان كالتائه الملحد. والواقف عند مثال ظلها كما ذكر بياناً 
لتوحد القلوب في المحبّة واختلافها في العقائد. 
ومحدّدٌ معنى الهوى بعيانه 
وعَم على غيب الشهادة يَشهد 
جحل نتفي المعو أى ركاه مك اعدو يمينا نورق باه مز 
غير تنزيه لصاحب القدرة عن الصورة وينسى تقلب قلبه وبصره كالحشوية 
والنواصب مع أن الحبٌ لا يكيف ولا يحدّد وَعَمِ ذاهب البصر يشهدٌ على 
المتكيودولاً فرقبمتة وق الأول ورجل عمجي القني أن تعاش والستيادة 
الحضور والخبر القاطع ولا تصح في الغيب. 
ومكابرٌإحساَهفيأنة 


وسواه من أضداده موحد 


فيُريك باطلماائعاءبجخده 
لمتسا رح جروا ا 
المكابر المعاند الذي يرد الحى مع العلم به عناداً» والإحساس هو إدراك 
الشيء محاطا بالعوارض الغريبة واللواحق المادية والإحساس للحواس الظاهرة 
كالإدراك للحس المشترك أو العقل وهو إن كان للحس الظاهر فهو المشاهدات 
وإن كان للحس الباطن فهو الوجدانيات. أي: ومنهم من يكابر إحساسه في 
اعتقاد أنه هو وغيره متوحد (كأهل الحلول وكثير من الصوفية الذين يدَّعون مقام 
الجمع) فيريك باطل مدعاه بإنكاره لمقالة سواه لأنهما لو كانا متحدين لكانت 
مقالة كل منهما حقاً (وعين مقالة الآخر) ولما اختلفا. والجحد الإنكار. والباطل 
ضدٌّ الحق. وهذا بمعنى: أن الشيء يظهره ضدّه ومثله قوله: (حاججٌ لمن قال: أنا 
أنك) الأسات». 
ومُحَجَبٍ بالاسم عن معنى الهوى ال 
حَمِذريٌ في تي والعمي يكرد 
ومحجب عن حقيقة الهوى بالاسم قد تَدَرّعَ رسمه وجهل معناه» والهوى 
العذري ما كان على عفاف نسبة إلى بني عذرة قبيلة من العرب يضرب بهم 
المثل في العفاف بالعشق. قيل: لا يعشق أحد منهم إلا ويموت. وهذا شرط 
المحئة الصادقة... فمن لم يمت في حبّه لم يعش به... وهذا بخلاف من يتقصد 
في حبه لذائذ الجنان والحور الحسان... والتيه الضلال والمفازة يتاه بها (والعمى 
معلوم ويعبر به عن الجهل) ويتردَّدُ يجيء مرة بعد أخرى والتردد الذهاب 
والمجيء: عبارة عن شدّة الحيرة... وهذا كالمنخنقة في شرح الفتاوى. 
معكلريح ضبلالة يسار 
الناعقٌ الصائح بما لا يفهم. من نعق الراعي بغنمه إذا صاح بها. والمثل 
مضروب لمن يسمع الصوت دعاء ونداءً ويجيبه بلا فهم معناه كما تسمع البهائم 
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صوت راعيها فتجيبه بدون أن تفهم معناه. والمعنى: أن المحجب باسم المعرفة 
عن معنى حقيقتها يجيب ويتبع كل داع بلا فهم ولا تبصر بدليل؛ ٠‏ بل على 
تكد الأعمدى ‏ والعبازةمن فول تعالى: 8 وَمَمَلُ ألَذِنَ كدرو كَتَلالذِى ينْعِق 
5 َايْمَمْ الادعاء وَنْدَآهُ*. والمتأوّد والمنعطف المائل. وفي نسخة: لدعاء ناع كل 
نعي ناعق. 
لا يستضيء بنورٍ حكمة عَالِم 
للناكبين عن الصراط مفكد 
الاكيوة نمز تلكون والسيد كل الطكيضي الزافيتم عدن الرلاتة ارو نيفده 
المسلم أمر دينه بلا بحث يعني: به المقلد لأئمة الفلال رغبة عن أئمة الحق 
الفتضومين وملا إلى التاكبيق عن المتراط الستكفيو :إلى سواء الحخيم وهده 
أيضاً من صفات المحجب بالاسم عن معنى الهوى (وهذا التقسيم وفق مافي 
رسالته من تعدّد طرق السالكين إلى الله تعالى). 
متفرقونَ على الغواية أجمّعوا 
ولحوادعةالراشدين وفندوا 
متفرقون بالمذهب والاعتقاد مجمعون على الغواية والفساد والغواية الضلال 
وأجمعوا اتفقوا ولحوا شتموا وأعابوا ودعاة الراشدين أي: دعاة الأئمة الراشدين 
الذين دعوا إلى معرفة الحقّ المبين» والدعاة المنادون بالهدى (كالأنبياء والأئمة 
وأصحاب المقامات ورثتهم من العلماء) والراش دين الهادين وفندوا لاموا وسفهوا 
وكذبوا. وهذا شأن المخالفين من نسبتهم التزوير إلى كل داع من دعاة الهدى 
وتعنيده وتسفيهه. ْ 
إن الشنسوا معروف حقٌ أنكروا 
أو انا عنوانٌ صدق ألحدوا 
المعروف كل ما سكنت إليه النفس واستحستته عقلاً وشرعاً أو عرفاً وكل 
ما نفرت عنه وكرهته فهو منكر والمعروف خلاف المنكر لغةً وشرعاً (وهما 
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الولاية وضدها) وأنكروا جحدوا وأشهدوا جعلوا يشهدون ويعايئون والعنوان 
قال غلئ:ظاهن الشدىء:وناظنة ومنه:عتوان الكعات والغندوا الوا عله وشقروه 
وطعنوا فيه... أي: إذا أسمعُوا معروف حق كالأمر بتقديم ذوي القربى وأخذ 
الدين عنهم (وما أشبه) أنكروا ذلك وجعلوا لأنفسهم حى الاجتهاد والبحث 
وإذا أشهدو اعنوان صدق كدلالة الغدير وأخبار الولاية كعنوان صحيفة المؤم: 
حب علي عَلََِدِرْ (والآيات والمعاجز الدالة على هذا الأمر) وغير ذلك طعنوا فيه 
فيكها كدو اقيفةا كنا جور الوروة امك 14 ومئفتها الكتووة هناذا الى 
غير ذلك من التأويلات الفاسدة. ومن أكبر القائمين هذا المقام الإمام الرازي 
في تفسيره الكبير فإنه وقف نفسه النقض فضائل علي... ويأبى الله؛ والأوصاف 
الآتية تنطبق على هذا الشرح تماماً. 
فهم بزعمهمم الدعاةً إلى الهدى 
وبهيمةالأنعاممنهمأرشََد 

الزعم الظن والادعاء وأكثر استعماله فيما كان باطلا لا حقيقة له والأنعام 
الإبل والبقر والغنم والبهيمة كل. حيوان لا عقل له ولا نطق عدا السباع والطير... 
إن إلا كلاف بلقم أصل يلا ب وازنطنا كانه تفيلة الأخام أرشحد فنيم 
لأنها تجتنب بفطرتها ما يضرها وتجتذب ما ينفعها حسبما طبعت عليه. أما 
هؤلاء فإنهم تركوا العلم المنصوب والإمام المعصوم واتكلوا على ما تنتجه 
قرائحهم من الأوهام #بتس لِلطَدِلِمِينَ بَدَلُا #. 

امور ساد ا رز صقر لون 
ولديهم طرق البواطن سلدوا 

أغووا أضلوا وخدعوا ورووا نقلوا (أي من الأحاديث المشتبهة ونسبتهم 
إياها إلى رسول الله يي (وفي نسخة رأوا) وجل الورى أكثر الخلق ومعظمهم 
وسددوا معناها أغلقوا طرق الحقائق أو الصواب سددوا نسبوا إلى الاستقامة 
والسداد فتكون طرق البواطن إن صم تركيبها لأن سدد لم أجدها بمعنى: سد 
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فتأمل. ٍ 
وإلى الشرى دون الشريا أخلدوا 

توفي تعدا عوضا أن للخلا ويدل" برورز لذنة الفيق تولارة الشيطان حنن 
للظالمين بدلا والعرض هنا عبارة عن الزائل الفاني كما أن الجوهر عبارة عن 
الثابت الباقي والجوهر ما يقوم بنفسه والعرض ما يعرض لجوهره كالألوان 
والطعوم وسيأتي له مزيدٌ إيضاح وأنفس أغلى وأثمن والثرى التراب والثريا 
موالنة للقر عدوت فا لكانة المتدتدة العدددين وغتن وتلق و ازا سالا 
وسكنوا مرتضين بمنزلتهم الدنيئة فهم كالذي أخبر عنه تعالى بقوله: # وَأتَلّ 


َيه بَبَأآلِىََاتبِكهُ َاينًا» إلى قوله تعالى: طوَلَكنَهُ: لد إل الْاْرْضٍ وَأبَبَمَ 
هَونهُ # لأنهم كانوا مؤهلين لبلوغ المقامات العلية لو اتبعوا أئمة الهدى وتجنبوا 
طرق الردى ولكن حقّت عليه كلمة الضلالة. 
جحدوا يدي البيضاء إذ وافى بها 
الداعي لأنهمٌ السوادٌ الأسودٌ 
يدي البيضاء في نسخة اليد البيضاء وهي الآية الكبرى في بعض التفاسير 
والسواد الأسود العدد الكثير المظلم وسواد الناس عامتهم أي: عدم إجابتهم 
مسسبب عن كفرهم فلذلك لم يقبلوا نور الحق لاستيلاء ظلمة الكفر على 
بصائرهم وأبصارهم. 
متمسّكون من الحيةة بظاهر 
عن قصدباطنهتَمواوتبِلدوا 
تبلدوا تحيروا من البلادة وهي ضدٌّ الفطنة والذكاء والعبارة من قوله 
تعالى: 9 يلون همان ألْيةَالديْيوَُمعنالاْرَة م4 والمعنى واضح. 
فلو اقتفوا سنن البصيرة أبصروا 
واسترش دوا أهل الرشا لأرشدوا 
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اقتفوا سنن البصيرة تبعوا طرق العقل وسلكوها والبصيرة اليقين وعقيدة 
العقل واسترشدوا سألوا الإرشاد وهو الهدى أي: لو اتبعوا الأسباب وآأتوا البيت 
من الباب لمازوا. 
بالشرك شاهِدهُمٌ عليهم شاهدٌ 
هذاوعندهعُبِأنْ قدو دوا 
إنما قال: بالشرك شاهدهم عليهم شاهد لقولهم بالقدر تارمو بالحين أخرف 
فيجعلون مع الله فاعلا سواه وعندهم أنهم قد وحدوا بنفيهم أن يكون مع الله 
فاعلا سواه. وهذه نقطة مهمة في الخلاف بين الشيعة والنواصب. والشرك أكبر 
الكبائر» كما أن التوحيد أفضل الأعمال. معلومان ظاهراً وباطناً. 
لم يفرقوا بين المَسَمَى واسمه 
ولغيتر رسسم الاسم لمن يتعجدوا 
مسمًّى الاسم هو ذات معناه وحقيقته الذي وضع الاسم بإزائه معينا له. 
والاسم هو اللفظ الموضوع على العرض والجوهر تمييزاًء فزيد مثلا الاسم 
وذات زيد مسمّاه (وينسب إلى مولانا أمير المؤمنين عَلَكَلاِدٌ هذا القول) الاسم ما 
أنبأ عن المسمّى والفعل ما أنبأ عن حركته والمسمى عين الاسم عند الأشعريين. 
قال: ابن عطية: (يقال ذات ومسمّى وعين اسم بمعنى). وبينهم وبين المعتزلة 
من الحجج اللغوية والكلامية ما يطول إيراده ومتكلهم في كل ذلك على ما 
تقدحه زند المعد في البطون ومستندهم على (يجوز أو لا يجوز أن يكون) 
والجنون فنون. ومن طالع حقائق أسرار الدين وقف على تلك الحقائق وقوفاً 
شافياً والمسمّي اسم فاعل من سمّاه جعل له اسمأ والمسمّى اسم مفعول منه. 
والرسم الأثر. وتعبد أتقن العبادة وتذلل. 
وبغير جور العدل لم يتديّنوا 
وعلى سوى غيب العمى لم يشهدوا 
الجور الزيغ والميل عن الحق والعدل الإنصاف ضدٌ الجور ويأتي بمعنى: 
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الغين أيضاً وتدين بكذا اتخذه ديناً وهذا معلوم من عقيدة أهل الزيغ واعتقادهم 
الجبروشياةتك على الغيت بالشك والريي. 
هذا وآيياتٌ الشهادة عندهم 
نتلى وحكمٌُ القسط فيها يورَدُ 
الشهادة الحضور والمعاينة والخبر القطع وايات الشهادة علاماتها الدالة 
عليها وهي من القرآن قوله تعالى: ظا سَهِدَ أنه لاله إِلَاهُوَ * إِلَامَنْسَيِدَ 
لحن وَهُم يَمَْمُونَ 4 لاقل أ تنه أكير عبد هل م يديت وبتك © .. اموا الشّهَدَة 
لَه 4 وما في معناها وأصلها من المشاهدة ولا تصح في الغيب شرعاً وتُتلى 
تُقْرَأا والقسط العدل.. أي: أنهم لم يتدينوا بغير جور العدل والذين كفروا بربهم 
يعدلون.. ولم يشهدوا بسوى الغيب يفعلون هذا والحال أن آيات الشهادة تتلى 
فَابِعدٌ كما بَعَدَتْ ثمود بدارها 
وَدَبيبهافهوالخبي الأنكدُ 
فابعد بهم دعاء عليهم بالهلاك أي: أبعدهم الله ومعناها أهلكهم. وثمود قوم 
صالح عَلِكَاد إلا أن ثمود كفروا ربهم الا بعداً لشمود الخبيث الردي ضدٌّ الطيب 
والأنكد العسر القليل الخير.. (والضمير راجع إلى البيت). 
وازغبٌ إلى دار تخطاها الشقا 
ولأهملهافيهاالنعيمُالسرمد 
وارغت أى: .مل إليها بالمحبّة الصادقة وتخطاها الشقا تجاوزها ولم يُصبها. 
وهذه الدار هي المحل الأسنى ومظهر تجلى فكان قاب قوسين أو أدنى والشقا 
الشدة والعسر وضده النعيم وهو 0 الرفاه والسرمد الدائم. 
كلالجهات لهاركوعٌ سَجدٌ 
نمير أبو قبيلة من أشرف قبائل العرب إليها ينسب السيد أبو شعيب عَقِكَلا 
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والكعبة معظم القصد في العبادة ومنه سمي البيت الح اه 
بالعبادة إليه... والجهات النواحي.. كأنها هي التي عناها بقوله: لم تزل دائرة. 
لأن قصد الجميع إليها من حيث يعلمون ومن حيث لا يعلمون. ولا تخفى 
الإشارة بتلك الدار وهذه الكعبة الحرن فيهنا لال لقص تزار فإليها توجههم في 
الصلاة والحج وإلى قصدها يأتون رجالا وعلى كل ضامر يأتون من كل فج 
قدمتُ فكل قديم شيء ححادتٌ 
عنهاوكل جديدرِبعنْفهَدٌ 
كذمية أى ”عق وجودها الموجودات كلها والقدم ضد الحدوث والحادث 
الكائن من حدث وهو نقيض القديم. قيل: ما كان وجوده طارئاً على عدمه. 
وبالعكس فهو حادث والرّبع المنزل والمعهد, المكان الخالي لعهدك الأهل فيه. 
أمسى لقاصدها رعو وكلهم 
عبدّلهولمَنْنتَلافمْسَيدُ 
تلاهم تبعهم والسيد الرئيس المالك وفي نسخة أمثال قاصدها... وعبد لها 
ولمن توالى. 
ولأملهافي كل حيٌّماهل 
الحي القبيلة والمأهل المكان به أهله والمسجد جامع الصلاة سمي بذلك 
من السجود فيه. 
بالوشد تكنحها وق اتتراكهنا 
بعروقص وف ىالعلاءمَشِيدٌ 
القّبّة البناء المستدير المعلوم والبئر المعطلة ظاهراً المتروكة بموت أهلها 
والقصر كل بناء عال والمشيد الرفيع المطلي بالشيد وهو الكلس تلميحاً إلى 
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قوله تعالى: #ويثْر مُعَط روقص مُشِيدٍ #. قال: بعض شعراء الشيعة: 


قفثتل لآل محمد مستظرف 
فالقصر مجدهم الذي لا يرتقى 
والبثر علمهم الذي لا ينزف 
وقل من ذكر قبة الحكمة بالهند بعد الطالقان إلا صاحب هذا الديوان (قدس 
الله روحه) والمقصود واضح. 
ويصينٍ أهل الصين مدزل غيها 
للشاهدينَ على الشهادة مَشهد 
الصين البلاد المشهور في المشرق وصين الصين مكان منه يسمى به. وفي 
الرسالة البغدادية معرفته باطناً. والشاهدين جمع شاهد: المعاين ومؤدي الشهادة. 
والمشهد مكان الحضور تقدم بمعانيه أي أن: منزل غيبها بصين الصين مشهد 
مشهور للشاهدين على العيان والحضور من موضع الغيبة تجديد الظهور 
(البيتان تفسير لقوله: ولأهلها في كل حىىٌ مأهل. البيت). 
هي أصل نشأة نشوتي وبظل دو(م) 
حتها زكا المنشا وطات المولد 
التشأة الخلقة والنشوة السكرة أي: الهيام في المحبة الإلهية وهو من مقامات 
السلوك كالصحو (وفي نسخة) نشأة نشأتي ونشوة نشوتي ونشوة نشأتي ولعل 
ما اعتمدناه هو الصحيح. والدوحة الشجرة العظيمة. وزكا المنشأ طهر. وهو 
مكان النشوء الخلقة. وطاب المولد أي: كان طيباً طاهراً كميلاد المسيح تحت 
النخلة القدسية (وطيب المولد عبارة عن صدق الولاية ظاهراً وباطناً). 
لم أنْعَ فيها بالدّعي ونبني 
في العارفين بصدقٍ قولي شْهُدٌ 
لم أدع فيها أي: في ولايتها والدعي المتهم في نسبه. والنسبة القرابة 
المي 


إلسى السرحمن نسبه كل عبد 
ظهور صفاته الحسنى عليه 
وفي البيت تعريض بأدعياء الهوى من اهل الخلاف. 
ا لص ديات سيره 
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نشأت بدات وحدثت (أي نسبته) والسطر لغة هو الخط تنتظم به الكلم 
على نس واحد. وفي عرف أهل التوحيد يطلق على الأسطر الأربعة سطر 
الوصية والإمامة والر سالة والنبوة. وخاتم سطر الإمامة محمد المهدي والثلاثة 
الباقون محمد المصطفى ومحمد الباقر ومحمد الجواد (عليهم الصلاة والسلام). 
ومعلوم أن منشأ نسبته التي تشهد له بصدق قوله محمد بن نصير خاتم السطر 
الإمام القائم وهي نسبة الايمان والطريق إلى معرفة الرحمن 

لم يصب عنها الصابئون ولم يَهُدْ 
إلا إليهافيالهدىالمُتَهودٌ 

الصابئون ويقال هم الكلدان أيضاً فرقة قديمة ذكرت ولم يصب عنها أي: 
لم يميلوا عنها لأنك علمت منشأ اعتتادهم وهذه المعاني وضحت من ترديدها 
في شعره فصار العلم بها نظماً أهون منه نثراً... ولم يهد المتهود إلا إليها أي: 
لم يرجم والمتهود واليهودي والهدى والهداية الرشاد وضدٌ الضلال والغواية. 

وبها النصارى قدسوا وبذكرها ال 
التساراني عت الطاتلام تهجييوا 

النصارى الملّة المشهورة نسبة إلى الناصرة قريةٌ ة المسيح على غير قياس 
وقدسوا نزهوا وتلوا القداديس والأنصار الأعوان والأتباع وغلب هذا الاسم على 
الأوس والخزرج أنصار النبي © وجنح الظلام الطائفة منه وتهجدوا سهروا ولا 
يخفى دقيق إشارته بتعداد عقائد هذه الطوائف الأربع أنه راجع إلى الحقيقة 
(التي عليها الموحدون). 


فمنارهافي كل قصرواضححٌ 
لمُعاينوبهوليٌمُرْشِد 
المنار موضع النور والعلم ومحججة الطريق وما يوضع بين الشيئين من 
الحتدوة د أي: لا يخلو زمان ولا مكان من الدعاة إليها مهما اختلفت الأديان وهذه 
الأبيات بمعنى: قوله: صبا إلىّ الصابئون. في التي قبلها. 
اتناف كنوافا تسريد وكعيت 
ْ فأعج ب لكوني واصف ومجِردُ 
مشهد ومغيّبٍ اسم فاعل من أشهده وغيبه ومشهد ومَغيّب اسم مفعول 
منهما أي: في غيبته عن وجوده غاية شهوده (ومشهد لأهل الإقرار ومغيب لأهل 
الإنكار) والواصف من يذكر الشيء بأوصافه ومن يوقع صفات الباري تعالى 
عليه والمجرّد المنزه (ولا يجمع بين الأضداد إلا هو ومن مائله في صدق الاعتقاد) 
ورج القياف: شكال افررو نعي الاغرانت: 
ومُنرَةُومشبّهوموححد 
ومعتيدة يوت ولد 
المشبّه هو الذي يشبه الله تعالى بالأشياء الممئولة وضدّه المنزه والموحد 
معتقد التوحيد وخلافه المعدد كالمثلثة والمعنى في كل ذلك ظاهر. 
ومُْفوض والجبِرٌ غير مُجَاحَدٍ 
تيد لان كانه ل سوير 
المفوض المسلم أمره لله وواحد المفوضة فرقة شيعية ومذهب التفويض 
ضدٌ الجبر معلوم والجبر ضدٌ القدر واعتقاد الجبرية وهي فرقة من كبار المرق 
الإسلامية ومذهبهم أن ل ا امعتطاعة للعد مطلف] تصريحاً منهم أن الله جَبَرَ 
الإنسان على ما يصدر منه من الأفعال ضدٌ المفوضة.. وهؤلاء النواصب يسمون 
بالمجبرة وأهل الجبر والجبرية... ولا يجحدٌ لا ينكر لأن دلائل الجبر كثيرة 
أخصها هذه إلى الجنة ولا أبالي وهذه إلى النار ولا أبالي وللناظم بقوله: هذا 
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اا 2ه 
ات ا يد والله أعلم. 
وسُكَلفِومُرَفهةوئبَصه 
كم 1 1 1 1ك 
المكلف لغة من يتحمل الأمر على عسر ومشقة وعرفاً العاقل البالغ يحتمل 
التكليفت أى: الأمور الشرعية كالصلاة والصيام وغيرهما والمكلف أيضاً المتعب 
والمرفه المنعم المستريح إنما كان المقصود من الخلق المعرفة والتكليف إنما 
حصل جزاء لهم بفعل منهم غير واجب (منهج العلم والبياا ن) ومضذه الام انعد فه 
إياه فهو مبصّر وذاك مبصّر والمُقلد التابع والمقلّد المتبوع. 
11 لل 
ممَتَشِيمٌ ذو رغبة رهد 
المتفلسف متعاطي الفلسفة وهي كلمة يونانية معناها محبة الحكمة 
وتطلق في عرف المتأخرين على بيان أسباب الأشياء المادية وغير المادية أو 
ذكر الأشياء مع أسبابها وقد يراد بها التأنق ذ في المسائل العلمية والتفنن فيها 
زميات امسطلات اصرف لقنب بالإل ةتحب الطاةة الحترية للخصييل المناةة 
الأبدية.. وقد يراد بها سوء العقيدة عند قوم فهي بهذا الاعتبار ضدٌٌ التصوف وإذا 
أطلق الفيلسوف أريد به أرسطوطاليس... والتصوف طريقة مغزاها صفاء الباطن 
مع الحق والخلق وقمع الطبع باتباع الشرع؛ وقيل: التصوف مذهب كله جد فلا 
يخلطونه بشيء من الهزل. وقيل: هو ترك الاختيار. وقيل: بذل الموجود والأنس 
بالمعبود. ومتسئنٌ تابع السنة. ومتشيع تابع الشيعة. والرغبة الميل إلى الشيء 
والزهد تركه احتقاراً (ومن يجمع ببرزخيته بين هذه المتضادات يصح له أن 
يقول عن مجمعي. البيت). 
عن مَجْمَعي فَرَّقٌ القُوةَ رقو 
ولتزبهأهلالرشادتوسّدوا 
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المجمع موضع الجمع ومجمع البحرين من اصطلاحات الصوفيه ومجمع 
الأهواء هو حضرة الجمال المطلق الحقيقي فإنه لا يتعلق هوى إلا يشقة من 
ضيائه وفرق الغواة الطوائف الضالة. ومعلوم أن الأديان كلها ترجع في الأصل 
إن حعقة واحدة عتق المحققين من الضتوفية والموخديق:: وتوسيذوا اتخذوا 
وسادة كناية عن إقامتهم به. وفي هذه القصيدة والتي قبلها ذكر تفرق الغواة عن 
مجمعه بالتمصيل. 
فلديّ أبكارٌ المَعاني تُجْتَلى 
ْ ا 255 2 شد 
الأبكارٌ جمع بكر العذراء لم تمس وأول كل شيء وكل فعلة لم يتقدمها 
د (والمعاني في نسخة المعالي ولح الأولى عندي) وتجتلى تعرض 
مَجَلوة أئ: بارزة مكشوفة وتسند ترفع من أسند الحديث رفعه إلى محدثه 
ونسبه إليه. والحقائق جمع حقيقة نقيض المجاز ولها معان متعددة. 
صونٌ الهوى صَوْمِي وحَجّي قَضدَهُ 
وبهصّلاني في زكاني توجد 
الصون الحفظ والستر والصوم الإمساك والحج القصد. وفي نسخة: مع 
زكاتي. وفي هذا البيت وتاليه أركان الدين الخمسة (وتأويلها). 
وجهادٌ نفي حَملْها فيه الأذى 
وماد يتن لي عن معواي افده 
الجهاد تقدم بمعانيه والأذى المكروه وَيفْنّدُ يلوم ويسفه ويعيب أي: إن 
الجهاد الحقيقي حمل الأذى في سبيل الهوى كما إن المو الي مر 
أسراره. والعبارة واضحة. 
وبمخويّ المَحْويٌّ عند عيانه 
إلباتُشاههه لقوميَشْهَد 
المحو إزالة الشيء وإذهاب أثره وضده الإثبات. والمحو عند الصوفيين رفع 
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اوضات العا ومسو العتودية وميحو عي نالعا كفو تفاط (إفنافة الوتوة الل 
الأعيان ومحو الجمع والمحو الحقيقي هو فناء الكثرة فى الوحدة وكل ذلك 
في اصطلاحهم (وعسداعياته في اتسحة عر :أعياتة :وف الفاح ) والمحوئ 
اسم مفعول من حواه جمعه أو نسبه إلى المحو والعيان المشاهدة بنظر العين: 
ومحوه المحويٌ عند عيانه: هو نفيه ما نظر به من صفات العجز الذي هو من 
حيث الناظرين. وهذا المحو عين الإثبات: 
نلهذاصح إلباتني له 

ومذهب أهل الحق سلب الصفات وإثبات وجود الذات. وهذا معنى المحو 
عند الصوفية بإسقاط إضافة الوجود إلى الأعيان أي: لا يرون فى الوجود إلا 
الموجود.. الخ. / 


(وله أعلى الته درجاته في عليين): 
ها لما دَعثني ا الحجب 
وَغْبِتٌ عني بها من شدَةٍ الطرب 
لكت: أجخها قائلا يتنك أى: إجاية بعحة إجانة لك ورئه الحجينب:ذات 
الستور وهي المظاهر عرفاً. وغبتٌ عني بها أي: عن نفسي. يعني: أله التتحدة 
هيمانه ومحبّته (أو لعظمة التجلي) دهش عن وجوهه وفنيت أنانيته بالبقاء 
الحقيقى الذي هو وجَود ربّة الحجب باعتيار كل شيء هالكاً إلا وجهه ونداؤها 
إياه إلى حضرة أنسها يستلزم هذه الدهشة عن وجوده لطريه (بنعمة الإقبال) 
وهدا السياين ون فلاس انين وهو اذى فين أناتظهرة العبارة اعت لاع 
وأحضرتني مسن غيبي لتشهدني 
ل ا ره الحقيقي للبقاء 
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(ومن لم يفن بالحق عن الخلق فلن يبقى..) 
يعنى أنه بعد ما غاب عن نفسه أحضرته موجوداً (لأن الفناء بها يستلزم 
البقاء لحان لتشهده جمالها بصورة اللطف في حجاب غير غائب عن أبصار 
ذوي البصائر. والحجاب لغة الساتر وعرفاً أحد المظاهر وهذا الحجاب ليس هو 
غير المحتجب واللام للتعليل قال تعالى: »أ وَمَاحَلَفْتٌ ْلْنَّ والإنى إلا يدون #. 

مشهودة لا يراها في الأنام بها 

خلنٌ وقد شوهدت بين الخلائق بي 
مشهودةٌ حاضرة معاينة وقوله لا يراها في الأنام بها أي: بذاتها مججّدة عن 
المظاهر إشارة إلى ع البطون. وقوله: (وقد شوهدت بين الخلائق بي) ا 
ظهرت ورؤيت بصفتي إشارة إلى صورة التأنيس واللطف وهو حد الظهور. 


والنظم أوضح من النثر. 


(وله معنى آخر دقيق جداً). 
موصوفة لم أصف إلا وصيفتها 
ذكى المذ عن طمن رسن عي 
وصيفتّها لا أعلم لها معنى إلا أن تكون تَصغيرٌ صفتها كما يقال في تصغير 
عدة وعيدة بإرجاع المحذوف وهو وجه ليس بالمرضي كثيراً. ولعل هذه اللفظة 
مبذلة والعلية المرتفعة والمنزهة والخطب جمع خطبة. الكلام المنثور المسجع 
بوعظ بها على مقتضى الحال. 
تُركيّة في بلاد الهند قد ظهرتٌ 
ووجهها عن بلاد الترك لم يغب 
كن نسية إلى الت جيل من لتلس كالعرب والعجسم معلوم وها بيت 


بمعنى. : ماورةء لم يغب عن سمائه بمشاهدة أ رضه. . الخ. 
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أبدى الرضا حُحستها في الفرس فابتهجوا 
أبدى الرضا حسنها في الفرس أظهره بأزدشير وسابور. ويتباز بالظهور 
الفارسي إلى البهمنية الكبرى. وابتهجوا فرحوا وسروا واستبشروا فكان ظهورها 
لهم عيداً والغضب شدة الخلق ضدٌ الرضى وهما عبارتان عن صورة اللطف 
وصورة القهر (والبيت بمعنى: أن الحجاب ذنوتٌ العباد). 
وألوتٍ الحُشن عن أبياتٍ فارسها 
إلى لَوَّيٍ فعاد الحُسْنُ في العرب 
ألوت الحسن (وفي نس خة النور) أمالته وعطفته وداه الغيية وتجديد 
الظهور ولؤي هذا هو لؤي بن غالب أحد أجداد النبي تيه وهو أول المقامات 
المثلية في القبة العربية (وقوله: فعاد الحمسن. في نسخة: فصارء. وفي أخرى: 
فكان. والمال واحد) وهو الذي لوى الأنوار من أرض فارس إلى أرض الحجاز. 
والأبيات بمعنى: قول شيخنا تثفي:: (والله يوري ظهوراً في مشيئة في كل جنس). 
الدنقاة: 
في كل حي لها حي تطوف به 
من المحبينٌ أهمل الصدقٍ والكذب 
الحي الأول القبيلة والحي الثاني المحل أو المراد به في الموضعين المحل 
والمنزل كما قال: بعضهم: 
لاتقل دارههابثشرقي 
نجد كل نجد للعامرية دارٌ 
وقوله: أهل الصدق والكذب أي: وأهل الكذب دلالة على أن ثم محيّتين؛ 
صادقة وكاذبة ومحين صادقاً وكاذباً. 
ويدعي وصلها من ليس يَعرفها 
اواج حر مر ا 


يدعي يزعم حقاً أو باطلاً وأسماؤها في ظاهر الكتب كالرحمن الرحيم وما 
يليهما من الأسماء الحسنى وهذه الأسماء لا تثبت المعرفة بلفظها معرفة الذات 
لأنها أسماء وصفات تدل على ذات المسمّى بها وهو أقدم منها أو عبارة عن 
الأسماء الممدوحة من ربات الخدور. 
ولستٌ ممن غدا فى الحبٌّ متهماً 
ويد ع سي نات اعت 
متهماً واقعاً في التهمة أو في الوهم وهو غلط الفكر. والسبب الحبل ويراد 
:تناز الاح فال ككاتي: « والكركوا صل آم حَمِيم #وقس زوه انسل 
الله عليٌ وأهل بيته مَلِعَلاد وهم السبب الموصل إلى الله الذي أمرنا بالتمسك 
به واللاعتصام , بحبله. وفي نهج البلاغة يصف المرتدين والمستأثرين بقوله: 
ووصلواءغ قر جرس ,نهدل اوزكر #تووراة اتسينا اهنا 
الطريق الموصل إلى الغاية. والمعنى واضح. 
وباليتيم اقتدائي في محبتها 
وبانتسابي إليه ينتهي نسبي 
الاقتداء حسن الاتباع والمراد باليتيم هنا محمد بن جندب وإليه ينتهي نسب 
الطريقة وعنده تفك رقاب السالكين في مراتب الصفا كما فى رسالته يلق وإليه 
ف تجفقة الها ْ 
ولعي أدعى بين شعيبتها 
وهسده في هواها أشرف ارتب 
الشعيبي نسبة إلى أبي شعيب محمد بن نصير والمراد بالشعيبي الشيعي 
الحقيقي في عرف المتقدمين لأنه قد قامت فرَّقٌ عديدة كالخطابية والسبائية 
وغيرهما وكلهم من أهل الارتفاع ونسب إليهم بعض الشذوذ فكانت الفرقة 
الشعيبية ذات الحقيقة الناسخة والجامعة لأسرار تلك الفرق كالإسلامية فى 
الأديان. والشعبة الفرقة. والصواب بين شيعتها. والرتب المنازل. ْ 
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فأ صب تَهوًاهاوجاءببر(م) 
هان على حب ليلى فهو ابن أبي 
الصبٌ العاشق وتهواها أحبها (وفي نسخة الأصل تولاها والمعنى واحد) 
والبرهان الحسّة والدليل والبيئة أي: (ببرهان يثبِتٌ صحة أبوته لثلا يكون دعياً 
مدعياً) وقوله فهو ابن أبي أي: أخي ويريد بها الأخوة الإيمانية الدينية التي هي 
أقرب من الأخوة البدنية الطبيعية. 


(وله أنار الته برهانه): 
متى يَنشقٌّ عن جسدي الضريحٌ 
ويُنفحُ فيّ من ذي الروح روح 
الضريح القبر (الغيبة) وقوله وينفخ فىّ من ذي الروح روٌ. عبارة عن 
الحياة بعد الموت بالحياة الصادرة عن الروح الأمري إلى إسرافيل بالنفخ في 
الصور في دور الكشف الآتي ولها إشارة إلى الظهور بعد الغيبة خفية عند أهل 
العبارة جَليَة لأن إسرافيل ركن الحياة الكلية من المظاهر الأربعة الإلهية. 
وأخرحٌ نافضاًلترابٍرأسي 
6 5-2 وتمود بتكي المسيحح 
ترابياً نسبة إلى التراب أحد الأكوان الستة وأبو تراب كنية مولانا أمير 
المؤمنين عَلِكَلادِ وكانت أحب كناه إليه (وفسّرت بمنهج العلم والبيان) وقوله 
ويقدمني المسيح أي: يؤمني في تلك التجحمة أو بالخروج على تلك المحبة 
ومعلوم أن ظهور اللطف كعيسى وكالطفل الصغير هو بعد الغيبة التي أشار 
إليها بالضريح والمعنى صريحء والاستفهام تلهفاً وتشنوقاً إلى زمان الكشف 
والإعلان ورفع التقية والكتمان. 
وراياتٌ الصليب لدي تسري 
وقد شهرًالسلاخلهالشليخُ 
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الرايات الأعلام والصليب الآلة المعروفة والسلاح آلة الحرب والسليح أحد 
عباد النصارى أقامه مرقولا لخدمة الكنيسة (أي جماعة المؤمنين في عرفهم 
لخبر يطول) وفسّره بعض علمائنا بالسيد محمد لظهوره بالسلاح والشوكة... 
وهذه المعاني تأوكليا شهير كرا 
وإنجيلي على صدري وَكفي 
تياكابصى وفدييىيى يطيخ 
القديس من القدس هو الطهر وسطيح هذا هو سطيح كاهن اليمن المشهور 
أحد المختبرين من العالم الصغير.. وفي الكشف الآتي يدعو الداعي إلى الأديان 
كلها أنها حفيقة واحدة كما هو ومبسوط في محله فلا حاجة إلى التطويل 
وأخكمعَقدرَنْاريبِعَقدٍ 
2 0 د 
أحكم الشيء أتقن صنعه والعقد ضدّ الحل وعقد اليمين والعهد أحكمه 
وشدَهُ والإحرام الدخول في الحرم وبه يحرم على المرء ما كان حلالاً له 
والإحلال يكون في الكشف الآتي ويبيح يرخص ويطلق ومتى أحكم عقد زناره 
المربع بمعرقة أدواره الأربعة أحل من الإحرام وأبيح له الفطر بعد الصيام. 
وأسمعٌ من سنىبوح ندةً 
إلى أهل السهوى أو حساء يوج 
السنى الضياء ويوح من أسماء الشمس وذكر الفعل باعتبار حقيقة الفاعل 
وذلك النداء عبارة عن الظهور الثامن في دور الكشف إعلاناً ومئله في النورانية 
واضح عياناً بياناً. 
وسوف يظهر مولانا على أسد 
من عين شمس له في الأعين الرهب. 
وأقتَحِمُالصراطًبغير شك 
إل ىنارلعا رثهاتلوح 
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اقتحم الشيء رمى نفسه فيه فجأة من غير مبالاة ولا تفكير عبارة عن الإيمان 
الثابت واليقين المجرد عن طلب الدليل العقلى وهذا هو الإيمان المحض 
الخالص. والصراط معلوم حقيقة ولغة. ومواعقك آهل اللاهر عرست نمل قوق 
النار؛ فلذلك قال: إلى نار لعارفها تلوح؛ أي: تظهر. وقوله: لعارفها إشارة إلى 
أن الوجود مشهور وإنما يقبل الإشراق أهل الخاصة فقط. 
وأسقى من حَميما 0 نا 
الحميم اموق و الجاة ت : والظلٌ ا اد 
الراحة والرفاهية) والمزاج مارك عليه البدن من الطبائع والأتراح الأتعاب.. 
ولعل الصواب به المراج أتراحي يُزيح من مزج الخمر خلطه بالماء. وبرع يزيل 
عبارة عن الصفاء وهذا هو التعمّدٌ بروح القدس ونار. ولما كان عند أهل الظاهر 
من يقع عن الصراط في الجحيم يأوي إلى ظل من يحموم ويسقى شراباً من 
حميم أتى بهذه العبارة سقياه من حميم الظل الممدود بعد إيناسه نار الوجود 
معرباً عن أسرارها الحقيقية قائلاً بلسان الحال إقراراً: 
عرفتٌ نارك والمركوسٌ جاهلها 
لأ ناف لتنا مسن لا بتسزف الشارا 
وأقرنُبالحديدإلى قرين 
أقرن أضم والقرين المقارن والمصاحب والحديد ذكرة إشارة إلى قوله 
تعالى: لوَأَرَلْمَا لَلَدِيدَ فِوِبَأْسٌ سَدِيدٌ 4 وناح بكى ونوح أول أولي العزم من 
الرسل تَفِوكْلاِد (ولا أعلم مراده بهذا القرين يقيناًء بل ظنا وتخميناً). 
وأذ فتو في هواها خط سمي 
فإنذ فناةمن ترحي مريخح 
فناء حط | لجسم وخط الجسم كناية عن الصفاء مما تركب عليه من الطبائع 
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وما يعرض عليه من الأعراض وهذا إنما يحصل بمعرفة الذات وتجريدها عن 
الصفات مع صدق الهوى والفناء بنار الجوى؛ والتسرح التعب ومريح فاعل من 
الراحة ضد التعب. 
ومسا ضرري بكسر الجسم فيها 
وقلبي في المقام بها صحيحٌ 
الكسر من الحساب خلاف الصحيح وفي الأعضاء ونحوها خلاف الجبر 
وفيه إيهام التورية بين الكسر الصحيح الحسسابي وغيره والمقام الإقامة ومكانها 
والمقام المكانة والمنزل ولا عبرة بفناء الأعراض مع بقاء الجواهسر عند أهل 
البصائر. 
تر هيوان العلشنان ينتير شك 
على أب واب مالكهاطريحٌ 
رضوان بَوَابٌ الجنّة وخازنها ومالكها أي: مالك النار التي لعارفها تلوح 
المذكورة في الأبيات السابقة ومالك اسم خازن النار. قال تعالى: وَبَادوا يمِك 
َِقْضعَيَتمَارَبْكَ 4 الآية. فال: الموحدون (نقلا عن الأئمة) هو العين هنا وإليه 
الإشارة في هذا البيت. 
فرذهسا فِالمُرادُ بها فطوبى 
مسي فته مشي اس 
فردها أمر من الورود للماء حثاً على شفاء اللمأ بمعرفتها وطوبى مصدر 
من الطيب وشجرة في الجنة وتضمنه اشستمل عليه وحازه في ضمنه أي: داخله 
والصفيح السماء ووجه كل شسيء عريض وجمع صفيحة للوجه بشره وجلدته 


وَرُعْ مندبُراً قولي فلُغزي ال 


متدبراً قولي أي: متفكرأ فيه ومتبصراً بالتأمل والتفهم واللغز ما كان ملتبساً 
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مشكلا من الكلام وهو نوع من أنواع الشهر والمعئى من الكلام ما عُمي أي: 
خفي وأبهسم ونوع من أنواع الشعر أيضاً والحجر العقل والصريح المكشوف 
الواضح خلاف المعمى والمراد باللغز المعمّى ما ذكره مما ظاهره يخالف 
الإسلام الصحيح كالانتحال لأسر ار مذهب المسيح من الإنجيل والصليب 
والسليح وقدوسية سطيح ونحو ذلك فهو عند الفدم معمّى وعند ذي الحجر 
صريح والله أعلم. 
وحم ريحت ني سار ديدي 
على عي نالجهولبهائف روح 

فريحة الشاعر ملكة (أي صفة راسخة في النفس) يقتدر بها على نظم الشعر 

والقروح البثور في العين والمعنى ظاهر. 


(وله أيضا رجح النه ميزانه): 
شرع ةوَبجديمالهائخُ 
وعهققدعهديمال ةنسح 
شرعة وجدي أي: شريعة محبتي ما لها نسخ لأنها عين الحقيقة تفرعت 
عنها كل طريقة. ويراد بها البهمنية التي لا تنسخ ما في الكتب الديئية. والنسخ 
إزالة الشيء وإبطاله بإقامة شيء آخر مقامه. والعهد الموثق واليمين. ونسخ 
العهد والعقد نقضه وحله. 
وفي عظامالناس لي نشوة 
سَياراًمَنكَتُهالمخُ 
النشوة السكرة (وفي نسخة نشآأة) والنشأة الخلقة والنمو. والمخ والدماغ 
ولب العظم. وهذا نظير قوله: 
وسْرّكمٌُفي الكل سر وإنما 
على كل قلبٍ ضل عن فهمه قفل 


ال 


يرنضها من دارُهُ الكرخٌ 

السمنّة السيرة والطريقة. وبلخية نسبة إلى بلخ بلدة في بلاد فارس أهلها في 
أشدّ ما يكون من التعصب للسنية يضرب بهم المثل. ويرفضها يتركها وتستعمل 
التق رامل لكر هو يا في اند جنا ركرن من التفصنا لبي و 
يفصد معنى إلا بلغ مه أقصى ما تصل إليه منه الأفكار (وسَرٌ ذلك والله أعلم 
أن بلخ فارسسية عجمية والكرخ إسلامية فأهلها يرفضون السنة البهمنية إباء 


٠. 0 5 0‏ 
وسنتي في 


وعصبية). 
حروق الصّوادي منهما التَضْحْ 
جنتا مثنى الجنة حذف منها النون للإضافة والجني سد الت اانا لين 
ياء المتكلم والصوادي العطاش والنضخ شدة فوران الماء من ينبوعه أو هو البلٌ 
والرش كالنضخ وهو أقرب لمعنى البيت هنا. والعبارة مقتبسة من قوله تعالى: 
«ومن دونهما جَنََانِ © لفِهِمَاعيَِانِ نضَّاحَنَانِ # وتعلم ما يشيرون إليه بهما. 
وفي يمي ني خ جرٌدامغ 
لرأس لاحي بورض ضخ 
ع ويد أ يصيب الدماغ.. وهذا هو حجر الزاوية الذي من وقع عليه 
سحقه كما في الإنجيل وهو الصفا الذي بنيت عليه كنيسة المسيح وأشار إليه 
داود بقوله: الاهي صخر خللاصي. واللاحي الشاتم واللائم والرضخ الكسر 
ويؤلونَ" ذلك الحجر في اليمين من البلد الأمين سر قوله تعالى: #وَأَوْح"ا 1 
موسو إذ أستسقله قومُه: أن أضرب يَعَصَاكَ الجر 4 الآية. 
وقنبههنث عزيرُله 
يذل جين جياه ننه الشمخٌ 


)١(‏ هذه الكلمة غير مقروءة في الأصل نتركها كما فهمها المنضد (المدقق). 
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همت به أحببته والعزيز الغالب الذي لا يعجزه شيء من أسمائه تعالى 
وخلاف الذليل. والشمخ التكبر والعظمة خلاف الذل. 
ف تبر سين ف عفان 
قالياً تاركاء أي: هذا العزيز الذي همتٌ به. لم يلق قلباً حبه قالياًء إلا به 
لطخ منه وإن كان غير شاعر بذلك ولا أفسره بأحسن من قوله: وسرٌكم في الكل 
ا 
والعننها المتعتاتي تدحا 
فضي يسجدو محم لس وس 
الأعباء جمع العبء الحمل الثقيل والصبّ العاشق والسنخ الأصل.. يعنى 
أنه لا يخلو ل ل 
يدعيه تفسيراً للبيت الأول (والحامل أعباءه في نسخة الأصل الجاهل وسنخ في 
نسخة الأصل سمخ) ولا معنى لهما إلا كما وضعت بدلهما. 
لميثيهفيالحبعنقصهه 
سيف ولا رمح ولا جرح 
لم يثنه لم يرذه ويصرفه ويميله والجرخ من أدوات الحرب ترمى السهام 
عنها أي: الحامل لأعباء الغرام لم يصده عن الإقدام عليه سيف ولا رمح ولا 
سهام عبارة عن الإقدام الشديد في الحب وبدل النفس فيه. 
تسريإليهأملعمثلما 
الأممٌ جمع أمَةَ الجماعة وجماعة من الناس أرسل إليهم رسول ولها معان 
غير ذلك والمقصود الأول والرقعة اللوح تصف عليه أدوات الشطرنج والرخ 
قطعة من قطع الشطرنج... أي: تسري إلى الحب الإلهي أو إلى الحبيب أممّ 
كثيرة ولا شعور لهم وإنما يبعثهم إليه الفيوضات الرحمانية والهبات القمدانية 
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كما بسري الرخ في رقعته على نظام مخصوص حسبما تحركه يد اللاعب ولا 
1 له وله بهذا المعنى الشطرنج والترد ذكرًا في حقائق أسرار الدين وفسُرًا 
هناك. 

يق عيننه أى# تبرة تنا شرورا واللوكيا حر النار (في حيه في تتتبيخة بتبها 
وضوابهنا عندى في خيرة) أي: المحب الحقيقي لشدة إخلاصه في الحب 
وسروره به كلما ازدادت ناره في قلبه غراماً رآها في عينيه بردا وسلاما. والمعنى 
فى أعلى درجات البلاغة. 
ابا عاسن افيد ترف لبن 

ْ له على السبعالمُلىالبِتحٌ 

يا بابي أي: مفدى بأبي والعلى الرفعة والسبع العلى الكواكب السيارة السبع 
والسموات السبع أيضاً والبذخ الارتفاع (مغايرة للقول بأن البدر أدنى السيارات 
والله أعلم). 

الفرق موضع افتراق الشعر من الرأس والضحى النهار والآية العلامة والحجة 
والغيهب الليل الشديد السواد السلخ هنا انسلال النهار من الليل قال تعالى: 
ٍرََايَهَ لهال سْلَمُمئْهالبَار4 يعني: كما أن انسلاخ النهار من الليل آية تدل 
على قدرة الصانع الحكيم فكذلك فرقه آية لعشاقه لائحة وحجّة لهم واضحة 
وفي الليل والنهار عبرة لأولي الأبصار. 

فمااقتنى الجوهر من نضله 
من فيه بالأعراض لا يسخو 
اقتنى الشيء جمعةٌ وادخره لنفسه قنيةً والجوهر الأصل ومعدن مشهور 
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وجوهر الشيء ما وضعت عليه جبلته والأعراض حطام الدنيا وجمع عرض وهو 
مالا يقوم بنفسه كصفرة الوجل وحمرة الخجل فهي أعراض زائلة وجوهرها 
الجسم ومن لم يسخ بالأعراض الزائكلة أى: يجود. لا يقتني جوهر البقاء والصبر 
على مرارة الضد يعقبه حلاوة اللقاء تحريضاً على الإخلاص في الحب الإلهي 
وبذل النفس والنفيس في سبيله.. والعبارة واضحة. 


ومنتعدىحةهواعتدى 


عبصير] حو سين المحم 
تعدذى حده تجاوز الحد المعيّن له واعتدى من العدوان وهو الظلم وسيمته 
وشوكة علامته والمسخ انتقال النفس الناطقة من جسم إلى جسم أقبح كالإنسان 
إلى القرد وهو معلوم فليعرف كل امرئ حدّه ويقف عنده (وفي البيت نظر). 
وبرححٌ أضيار الهوى ذاره 
فنيهانشاالسارحُ والفرحٌ 
البرج الركن والقصر والحصن وقيل أصله ركن الحصن والسارح للماشية 
لعلها السانح وو الطبوايور عن يعر لكات وتوعه الجارج الداق بر عن 
يساره والفرخ للطائر كالولد للإنسان.. فلا يشذْ عن هذه الدار شاذ. 
وكل شيء خارججٌ عنهاإذا 
اعتبرتهوجدتهمنهابادا 
فكلمنحامعلى حومة هِ 
لغيرهيصطاكاةةالفخ 
حام الطائر دوم واستدار في الهواء والحومة معظم الشيء والفخ آلة لصيد 
الطير معلومة. وهذه الولاية حظيرة الإيمان فمن انضم إليها فإلى الرحمن ومن 
ومالنفسفقدتْوجكه 





فيرو امنْرَوْ َ .0ه 


١" 


تا االو جدان 
ورك وجذه غدلات:وجوده والوجدذ المحة وإذا فمد لنفس هد و 
التو وذ عه فى بروخها الحياة الدائنيه الصادره عن عن الروح الأمري. ومعنى 
00 
2 0 
شرخ الشباب أوله وهواه محبته. وقوله: فاته الشرخء 5 ذهب عمره سدى 
وقأنة المطك المقضود منه (فلا خياة إلا به). 


سواي ل الحبٌ عنه يُفاسخ 
ويف إلا انبدين :شي قاليع 
الحب يكسر الحاء الحبيب وبضمها مصدر بمعنى: المحبة ويفاسخ مفاعلة 
من فسخ العهد نقضه وينسخ يزول وينسخ يزيل وناسخ فاعل من نسخ الشيء 
أزاله وأبطله بإقامة شيء آخر مقامه وهذا البيت يفسره قوله: 
(سوى حبكم يسلى وغير له يسلو - البيت أو هو بمعناه.) 
فإني لأصواء الع واذل شامحٌ 
العذل اللوم والعواذل اللوائم والأهواء جمع هوى بالقصر ميل النفس 
ويطلق على الاعتقاد (والهواء بالمد جمعه أهوية) وشامخ عالٍ أي: جبل شامخ 
لا تزعزعه العواصف كناية عن شدة ثباته. وفي نسخه الأصل سامخ مهملة ولا 
ووجدي قديمٌ في الغرام حديثه 
بهفتيةأضحى لد يالمشايحٌ 
الوجد المحبة والغرام الحب المعذب للقلب والحديث الخبر ونفيض 
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القديم وفي البيت إيهام التناسب بين القديم والحديث بمعنى: المحدث والفتية 
جمع فتى الشاب الحدث (ظاهر). 
وفكري في غيبي لعيني مُسهدٌ 
بصبح الرضى لي من دجى الليل سالخ 
الشكر ترد القلين بالتفل. «العديسر يظلت المعاتك والخيه العحتة د ومااعغات 
فنك ىا عبيه غره الكبان لاعفراقه رلدة الكسود وا والمشهد خلافه تقدم 
مراراً.. ودجى الليل في نسخة دجى السخط لمقابلة الرضى والغيب والشهادة 
والصبح والدجى وسالخ من سلخ الله الليل من النهار استله منه. يعني: أن فكرة 
في حال غيبه مشهد لعينه انسلاخ صبح الرضا وهو إسفار الوجود البازغ من 
جانب الطور من دجى الليل الذي هو الغيبة ومن موضع الغيبة تجديد الظهور 
والغيب عين الشهادة للمستبصرين كما أن صبح الرضا للمقرين هو ليل السخط 
على المنكرين (ولا ليل ولا نهار هناك) والإشارة بذلك جلية للعيان غنيّه عن 
اليآن:( ون السيقة ودكرى كن عي لخبي نندهد). 
ومن روح أنفاسي يذكر أحبتي 
إلى نشر أرواح المحبين نافحٌ 
الروح ما به حياة الأجسام وهو زمر لا يكيف والروح الراحة والرحمة 
ونسيم الريح والنشر إحياء الأموات بالنفخة الثانية (يشبه به أحياءه المحبين) 
بما يلقيه إليهم من الأسرار الإلهية التي بها حياة الأرواح والأشباح. ومعنى البيت 
تقدم. وسيأتي له مزيد إيضاح إن شاء الله. 
وإنيبتنزيلالمحجّةعالم 
وفي سر تأويل المحبّةراسخحٌ 
التنزيل كلام الله الموحى به إلى أنبيائه والتأويل صرف معنى الكلام عن 
ظاهره إلى أحد محتملاته وغلب استعماله في الكتب الإلهية وهو لغة التفسير 
على قدر أصل الشيء (من الأول وهو الرجوع) وتأويل المحبّة في نسخة تأويل 
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اكه وزرتنح ف الك قات حكن ب رساي ننه الفا بابلا تلني 
وك العفا رف 
لمشرق شمس الحسن بعد عروبها 
بعيني في عيني صصح التناسخ 
المشرق طلوع الشمس ومكانه ومصدر ميمي بمعنى: الشروق والغروب 
المغيب والتناسخ هو انتقال النفس الناطقة من بدن إلى غيره.. وقوله بعيني 
أي: بحسب نظر العين لأعلى الحقيقة وقوله لمشرق لعل صوابها بمشرق أي: 
بإشراق شمس الحب بالأفق المبين من شاطئ الواد اليمين بعد غروبها يالعين 
الحميئة بنظر العين اللحمية من غير تغير في ذاتها صم عندي التناسخ الذي 
يذكزه الحكماء الربانيون وغنو انتقال النفس الناطقة من جسم إنساني إلى مغله 
بلا تغيير في ذاتها. والنظم أجلى من النثر. 
وبالنسخ من بالوسخ عن وجده سلا 
لهراح في وجد الكآبة فاسخٌ 
النسخ قسم من التناسخ المتقدم والوسخ أقبح قمصان المسوخية وهو ما 
لآ يحل لمسه وسلا عن وجده نسيه وطابت نفسه عنه (وقوله وجد الكآبة لعل 
الصواب وجه الكآبة) والكابة الحزن وفاسخ فاعل الفسخ وهو أحد الخاءات 
الخمس ويطلق على نقض العهد... أي: من سلا عن حبه بسبب إظهار الانتقال 
لأمر يقتضيه الحال كان للعهد فاسخ وبالخاءات راسخاً؛ء بل الواجب أن يكون 
كما حكى عن قلبه مشيرا إلى حبه. 
لناظري في خيام الحي بالحللٍ 
ولي برزخ مابين بَحْرَّي صبابتي 
ودونهماللعاشقينَ برازحُ 
البرزخ الحاجز والبحرين لغة العذب والمالح والعبارة اقتباساً من قوله 
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تعالى: مرح لحرن يلقيَانٍ (00 ]ينبم بَرْيَ ليان # والصبابة الشوق أو رقة الهوى 
والولع الشديد والبرازخ جمعٌ البرزخ المذكور ولا يخلو كلامه من حقائق 
وأسرار ورموز أقيمَ على كنزها الجدار. 
لظاهره طودٌ على العقل شامحٌ 
العلم هنا بمعنى: العلامة المميزة لصاحبها والعلم المعرفة والباطن الخفي 
والظاهر البين وهما مذهبان يطول الكلام في شرحهما والطودٌ الشامحٌ الجبل 
العالي. 
وماعن غرامي قصرف لمتيم 
نتوالاه في شرع الصبابة لامح 
اوبرت الانسر اه وعدو ع وسكي بحب اكد فيد السبب رد 
وتوالاه تابعه وفي نسخه تولاه تأتي بمعنى: تملكه وبمعنى اتخذه ولياً ولامخ لا 
أعلم معناها وما اهتديت إلى تصحيحها. 
وسن مقولي لي صارم فيه صارمٌ 
لجنةأضدادي وللهام ش ادح 
المقول اللسان وصارمٌ سيف وصارمٌ قاطع والجئة شخص الرجل والهام 
الرؤوس جمع هامة وهي الرأس من كل شيء وشادخ كاسر لمناسبة الكسر 
تتعنها للراس: والغرابة في وضع القطع موضع الكسر (وفي نسخة شارخ أي: 
شاق). 
وإن قرار العين عندي بقربه 
لأكباد حسادي على الوصل طابحٌ 
قرة العين وقرارها بردها سروراً والأكباد جمع كبد وسط الجوف أو هو 
الجوف مطلقاً أي: إن قرّة عينه بقرب حبيبه جمر طابخ لأكباد حساده على 
وصاله والتمتع بمشاهدة جماله لما يناله من الغيظ والحسدء فعيونهم في جنة 
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لقلبهفي حر ٌه طبخ 
فهنالك اللهيب علة البرد وهنا البرد علة اللهيب. والله أعلم (وفي النسخ 





(وله نَظرَ الته وجهه وقدس روحه): 
طلينٌدموعلايفك ل هأسرٌ 
فلي عنه من كرهٍ به في الوغى الفرُ 
الطليق الأسير أطلق وخلي سبيله. ولا يفك له أسر: جملة محلها الرفع 
نعت طليق دموع. أي: مأسور أبداً. وهل يجوز أن يكون نفياً يتضمن الدعاء 
عليه بعدم السراح من قيده؟ والأسر السجن والقيد والوغي صوت الجلبة عند 
اشتباك القتال. والفر الروغان في الحروب والجولان بنية الهرب حقيقة أو لنيل 
الفرصة من العدو (أي: من كان في هذه الصفة فلي عنه الفرار من كرهي إياه...) 
ذماً لمنخنض الهمة المنشغل عن نيل الرتب العالية بالبكاء على الأطلال البالية 
والمنازل الخالية. 
وكالميت حي دام في اتدل راف 
عن العرٌ بالعيش الذي حلوهُ مر 
الذل الحقارة والهوان ضدٌ العز وراغباً عن العز أي: يفضّل الذل عليه 
والعيش الذي حلوه مرٌ عيش الذليل الخامل وحلاوته خلوه من الكلف الشاقة 
التي يستلزمها الع وهذه الحلاوة مرارة عند أهل الأنفس الأبية والسجايا العربية 
الذين يفضلون الموت في العرٍّ على الحياة في الذل. ووجه التمثيل ظاهٌ. وهذه 


المقصيدة من أُشْدٌ القصائد ا وأوفرها جزالة وفخامة. 


وأئي حياة ينعمٌ البال طولها 
ودون المنى للمرء في مَدّها قصرٌ 
واف خيناء ة (استفهام إنكاري تضمن معنى التعجب) وينعم البال يسرّه 
ويجعله ناعماً والبال القلب والخاطر والمنى ما يتمناه الإنسان ويشتهيه ومدها 
طولينا والقاصن ا صد امد الجدكوزيى أ > ل تجا بد الخاطرويقر الاطر اطوله) 
وهو بالحقيقة تطويل للعناء وفي مدها قصر للمرء عن نبل المنى (ولا يخفى ما 
ل ا ا 0 
وشيب الفتى فيه انتهاء شبابه 
وسترٌ عوار الشائب الهرم القبرٌ 
وشيب الفتى فيه انتهاء شبابه أي: حياته الحقيقية النافعة والعوار مثلث 
العين العيب والهرم الضعيف البالغ في الكبر (وكالنار الحياة فمن رماد أواخرها 
وأولها دخان). 
فرح مُنفقاً عصرٌ الشبيبة في العْلى 
:وقئل لكبير المجد عمر الفتى مُهرٌ 
فأول عمر المرء مضمارٌ سبقه 
وما فيه للواني ظهير ولا ظهر 
منفقاً من أنفق المال صرفه وأنفده في العلئ أي: في سبيل نوالها وهي 
الرفعة والشرف والمجد العز والشرف (العيتر الصداق والعوض عن الشيء 
والمهر ولد الفرس أول نتاجها. وهذا هو المعنى المقصود هناء لأن غاية سبق 
المهر أول عمره كما بينه في البيت بعده بقوله: فأول عمر المرء مضمار سسبقه.. 
الخ والمضمار غاية الفرس في السبق والواني المتثاقل والكال العيي والظهير 
المعين والظهر المستنذ أي: لا حجّة لمن يقصر في أول عمره من بلوغ المعالي. 
فنجدّ فما في الجدٌ للمجد يافعٌ 
وعن قصد بيض المجد لا تثنك السمر 


١١ 


جَدَّ في الأمر بالغ فيه واجتهد والجدٌ الاجتهاد والخط وقوله فما في الجد 
للمجد يافع تحريض منه على طلب المعالي منذ المهد إلى اللحد وليس 
وجوب الاجتهاد مقصوراً على هذه السن. واليافع الغلام البالغ قارب العشرين 
أو البالغ. وبيض المجد كناية عن الأفعال التي تكسب الثناء والرفعة والشرف. لا 
تداك الس أي: لا تردنك الرماح. والبيض والسمر صفتان حذف موصوقاهما 
ولا تحذر الأمسر الذي هو صائرٌ 
إليك فمنه عنك لن يغنيّ الحذرٌ 
صائرٌ إليك أي: واصل. والحذر الخوف واجتناب الشيء خوفاً منه والحذر 
ومن فى ابتداء العمر لم يغد فاتحاً 
ثغور المعالي لا يرام له نصر 
والنغور جمع ثغر الناحية من البلد يخاف عليها من العدو فيوضع الجند 
للمحافظة عليها والمعالي جمع معلاة الشرف والرفعة وكسب الشرف ولا يرام 
لا يرجى ولا يؤمل والنصر الانتصار التغلب على الشيء ولا مزيد بالتحريض 
على الجد واكتساب المجد على ما في هذه القصيدة الفريدة. 
فلحه بقلب دونه يصدع الصخر 
عن لقائه (والجملة صفة أمر واقع لا محالة) فلجه أي: ادخل فيه بقلب ثابت 
دون ناته يصدع الصخر كناية عن شلة الشبات. والعبارة من كلام مولانا أمير 
المؤمنين: «إذا هبت أمرأً فقع فيه فإن شدّة توقيه أعظم مما تخاف منما. 
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وخض غمرات الموت لا باخلاً بما 
عليك بتزر منه قدأنعم الدهرٌ 
خاض الشيء اقتحمه غير مبال به وغمرات الموت شدائدهٌ جمع غمرة والنزر 
القليل. 
فلا خير فى عز إذا كان مختبىّ 
"محلل وان ,العنة تيوكت للد 
العز الرفعة والسمو وخلاف الذل ومختبيىّ مخفي والستر الإخفاء وقوله 
العزّ يجلبه الستر أي: لا فائدة به ولا جدوى كما في صدر البيت. والاستفهام 
إنكاري. 
وكن عالماً أن لا فرار من القضا 
وأينَيفرٌالمرءممن لهالأممٌ 
الفرار الهرب والقضاء القدر المحتوم ويطلق على الموت والمرء الإنسان 
ومعاني هذه الأبيات جلية. 
ولابدٌ من ورد الردى فاغد سامياً 
ْ بعزمك نحو الموت يَسْمٌ لك الذكرٌ 
لابد لا محيد ولا معدل والردى الموت ويسمو ويرتفع ومعناه جلي قال: 
المتنبي: 
وإذا لم يكن من الموت بد 
فمنالعجز أن تكون جبانا 
فكم من فتى ساد الكهول بجده 
وما الصدر إلا من له اتسع الصدر 
كم تكثيرية أي: كثير من الفتيان من ساد الكهول باجتهاده والفتى الشاب 
الحدث وساد الكهول رأسهم وصار سيداً لهم والكهول جمع كهل من وخطه 
الشيب أو بلمٌ الأربعين والصدر رئيس القوم ومقدمهم والصدر أيضاً مقعد 


فيل 


الأجاكدنن الكامن» معدئ: ليس الرئيس بحق إلا من اتسع صدره كناية عن سعة 
العلم والحلم ونحوهما (من شرائف الخصال) والبيت من كلام مولانا أمير 
المؤمنين عاد آلة الرئاسة سعة الصدر (وكأنه يعرض بالقائل لنا الصدر دون 
العالفين: أز القبر): 
وأولى الورى بالمدح من عمّ فضلة ال 
أنام ومنهم عم إنعامة الشكرٌ 
أولى الورى بالمدح أحقهم به وأولى وأخلق وأحجى وأجدر وأحرى 
بمعنى: واحد والورى الخلق. والمدح الثناء مطلقاً وهو أعم من الحمد (في 
قول) وعم شمل والبرايا الخلائق والشكر عرفان الإحسان ونشره ولا يكون إلا 
عن يد أي: نعمة. والشكر أيضاً الثناء الجميل ومن الله تعالى المجازاة. يقال: 
شكر الله سعيه: بهذا المعنى. 
وإن أشَسوٌ التناسسن": دمتسا النفسه 
إذا افتخروا من بالوّفات له الفخرٌ 
أشر الناس وشر الناس أكثرهم شرا وإثبات همزة أشر لغة قليلة (فلعل 
الصواب أشد) والرفات الباليات أي: العظام. الرفات والفخر المباهاة بالمناقب 
والمكارم من حسب ونسب. يعني: إذا افتخر الناس بمناقبهم فأشدّهم ذمّاً لنفسه 
من يفتخر بالعظام الرفات أي: بشرف الآباء والأجداد لأنه لو كان له شرف بنفسه 
لافتخر به. وجاء له بهذا المعنى. 
تبألمن أصبحَ في تقصيره 
عن العلى يفخرٌ بالعظم النَّخر 
وكلغنيي بالكنوز نظاهرٌ 
إلى ما به استغنى إليه بدا الفقرٌ 
الكنوز جمع كنز الذهب والفضة وما يحرز من المال والمال المدفون أيضاً. 
ومعنى البيت أن الغني بالكنوز (أي الذي غناه بالمال لا غير) فظاهر جلى أنه 
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فقير إليها فثبت أن لا غنى بها وليس الغنى إلا عن الشيء لا بهء كما قال: 
الناظم رضي الله عنه: 
فعا عين الشو فكي إلنين 
وأمابهفهوفق_ورّإليه 
ولم يسع في الدنيا لبيبٌ لغير ما 
من الله في الأخرى يجار له الأجرٌ 
اللبيب العاقل والأجر العزامعن العمل قيدة النان ا الفانية طون ومع إلى 
الدار الباقية فاللبيب الحازم لا يسعى فيها إلا بما يعدّه لآخرته مما يأمل منه ثواباً 
ويأمن به عقاباً ولا يضيع أوقاته الثمينة بالعبث والبطالة وأنت تعلم أن أهل الله 
جميع أحوالهم وأفعالهم وأقوالهم لله.. 
فالحق إن أكلوا والحق إن شربوا 
والحى إن سهروا والحق إن رقدوا 
والبيت فصيح الألفاظ بليغ المعاني. 
وأغبى الورى من آزر الخلف بالذي 
يخلفهعفوأويصحبةالوزرٌ 
أغبى الورى أجهلهم وأقلهم فطنةً وآزر أعان (وآثر فضل واختار) والخلف 
النسل يخلف المرء ويقوم مقامه وعند أكثر أهل اللغة أن الخلف بإسكان اللام 
للأشرار والخلف بفتحها للأخيار. قال تعالى: #خُلفَ بيرم خَلفُ ضَاعُوا ألصَّلَوة * 
الآية» ويخلفه يتركه والعفو ما فضل عن النفقة ولا ضرر على صاحبه في 
إعطائه والعطاء بلا مسألة أيضاً والوزر الإثم الثقيل والمعنى: إن أغبى الناس من 
يذهبٌ عمره في طلب المال وجمعه ويؤثر به نسله فيكون عقابه عليه والغنم 
لورثته. والعبارة من كلام مولانا أمير المؤمنين لابنه الحسن بَكَل: «لا تخلفنٌ 
وراءك شيئاً من الدنيا فإنك تخلفه لأحد رجلين إما رجل عمل فيه بطاعة الله فسعد بما 
شقيت به وإما رجل عمل فيه بمعصية الله فكنت عوناً له على معصيته وليس أحد هذين 


١م‎ 


حقيقا أن تؤئره على نفسك)». 


(وله أبضأَمَزَّه الله لطيفه ): 
إليك أنسي بناسي زاد إيحاشي 
او الألفة 00 العداذ سروح بكمال حمال 0 واحاجين 
شك وجي ا ا 0 
الكرامات. 
وفيك جمع العدى عني انثنوا فرقاً 
لما استجاشوا بما لاقوة من جاشي 
العدى مثلث العين جمع عدو ضدٌ الصديق وفرقاً خوفاً والفرق الطوائف 
المختلفة واستجاشوا كما فى نسخة بمعنى: أحسوا وأصل استجاش الجيش 
جمعه واستجاش فلاناً استثاره وطلبّ منه مدداً يتقوى به والجأش رباط القلب 
عند الخوف. ويقال: إن فلاناً رابط الجأش أي: ثابت القلب في الحرب لا يفرٌ 
وإذ بك أضحى اتقائي في لقائهم 
اتقائي حفظي واعتصامي والسهم واحد النبل وطياش مخطئ. 
ولا وما منك لي قد راح نافلة 
لم ألى فيك المنايا غير بشاش 
ولا وما منك.. الخ قسم بما آثره به على من سواه من المحبين بمجرد 
تفضله والنافلة الزيادة على الواجب. قال تعالى: «لين سَحَكَرْثْرٌ لأزِير تح » 
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والمنايا جمع منية الموت وبشاش كثير البشاشة أي: الفرح والسرور وهذا هو 
وفي امتحانك لي أخلصتٌ متبعاً 
أمل اختصاصك في نفسي لإنعاشي 
الامتحان في الأصل الاختبار بالمحن وأطلقتُ على عموم الاختبار ومنه 
الممتحن للصابر على البلاء والاختبار تسليماً لأمر الله تعالى وأخلص أصفى 
المحتّة والعمل الرئاء والاختصاص الانتخاب والااختبار والإنعاش مصدر من 
أنعشه الله رفعه وأقامه وانتعش العاثر نهض من عثرته أي: في امتحانك لي بنار 
الهوى أخلصت المحبة متبعاأ خاصتك من خلقك وذلك لإنعاشي من عثرتي 
مشوا وطرتٌ إلى علياك منفرداً 
وأين يدرك إثر الطائر الماشي؟! 
العلياء والعليا الرفعة والشرف وأين كلمة استفهام تضمن معنى الإنكار 
وبعيد أن يدزك الماشي على قدمين أثر الطائر ذي الجناحين وأهل الارتفاع 
يسمون بالطيارة والآثار في ذلك كثيرة يسامون لهم طيراً قديماً من قديمات. 
وإذ وتوا عنك فى قصد بطشت إلى 
رضاك إذ لم ينله غير بطاش 
ونوا وكلوا وأعيوا وفتروا وكسلوا بمعنى: واحد والبطش شدة السطوة 
والأخذ بالعنف الشديد عند الغضب والبطاش الشديد البطش الكثيره وللسالك 
البطش في وقت ما واللطف في وقت ما كما يقتضيه الحال فتارة يكون أذل من 
العبد وطوراً أقسى من الحجر الصلد والحال واحد لأن اللطف في حال يكون 
بطشأً في غيره. 
وحاولوا بي عدلا عنك إذ عذلوا 
وهل يميل لبيباقولأوباش 
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حاول الشىء قصده وأراده بالحيلة وعدلاً ميلاً وعذلوا لاموا واللبيب العاقل 
والأوبياش 5 الناس وس فلتهم أي: الجهال والاستفهام إلكارق أ لآ يدل 
العاقل ملام الجاهل. 
ومستحيلٌ حُلوّي من هواك ولم 
َك في مجملني من نشأتي ناشي 
ومستحيل أي: باطل غير ممكن خلوّي من هواك والمستحيل نقيض 
الممكن والمعدوم أيضاً ولم ينفك لم يبرح ولم يزل ونشأتي خلقتي وناشي 
نام أي: حاولوا إمالتي عنك بلومهم جهلاً منهم وهل يميل اللبيسب الحازم 
كلام الأوبائن الدين لا خلاق لهم على أن خلؤي من هواك غير ممكن قطعا 
وانى يكون ذلك :والحال أنه لم.يزل ساريا في جملتي منذ انتداء نشأتي'أي: منذ 
فطرت بالذر والأول وما فطر عليه الإنسان لا يمكن زواله. وقوله في جملتي 
تحققاً بالحديث القدسي (بي يسمع وبي يبصر) كقوله: 
اتسيال مرفي كتحرت 
ومانشرتَفمطويٌومظهرهُ ' 
نمضم_رًلا تراه مقلةالعاشي 
نشرت أظهرت والنشر خلاف الطي والمضمر المكتوم في الضمير والمظهر 
خلافه والعاشي القاصد ليلا والأعشى الضعيف البصر. أي: ما نشرته من الأسرار 
الإلهية وحقائقها فمطوي عن المحجوبين عن الحضرة (ظاهر). 
وفي الزوايا خبايا ليس يُدركها 
ممن تعاطى الخفاياغير فتّاشس 
الزوايا أركان البيت وعبارة عن الأمكنة الغامضة ااا جم عهةن 
خبي وغاب ليس يدركها ليس يصيبها أو ينالها والفتاش الكثير التفتيش وهو 
البحث عن حقيقة الشيء وفي الزوايا خبايا مثل وله معنى في اصطلاحهم غير 
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ظاهره (وكم في ظاهر الآيات والآثار من دلاللات وعلامات على صحة الباطن 
يراها دو ا : لبصىم 0 دود سمو أة. واللّه أعلم). 


(وله أيضا قدس الته روحه): 
جر از دبي تمعز مواد 
حرام دمي: من قبيل إضافة الصفة إلى موصوفها أي: دمي الحرام حل 
(حلال) لمن أهواه لأنه المالك الحقيقي. وفي قتلي به أي: بمحبته أو في سبيله 
للموت قتل يعني: أن القتل بمحبته موجب التخلص من الأجسام الكثيفة 
بالصفاء وهناك لا يذوق الموت الطبيعي وأنشدوا في اصطلاحهم والموت أعلى 
مو لسر :و التعدوف نيرك 
وكالثمرالذييبدومريراً 
ويحلو فيه نهقبٌُ الصبر يحلو 
المرير المرٌّ جداً ضدٌ الحلو وعقب الصبر عاقبته أي: نهايته والصبر التسليم 
لأمر الله تعالى وهو عبارة عن ترك الشكوى من ألم البلوى لغير الله تعالى. 
والمعنى: كما أن الشثمر يبدو مرا ويحلو بعد حين فكذلك عاقبة الصبر على 
الحب تحلو وإن كان بدء السلوك مرا. 
٠‏ ينأو طججار الفسييية لمر 
وتعذيبي أي: عذابي الكثير بمحبته عذبٌ طيب. والأوطار جمع وطر الحاجة 
ولعل الصواب بأطوار. والأطوار الأحوال أي: بأحوال الشبيبة وهي زمن الشباب 
لا يمل منه أي: لا يضجر ولا يسأم. 
وكالإقدام في خوض المنايا 


إلى العلياء فيه الجهل عقلٌ 


0 


الإقدام النجاعة والاجتراء وخوض المنايا اقتحامها بلا حذر والعلياء 
والفعلة العالية وخلاف السفلى وكما أن اقتحام المنايا إلى نيل الرتب العالية 
يعد الجهل فيه عقلاً فكذلك الحب. ولعل المراد بالجهل عصر الصبوة والحامل 
صاحبه على الإقدام إلى الأهوال. 
تجلَّى لي فنجلاني لعيني 
كمالىي صورتي المراة تحلو 
تجلى لي ظهر لي كشفاً جلياً فجلاني لعيني أي: أظهرني لنفسي. المعنى 
لشدة صفاء نور الحق خال تجليه له أراه صورته كما تظهر المراة للناظر صورته 
بها. ومثئل ذلك في الشطر الأخير. وفي البيت من حقائق التوحيد إثبات الظهور 
وتنزيه المعنى جل جلاله عما رأينا من الأعراض وإنها بنا واقعة وهو يجل. وفي 
شعره من مثل هذا المعنى (قدس الله روحه) ما يطول استقصاؤه. 
ومئّلليالحقيقةفيخيالٍ 
كناف الشور يكن الشعصن كل 
| مثّل لي الحقيقة (أي الذات المقدسة تعالت) في خيال (أي في صورة مرئية 
تدل عليهاء فكما يمائل الشخص ظله الصادر في النور عنهء فكذلك الصورة 
أظهرت ما وصفت به الذات من القدر. والحقيقة الذات والأصل. والخيال فى 
الأصل ما يتخايل في النوم. ويحكي يمائل ووجه التمثيل لإثبات الوجود 9 
العدو ةظقي لص نن نمي الفحيين تكن مدر السو زلا ان 
يظهر كالطفل. والأولى أصح). 
وأوجدني وأفقدني ‏ وجودي 
كمهجور له في السنوم وَضْل 
أوجدني أظهرني من العدم إلى الوجود وجعلني أجد نفسي وأفقدني 
وجودي أعدمنيه. ومعلوم أن الوجود المطلق للحق وما سواه عدم محضٌ». 
والوجود للعبد إنما هو الحق. أي: أوجدني الوجود الحقيقى الثابت بتجليه 
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لي (إذ عرفت به نفسي) وأفقدني وجودي لامستغراقي في عظمته تعالى ولذة 
مشاهدته ار بالاو داري جلي الحقمة والفهخور من عدا اخبية وداطلت 
تضمًّن جودهُ مني وجودي ٍ 
هنا نتهسنئي الأاسجيزاء كيل 
تضمن حاز في ضمنه والجود صفة ذاتية للجواد وهو إفادة ما ينبغي لا 
لعوض والوجود خلاف العدم وعند الصوفية فقدان العبد بمحاق أوصاف 
البشرية ووجود الحق لأنه لا بقاء للبشرية عند ظهور سلطان الحقيقة ووجود كل 


نيان أنانيته القن :يعشير" إليها ,رلفظة أنا وتحقيق بعتن الوجوة يطلب فر التنبيه 
لك لمم ا 
ا مد 


الوجوب الثبوت واللزوم ويقابله الأمكان وسيأتي لهما مزيد بيان إن شاء 
الله تعالى (ووجوبي في أكثر النسخ وجودي وعندي أن الأولى (صح) والنوع 
الصنف من كل شيء وتجنس صار ذا جنس أي: شكل والفصل الفرق وفي 
الكليات الخمس عند المنطقيين وهي الجنس والفصل والعرض والنوع 
والخاص (وكل من هؤلاء أعم مما تحته وأخص مما فوقه وهذا البيت إيضاح 
وتفسير للبيت السابق له). 
أزريدبهوأنة نقصٌُ كليوم : ١‏ 
كمايبدوالهلالويضمحل 
ازئة نه عزنا والقض ستقانا ويفسسل جيل وددسي ولاقام للاشسيياة 
بذاتها وقد قلت بما يناسب هذا المعنى. 
وبدابعدماكملتٌانحلالي 
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كل ما في الوجود من أقرب الأش | 
ياءمناإلى أعالي الأعالي 
معي ادال يو 
ومفيية عذانين: ينال الموتاول 
امع وها حال شد دنس 
أم خيال من الحقيقة خال 
وفيه أنا وفيّ غدا كشبحي 
ا وماله مني ع 
الشبح شخص الرجل وقوله وفيه أنا وفيىّ غدا.. الخ تمتنا لأتحاة الحقن 
بالخلى (والذات بالصفات) أي: إن وجودي فيه تعالى أو وجوده تعالى فيّ 
كالشبح يدل على ذات النفس وحقيقتها ولا محل له منها وإنما تظهر آثارها 
منه ولا اتحاد بينهما حقيقي وكذلك أنا بإخللاصي أكون مظهرا لأسرار الحق من 
غير اتحاد وهذا من معاني الفرق والجمع حسب اصطلاحهم. والصورة المرئية 
8 الذات بإظهار القدر والذات غنية عن الأسماء والصفات وأجلى تفسير لهذا 
البيت عندي قوله: 
إلى الرحمن نسبة كل عبد 
ظهور صفاتهالحسنتى عليه 
البيتان فليراجع شرحهما. وعبارة التوحيد ظاهرة (وأصل الشطر في النسخ 
وفيه أنا وفيه غدا كشبحي) ومعناه غير ظاهر. 
نتسولة نا تصن انعدو نس 
المثل النظير والشبيه والممائل والمولى الخادم والتابع والعبد ومولى الثانية 
(سيداً مالك ورباً) والاستفهام إنكاري أي: لا أحد مثلي. 


ذال 


لأن فعضيو اه لني مشا سير 
عزني صبري أي: غلبني (والصبر لماوع علب لاي تر الجر 
ومرزمتلي اي" عن لأن المدن عع تمان «الكنسي وستفين العستيجم تاقئجة 
وذاته وبهذا المعنى فسَرٌ بعضهم قوله تعالى: لي ىَكمئِْهِ. نَىى*» أي: كذاته 
ويجل يعظم وينزه 
لهعنيبمالينهيفرقٌ 
وفيهمنةً جممٌ ليس يخلو 
الفرق الفضل والجمع خلافه وهما من المعاني الخفية في اصطلاح السادة 
الصوفية أي : له فرق عني بما لي فيه وهي الصورة فإنه وإن تماثلت الصورتان 
فقد دلْت القدرة الباهرة والمعاجز الظاهرة على الفرق بينهما أي: الفرق بين 
الحق والخلق فلنا صفة الإمكان وله تعالى صفةٌ الورجوب. وقوله وفيه أي: في 
الفرق وهو القدر منه جمع ليس يخلو لأن القدرة ليست غير القادر فالصورة 
المرئية عين الذات الكلية (فالجمع هو هي والفرق ولا هي هو) وفي نسخة وفيه 


ومنه جمع والوزن بها أقوم. 
لفن شغلالمفيِبَعنكوهمٌ 


و 


فلي بك عن ذوي الأوهمام شغلل 

المغيّب المحجوب عن الحضرة والوهم ما يقع في القلب من الخاطر أو هو 

غلط الفكر والأوهام جمع وهنم وذوي الأوهام في نسخة ذوي الأفهام والله أعلم. 
فغيريمنسولله ليل : : 
وليس علي كغيركمنيدل 

الدليل الهادي والمرشد وهو الدليل على ذاته بنوره وفي إشارتهم بك 

عرفتك وقولهم يا دليلا لأدلته ويجوز أن يقال: وليس على غيرك من يدل لبيان 

علو مقامه وفيوضات إحسانه تعالى عليه وأنعامه. وفي الأصل غنى عن الفرع. 
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(وله رضى الته عنه وأرضاد): 
يكذ اتتدرت سن اجية ارين 
دَرسث معالمها الرياحٌ الأَربِعٌ 
أقفر خلت من أهلها وصارت قفاراً والأربع جممٌ ربع الدار والمحلة. 
ودرست محت والمعالم جمع معلم ما يستدل به على الطريق من أثر ونحره 
ومعلم الشيء موضعه الذي يظن فيه وجوده والرياح الأربع فاعل درست وهي 
الصبا والدبور والجنوب والشمال. 
وجفا الحياأطلالها لما جنفوا 
فحرت عليهم لا عليها الأدمع 
الحيا المطر والأطلال آثار الدار أو ما ارتفع من الآثار وجفوا هاجروا 
وقاطعوا (وبكاء المحب حقيقة إنما يكون على الأحباب لا على الرسوم البالية 
والدون الخالية) يل على تقنبته من طال يفاره فلكن ركاؤة): 
صاحوا الرحيل وودعوني فانثنى 
قلبييودغنيعشيةودّعوا 
انثنى مال وتأتي بمعنى: صار واغتدى وأخواتها وودعوني تركوني والوداع 
بتضمع المتتافر والدغاء لهه:والقلي تكن الأجات إقامة رحيلا وقددورة 
وسعي فلت عيدي المؤمن: 
وسروا وجسمي يعدهم لعراصهم 
من ناظري ومن فؤادي بلقَعُ 
العراص جمع عرصة ساحة الدار والفؤاد القلب أو أخص والبلقع الخالي 
وذلك لأن القلب مع الأحباب والعينان تبع له ولا تخلو له عبارة من إشارة. 
فنأمجب لقلب بالقلى متقلقل 
أسى استقرٌ به الجوى المستودمٌ 
القلى هنا الهجر ومتقلقل متحرك يعني: شديد الخفقان واستقر ثبت 
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والجوى حرقة القلب أو شدة الوجد من العشق والهوى الياطن أيضاً والمستودع 
ما جعل 00 والمستقر والمستودع معلومان لغة واصطلاحاً. 
ولأدمسع تسربو بوابلهاالريا 
وبهاغليل مفيضها لا ينتع 
تربو تنمو وتعلو والريا جمم ل تعالى: 0 
ْنا ليها الماء أَهْمَرِّتَ وَرَيْتَ # الآية. والوابل المطر الشديد الضخم القطر. و 
شدة العطش أو حرارة الجوف. ولا ينقع أي: لا يشتفي بالشرب منه. 
ولما أرى عن بعضه ضاق الفضا 
من لوعتي أتى حوتةالأضلع 
الفضا ما اتسع من الأرض (وهذا الخلاء الواسع لجميع الكائنات أيضا). 
واللوعة حرقة القلب من ألم الحب. وأنى كيف وتأتي بمعنى: من أين. 
رس سينا رو الكرى عن 
أنى أصم السمع وهو المسممٌ 
حدا بالنياق ساقها أو غنى لها غناءً مطرباً بتحنن لتسرع السير. وأصم السمع 
أوقع به الصمم وهو الطرش. والمسمع الذي يجعل السمع يسمع (وكل ذلك 
حقيق أن يتعجب به ومنه). 
شالوا الجَمال على الجمال وبالنوى 
عن ناظري بعد السفور تبرقعوا 
شالوا حملوا أو رفعوا والجمال بفتح الجيم حسن الخلق والخلق وبالكسر 
الإبل. والنوى البعد. والسفور الإشراق والظهور. وتبرعوا استتروا بالبراقع أغطية 
الوجوه جمع برقع (أي غابوا). 
فحشاشتي من بعد طيب وصالهم 
بمدى مدى هجرانهم تتقطمُ 
الحشاشة بقية ره والمُدى السسبكاكين جمع مدية والمدى الغاية والحين. 


لغليل 
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والهجران الصرم والقطيعة. 
تعندا لكدار كمحتدزث معنت العننا 
0 فيها النزيلُ بكلّ خطب يقرع 
النزيل النازل كناية عن الضيف والخطب هنا الأمر العظيم. ويقرع يصاب 
بالقارعة وهي الداهية. 
ماسرّفيهاتادمٌبقدومه 
إلاوساءذويهوهو ودع 
سر فرح. وسور أهله أفرحهم. والقادم الآتي» عبارة عن المولود. وساء ذويه: 
أحزن أهله. (وهو مودع) أي: بفراقه... 
إن حزناً فى ساعةالمو 
ت أضعاف سرور في ساعة الميلاد 
والمودع في الأصل من ودع القوم وتركهم في دعة وسكون أي: راحة 
ورفاهية وهم يودعونه إذا سافر تفاؤلا بالدعة الني يصير إليها أي: يتركونه 
ور 
والعيش فيك وإن تطاول عمره 
كرجوع طرف أو كبرق يلمع 
العيش الحياة.. وفيك أي: في المخاطب ويجوز أن تكون فيه أي: في القادم 
ورجوع الطرف ولمع البرق عبر بهما عن قصر الحياة وقرب زوالها. ما الطف 
وأصدق ما يعبر به عن هذا المعنى. 
خحسبي ولاك وماعلى فقري به 
من فضلهوهوالبطينٌالأنزعٌ 
حسبي ولاك أي: كافي حبك... والخطاب ب لمسولاه العين.. لأن وليه ولي 
الله وولي رسوله. كما ورد # ومن سول أللهودرك سول ونين َامَمُوا ارب أو م لفون 
(1* وقوله: وما على فقري به أي: لا شيء على فقري بولائك لأنه هو الغني 
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الحقيقي كما قال: 
وإليكمنقروبه 
وقوله: من فضاه التفات من الخطاب إلى الغيبة تفنناً بالبيان.. قال تعالى: 
9ح إِذَاكْسْرٌ ف المُلْدِرَجَرَْنَ بهم 4 الآية. والفقر العدم ضدٌ الغنى. والفضا الابتداء 
بالإاحسان بلا علة. والبطين لغة الغامض والواسع والبعيد. والأنزع: من انحسر 
الشعر عن جانبي جبهته. وهما من القاب مولانا أمير المؤمنين عَضنَلا: خاصة. 
مولىّ مواليهالمواليللورى 
ولتفئة سسانات التشلاتك خَشْع 
مولى أي: هو رب ومالك ومواليه محبوه وأتباعه. الموالي للورى سادات 
الخلق. وسادات الملائكة رؤساؤهم كجبريل وميكال وإسرافيل وعزرائيل. 
وَحْشمُ خاضعون جمع خاشع (وهذا مما يقَدٌ به أهل الظاهر من الشيعة والسنة 
لتواتر الروايات:به:عددهم وكذلك ماايلي). 
فله من الخلق العظيم شريفة 
وإليهمعض لكل أمسر يس جسع 
الخلق السجية والدين. قال تعالى: لرسوله# 8 وَإِنْكَ لَمَلحْلْقِعَْظِيمٍ # وكان 
خلقه# القرآن يغضب لغضبه ويرضى لرضاه. ومولانا أمير المؤمنين لكلا 
هو وريث علم رسول اللْهبيم وأخلاقه ظاهرا. ومعضل الأمر أشذه. والمعضل من 
المسائل المشكل الملتبس. وقد كان إليه مرجع الأمور المعضلة في حياته ننه 
وبعد غيبته؛ وما كان أحد يقول: سلوني» إلا الوصي. والمعنى ظاهر. 
هادي الهداةوليٌ أرساب الولا 
فردّلهفي كل حيٌّمجمعُ 
هادي الهداة دليل الأدلة ومرشدهم. ولي أرباب الولا متولي أمورهم وهم 
أولياء الله. قال: الله تعالى: ©إِيََاوَلبكم مه وَرَسُول وين امم الآية ونزولها مشهور 
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عند المفسرين كافة أنه في مولانا أمير المؤمنين. والولي المالك والنصير. والولاء 
المحبة. والولاء المتابعة. والحي القبيلة. والمنزل والمجمع موضع الاجتماع 
ويطلق على جماعة من رؤساء الأديان يجتمعون للنظر في أمور شرعية وتحقيق 
فيسائل 'ويئية: 
ذاك الذي عنه العداة تفرقوا 
وعلى علاه مع التفرق أجمعوا 

العداة جمع عاد وهو العدو وتفرقوا عنه اختلفوا بفضله ومكانه من الله فرق 
عديدة فمن مفرط في زعمهم ومفرط ثم أجمعوا أي: اتفقوا مع ذلك الاختلاف 
على رفعته وشرفه بأنه الوصي والوارث لعلمهيمهْ وإنه منه كهارون من موسى 
وأنه نقطة الباء التي جمع فيها سرّ القرآن والواضع قدميه في الموضع الذي وضع 
الرحمن إلى غير ذلك فما هو بشهرته غني عن الإيضاح. 


فى حب حيدرفهو منةأرفعٌ 


المبالغ المجتهد في الأمر ولم يقصّر (فهو منه أرفع لأنه كان مخشوشناً في 
ذات الله وكلما توهمته أو خطر ببالك فالله أرفع من ذلك (ولعله يُعرض بابن 
أبي الحديد صاحب العينية من العلويات السبع). 
ويم الثناء عليه من كل الورى 
ولحسنه أعلى المحاسن برقع 
بم الثناء عليه بأي شيء المدح له وماذا عساه يبلغ. والاستفهام هنا تحقير 
لشأن الثناء بالنسبة إلى عظمه المثني عليه. والمعنى: كل عظيم جليل فهو 
حقير بالإضافة إليه. وماذا يبلغ المدح من معانيه وأعلى المحاسن وأسناها برقع 
لحسنه الذي سارت عنه تفاصيل الجمال الجمل. والبرقع غطاء الوجه فقط. 
وبحبه جَنَاتٌ عدن تجتنى 


وبهإليهمنالجحيمالمفرْعٌ 
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جنات عدن أي: إقامة لمكان الخلود وفيها دائماً وبحبه تجعتى (لأن جنة 
إيمان) ولا يحبه منافق ولو اجتمع الناس على حبه لما خلقت النار وبذلك 
رةه الحا وبه إليه المفزع من الجحيم لأنه قسيم النار يقول هذا لي وهذا 
لك. والجحيم النار الشديدة التأجج. والمفزع الملجأ والمعتصم ولا مهرب منه 
إلا إليه. والآثار الدالة على ذلك متواترة ظاهراً وباطناً والحمد لله. 


(وله أناله الته الشفاعة والرضوان): 
أأكشف حالاً مده في النهى شرط ' 
واي مافي كشفه اتسع الخط 
الحال كنية الإنسان والصفة التي هو عليها ويراد به ما حضر من الأزمنة 
الزالؤ مف الدى افيه مين امن لجال اانه لتم نوسن ة الال لخر 
اصطلاحاتهم لأن إفشاء سر الربوبية كفر وضعف الأمزجة والقوالب أيضاً مانع 
قوع قال هولانا آميحر المؤضية 212 :إن أمرنا ضعت مستصعت لا بتحيله 
إلا عبد مؤمنٌّ امنَحَنّ الله قلبه ولا يعي حديثنا إلا صدورٌ أمينة وأحلام رزينة 
والدلائل على وجوب ستر الحال عن غير أهله جد كثيرة». والنهى العقل. 
قال فى شعره: 
وبا متي تيح وقتحرط 
وهذا الحال كما أنه في غاية الكتمان فإنه في غاية الظهور والإعلان في 
جمع الآثار والأعيان وسركم في الكل سار.. ولا وولاكم لم أجد منه خالياً... وفي 
كل شيء له أآية.. وواضح جلي أن مراده بالحال هنا ما هو عليه من معرفة مولاه 
العين وتوحيده فكشفه مناف للأوامر الواردة بالتقية والكتمان وصون سر الله دون 
الكشف والإعلان وكذلك كتمانه أمر لا يمستطاع فقد ورد به عن أهل التقصير 
والارتفاع من الروايات التي وقع عليها الإجماع ما ملأ الأبصار والأسماع لَى: 
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(لا أكشف الحال المستور لأن إفشاءه حجر محجور وأمر محظور ولا أقدر على 
كتمان ما امتلأت به السطور وأصبح في غاية الظهور والوضوح عند الخاصة 
والجمهور) انتهى. 
ويستثنى من ذلك ما اقتضته الحكمة من الكشف في وقتٍ لقوم والسر في 
وقت عن آخرين. والله أعلم. 
وأعرب إعجام الكتاب لأكمه 
عدا فهمه عن خطه الشكل والنقط 
اعرب إعجام الكتاب أي: أَبيّنُ وأفصح ما خفي منه للأكمه الذي إنما منعه 
عن معرفة خطه الشكل والنقط (مع أنه بهما يعرف الخط) والاستفهام إنكاري 
لأن مثل ذلك ليس من الحكمة. والأكمه المولود أعمى. وعدا فهمه أي: صرفه 
عن معرفة خط الكتاب الشكل وهو الحركات والنقط وهو إعجام الكلمات 
بوضع النقط. 
وأدلي ببرهاني ولم أر قاضياً 
له بالقضا علمٌ ولا عنده قسط 
البرهان الحجّمة. وأدلى بها أحضرها واحتج بها... في نهج البلاغة يصف 
أخا في الله لا يدلي بحبجته حتى يأتي قاضياً. وعبارة الأبيات الأربعة عن وجوب 
الحكمة في وضع شيء موضعه جلية. والقاضي الحاكم الشرعي. والقضاء 
الحكم وفصل القضايا. والقسط العدل. 
وأدعو طغاةليس لي قوؤةبهم 
ولا عندهم ركنٌ شديد ولا رَهُط 
الطغاة جمع طاغ المتجاوز الحد في الكفر. والركن الشديد العشيرة يركن 
الإنسان إليها مجازأ. والرهط القبيلة قيل من ثلاثة إلى السبعة أو من السبعة إلى 
العشحرةوتضاف العدد إلى الفط فيكون يمع « التفدن والشتخصن السو ته 
رهط أي: أشخاص أو أنفس. والعبارة تنظر إلى قوله تعالى: (لَوَأَنَِِيكْم فرَهَأْ 
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وى ِلك ركنٍ سد ير . 
أجابوا صدى نادي الخلا عندما دعوا 
وعن شاطى الواد المنادى به شطوا 
الصدى صوت الوادي. والنادي مجلس القوم ومتحدثهم نهاراً (أو الصواب 
داعي بدل نادي) والخلا المارغ الخالي. وشاطئ الواد جانيه. (والمنادى به أي: 
الذي وقع به النداء حميقة) في نسخة المنادى لهم والمتن أصح عندي. وشطوا 
بعدوا. 
وعن جامع التوحيد شركاً تفرقوا 
وقالوا بإرشاد المضلين واشتطوا 
ضدٌ فرّقه ومنه الجامع لمسجد الصلاة أيضاً. والتوحيد والشرك معلومان لغة 
وحقنيقة وقد تقدما. وقالوا بإرشاد المضلين أي: حكموا أو اعتقدوا بهداية الذين 
أضلوا الناس (وسموهم الأئمة الراشدين) واشتطوا تباعدوا عن الح وتجاوزوه 
جداً (والمراد بجامع التوحيد من لا يصح التوحيد إلا بولايته. كما أن المراد 
بالمضلين أهل عداوته) - ظاهر ‏ . 
سعوا حين ظنوا الآل ماء وعندما 
أتوه وراموا ورده دونه انيبطوا 
الآل ما تراه في أول النهار وآخره مرتفعاً إلى الجو وهو غير السراب الذي 
يُرى نصف النهار من شدّة الحر كأنه ماء وليس بماء وأنبط كما في نسخة لا 
غلوا زمناً حتى علوا في نفوسهم 
إلى دركات الذل من عِرَّهم خطوا 
غلوا بالغاء وتجاوزوا الحد واستعمالها في الدين غالباً. وعلوا استكبروا. 
والدركات جمع دركة للنازل كالدرجة للصاعد. 
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يتبديلهم للشكر كفراً تبِدّلوا 
بجناتهم 2 ننة ' البسدنز والخيط 
الشكر عرفان الإحسان ونشره. . والكفر الجحد. وسرّ أنعم الله بالإنكار. 
والحزن الأرض الغليظة. والسدر شجر النبق. والخمط المر مطلقاً وشجر مر 
الطعم ل تعالا: لوهم نَم بَننِ دوَاقَ أحكل مط وأ وَأَثلٍ 
وََىْءِ من در قلِيِلٍ 5 ؟ ذلك جرهم يما مَاكمَروا 4. 
نظلوا حيارى تائهين عن الهدى 
إذا احتملوا داروا وفي دارهم عخطوا 
تائهين بمعنى: حيارى مؤكدة لها. ودار الشيء جال وعاد إلى موضعه. 
شبههم بحمار الطاحون. 
فنعماهم بؤسى وراحتهم عنى 
وأمنُهُمْخوف رفيعة د 
النعمى الخفض وسعة العيش. والبؤسى شلة الفقر وسوء الحال وهي 
أشيضى التعب يو العماء و للسييد الا ين الطلنيا تزه اود انكر و لمحف الييد: 
وفي البيت المقابلة البديعية بين أربعة وأربعة النعمى والبؤسى والراحة والتعب 
والأمن والخوف والقرب والبعد. 
وكيف يرى وجه الرضى متوجهة 
الى ظلّ جزل بالغضا َه التقط 
وجه الرضى جهته (أو مقصده نفسه). والمتوجه القاصد. والجزل الغليظ من 
الحطب. والغضا شجرة عظيم من الأثل جمره يبقى زماناً طويلاً ومكانه يعرف 
به والسخط ضد الرضى تقدما.. وهذا المتوجه هو الذي وصفه بقوله: 
وأمّ مغتّى من معانيها عطل 
ومن أتى البيت من غير الباب صدّ عن الدخول إلى الحضرة بأمنع حجاب. 
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فعني بهم وارغب بزهدي فيهم 
الذي فض تفي لأجر اتهندى بط 
فعني بهم أي: ابعد بهم عني. وارغب من الرغبة وهي إرادة الشيء بالحرص 
عليه والزهد خلافها. والقبض كالقبضة ضم الشيء وملكه. أي: في قبضتي 
وملكي. والبسط السرور وسعة العيش. ويعبر عن الجمع والفرق بالقبض 
والبسط وذلك بلسان الحال الجامع , امور والانحنال: 
لأني في حجر النهى رحتٌ ناشئاً 
ْ وفي حجر ربات النهى ضَمَنى القمط 
في حجر النهى في كنفه وحفظه ومنعته. والحجر حضن لماه والنهى 
العقل. وسمي العقل بالنهى لأنه ينهى عما تستقبحه الفطرة السليمة. ومن 
بلاغات الزمخشري في وصفه: وهو حجرك ليحجرك وعقلك ليعقلك ونهاك 
لينهاك. وناشئأ نائباً. والقمط اللف بالقماط معلوم. 
وإن لم أكن نجل المعالي لصلبها ' 
فإني لها من غير ما كذب سبط 
ادن لولدم والعدكب عظ فى الظو يذو تمان وهؤيس سرع الدرية وول 
العكلي 1 5 دقع الحرهع ولد الجريع السسطار لد الولك. 
فلا تعد بالعدوى فوجهك وجهتي 
فماللبيبٍ قطفيغيرهاقط 
فلا تعد من عدا الشيء تجاوزه. والعدوى طلب الإعانة وهي بمعنى: 
المعونة. وعندي إن الأصل فلا تعد بي العدوىء أي: لا تتجاوزني في طلب 
النجاة فأنا الطريق إليها والباب. ووجهك وجهتي: أي: قصدك جهتي حيث ما 
توخي اذاي دحت الأر نار ف ع اميد ر المي وَهذا الول إنما هو 
بلسان الجمع لمن كان له قلب أو ألقى السمع. والوجهة جهة الاستقبال. واللبيب 
العاقل. وقط ظرف زمان بمعنى: أبداً. والقط الحظ والنصيب. 
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فطود فخاري ليس يرقاه طائر 
وفسي ساحل من شطه يغرقٌ البط 
الطود الجبل. ويرقاه يصعد عليه. والساحل ريف البحر وشاطئه. والبط 
الطائر المعروف يضرب به المثل في السباحة.. وما أبلغ هذه العبارة الدالة على 
سمو مقامه ورسوخ قدمه وبعد غوره. 
ومن در ما استخرجته من قراره 
لع لقيو سمط وفي أذنها قرط 
الدر اللؤلؤ جوهر مشهور. وقراره مستقره أي: أسفله الذي يقرٌ به. والجيد 
العتى. والشمظ القلادة للعتق. والقرط الشدف للاذن: 
إذا ما رؤوس القوم في الأمر حاولوا اش 
تباكاً فمن قولي لتسريحهم مشط 
الاشتباك الاختلاط. والتسريحج تخليص الشعر من بعضه. والمشط آلة 
التسريح المذكور (وإنما قال: ذلك لأن قوله فصل الخطاب وطريقه طريق 
الهداية والصواس). 
فما عرفت لولا دروسي مدارسش 
ولا شرفت لولا ارتباطي بها الربط 
الدروس جمع درس الإقبال على القراءة والحفظ. والمدارس مواضع الدرس 
المذكور تتعلم فيها الطلبة الدروس. وشرفْتٌ عَلَتْ. والارتباط من المرابطة وهي 
المواظبة والصبر على الجهاد وملازمة الثشغور والمحافظة عليها. والدّبط أمكنة 
المرابطة المذكورة جمع رباط. 
سطوتٌ لأن الوقت سيفي على العدى 
وحن :وه سيت بن لله ل 
السطوة الصولة والقهر بالبطش. والوقت في اصطلاح الصوفية هي الحال 
الحاضرة التي يتصف بها السالك. وقولهم: الصوفي ابن الوقت. يريدون به أنه لا 
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يشتغل في كل وقت إلا بمقتضياته من غير التفات إلى ماض أو مستقبل. وكون 
الوقت سيفاً من اصطلاحهم وسيأتي إن شاء الله تعالى. ْ 
وسكراً بسطتٌ القول فيه وعندما 
بعاودني صحوي به يخرقٌ البسط 
الكت تار زم بعلن لحيو ول تاوالع ا جا تال لمانا 
بغيبته عن شعوره وهو مقام للسالك. والصحو الإفاقة من السكر وهو مقام أعلى 
من الأول وصاحبه أكمل فالسكر مقام النشوة حين رؤية يوسف والصحو مقام 
زليخا. وسسيأتي لهما مزيد بيان وإن كانا معلومين. وبسط القول نشره. والبسط 
مصدر بسط القول أي: أنه يبث بعض الأسرار في ممّام السكر لغلبة الحال 
كقوله: وعندما يبلغ مقام الصحو والإفاقة يخرق البسط المذكور ويضرب دون 
الأسرار بالسور.. وخرق البسط في غير هذا الموضع عبارة عن التهتك وعدم 
المبالاة بما يصنع. 
ونفس مقامي ما ادعيتٌ على الورى - 
تباكي عتباية لسن اقرط 
ونفس مقامي ما ادعيت أي: حقيقة منزلتي وذلك لأنه بلغ مراتب التمكين 
بصدق اليقيبن. والتفريط التضييع والتقصير. والفرط بمعنى: الإفراط وهو 
المبالغة. ومجاوزة الحد نقيض التفريط. 


(وله أسكنه الته فسيح الجنان): 
مرابع سعدىللعيونمراتع 
وفيهالآسادالعرين مصارع 
المرابع جمع مربع يرتبعون به في الربيع. والمراتع جمع مرتع الإقامة في 
الرغد والخصب ومكانها وأصلها للماشية وتستعمل للإنسان. والآساد جمع 
أسد. والعرين مأوى الأسد. والمصارع جمع مصرع. في الأصل هو القتل ومكانه 
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استعمالاً. وهؤلاء الآساد لعلهم عبارة عن رجال ثابتي الأقدام أهل جرأة وإقدام 
عالق جا كر متي انيج اين طحي العا و عير ع لهام اعرد 
(والتأويل لأهله). 
مرابع تخشى النائبات ربوعها 
وترجو بها الأمن القلوب الجوازعٌ 
النائيات الدواهي والنوازل. والأمن الطمأنينة ضد الخوف. والجوازع ذوات 
الجزع أ الخوف (والرجاء والخوف مقامان للسالك ويؤلونهما). 
بهن شموس الحسن تمسي غواربا 
وفنيهنأقمارٌالسعودطوالع 
غوارب جمع غاربة من غرب إذا غاب. وطوالع جمع طالع الهلال واسم 
فاعل من طلع إذا ظهر ضدٌ غرب.. وما أرق وأبدع وأفصح وأبلغ عبارة هذا 
البيت ومن يقدر أن يعبر عنها. 
عصيتٌ نهى الناهي عليهنٌ طائعاً 
لأمر الهوى والصبّ عاص وطائعٌ 
النهى جمع نهية الاسم من نهاه عن الشيء زجره ومنعه عنه والناهي فاعل 
منه قوله والصب عاص وطائع أي: المحب حقاً عاص لمن ينهاه طائع لأمره 
هواه. 
وواخيتٌ فيهنَّ الصبابة يافعاً 
وشبثٌوتبريحٌ الصبابةيافعٌ 
واخيته وآخيته اتخذته أخاً. والصبابة رقّة الشوق. واليافع الغلام بلغ العشرين 
أو قارب البلوغ. والتبريح الأذى الشديد والجهد. وجملة: وتبريح الصبابة يافع 
0 حالية أي: إنني واخيت الصبابة بتلك الشموس اللوامع والأقمار الطوالع 
يافعا قبل البلوغ وقد اشتعل الرأس شسيباً والحال أن تبريح الصبابة في إبانه لم 
يتغير لطول الزمان بزيادة ولا نقصان. 
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وجامعة الإحسان والحسن من بها 
فؤادي للأشجان والحزن جامع 
الإحسان المعروف مصدر أحسن إليه وهو أعم من الإنعام. ومقام الإحسان 
علق انقامات اهل“ الأمنان<والحديدة التجممال وتعدضن «الوجه أو بهو انين 
الأعضاء وحقيقته غير محدودة. والأشجان الهموم والأحزان. 
لبرى الثنايا من عمقّيق شفاهها 
شجتني بروقٌ بالعقيقٍ لوامعٌ 
الثنايا أربع في مقدم الفم اثنتان من فوق واثنتان من تحت. والعقيق خرز 
قير قدي سكن وافتتجيتي احرص والعقيق الس :واد قرت المدية 
المنورة... واللام في قوله لبرق الثنايا للتعليل. 
إذا شمتهة عن مزنة من رضابها 
وشححث به سحّث عليه المدامع 
شمته نظرته وأكثر استعمالها في رؤية البرق. والمزنة المطرة والقطعة من 
السحاب. والرضاب الريق ما دام في الفم. وشكهت بَخْلَتُ. وسحت انسكبث 
والصكة. 
لئن بعدت ليلى وصدث تعززا 
فإنيمنهابالتعط ف طامعٌ 
صدّت أعرضت. وتعززاً عزّة وامتناعاً. والتعطف الشفقة والرقة. والطامع 
الحريص على ما يؤمله... ومثل هذا المعنى يشار به إلى صورتي الجلال 
والجمال كما قدمناه. 
وأعذب ما يستعذبٌ الصبٌّ نازحاً 
إذا وعدته بالدنو المطامعٌ 
أغتيه العارر جو لدم بسكو مقط اوم ها ب ونارعا تعدا ا بعال 
كونه مُبعداً. والدنو القرب. والمطامع جمع مطمع ما يتمنى نواله بالحرص عليه. 
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قيل: الطمع افنك افون يعني : أن الطمع بالقرت اعدب:واحلى ما يستعديه 
الصب حال نزوحه عن المحبٌ وما أحسن قول بعضهم: 
أماني من ليلى جحسان كأنما 
مقعا نهاالل: على ظهاأ بردا 
منئ إن تكن حقاً تكن غاية المنى 
والأافقه معنا بهازهعها رغدا 
يعاودني بالهجر طيفٌ خيالها 
[ ْ وإني بطيف الأخيليةقانعٌ 
يعاودني من المعاودة وهي الرجوع إلى الأمر الأول غير مرة. وطيف خيالها 
خيالها الطائف من قبيل إضافة الصفة إلى الموصوف كما في قوله تعالى: ظوَإِنَهه 
لَسَنٌالبَقينِ» أي: اليقين الحق. والأخيلية هي ليلى الأخيلية معشوقة توبة الحميري 
ولها قصة كليلى العامزية ويئينة العذرية و.. ويريدون بها ذات الذات الممدوحة 
بأحاسن الصفات مصدر كل حسن وإحسان ومفاض على كل الآثار والأعيان 
وهو الحسن المطلق كما مرّ.. وقانع راض من القناعة وهي الرضى بالقسم. 
ووجدي بهابينالبريّةشائع 
المعنى: المراد والمقصود والحقيقة ومعنى- اللفظ ما دل عليه ويطلق على 
حقيقة المقصود بالإشارة. والبرية الخلائق. وشائع ذائع منتشر. 
يحجّبنا عنها الفداة سفورها 
وتجلو معانيها علينا البراقغ 
يحجبنا عنها يمنعنا من رؤيتها (وفي نسخة يحجبها عنا والمعنى واحد) 
والسفور الظهور أي: بشذة إشراق نورها تبهر الأبصار فلا تستطيع رؤيتها 
وتجلو معانيها أي: تكشفها وتظهرها جلياً. والمعاني الحقائق. وهذا البيت نفس 
قوله: (بدت لعيني بالستور والكلل) البيت وكثيراً ما سبك هذا المعنى البديع 
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من الحسن من قالب إلى قالب (ومعناه واضح). 
فمن فرعها ليل الضلالة مُسْبَلٌ 
ومن فرقها صبحٌ الهداية طالعُ 
الفرع الشعر التام.. والضلالة الحيرة وهي عين الهداية في اصطلاحهم هذا 
إذا كانت في الله (لاعنه) كما قال: 
ال شامع المتعحيين منك حتى 
وجدت فيك الض لال رشدا. 


مسبل مرخى. والفرق موضع افتراق الشعر مسن الرأس. والمراد من ليل 
الضلالة الساتر وصبح الهداية السافر ظاهر. والله أعلم. 
ببعض معانيها غدا القلب هائماً 
وأيسر ذاك البعض ما السمع سامح 
المعاني تقدمت وتطلق على ما للإنسان من الخصائل المحمودة. والهائم 
العاشى والمحب. وأيسر أسهل وأقل. (ومن معانيها إحياء الميت ورد الشمس 
وعلم الأمارات الخمس التي هي مقائيح الغيب) وما سمعناه من هذه المعاني 
بالنسبة إلى ما لم نسمعه نسبة القطرة إلى البحار السبعة بل التشبيه أقل والمشبه 
عل وأدن. 
إلى كم أداجي الناس في سر حبّها. 
وحتى متى عنها العذول أدافمٌ 
أداجي أداري وأسائر والمداجاة المداراة والمساترة تقية. وحتى متى: إلى 
أى: وفت. 
وما الناس إلا واحد في طلابها 
فربٌ رشادفي السلوك وضائمٌ 
وما الناس إلا واحد.. الخ أي: هم متحدون في طلابها وحبها كقوله: فيه 
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توحدت القلوب على الهوى (البيت) وإنما التوفيق والوصول إلى الله تعالى 
حسبما قُدَّرَ في الأزل فربَ رشاد وضائع أي: مخطئ ومصيب رب رشاد صاحب 
هداية والسلوك الدخول في المسالك أي: الطريق. والضائع الضال. أي: (إذا كان 
الأمر كذلك فلماذا مداجاتي لهم ومداراتي ا 
هي العين والمعنى حقيقة ذاتها 
وتعديدٌأسماهافبالاسمواقع 
العين حقيقة الشيء وذاته (أي العين العلية) والمعنى حقيقة ذاتها أي 
المقصود بالإشارة حقيقة الذات التي أظهرت القدر والمعجزات (وفي نسخه 
والمعنى الحقيقة والتعديد واقع بالاسم الذي هو علامة لوجود الذات. ومعرفة 
التعديد عين التوحيد عند أهل التجريد. وهذا الاسم غير الاسم الذي هو الميم. 
والله أعلم. 
حَمَتْ سرّها سمرٌ الرماح 6 
بها البيض بيضٌ من ثمير قواطعٌ 
حَمتْ سبّها حفظته وحرسته. والسمرٌ الرماح وتوصف بها فيقال: سمر 
الرماح ١‏ والرماح السيهن: ولخي تنعت واتندوت ( كيرا ). والم عسحاتب 
موصوفها أي: الظباء اوالكانت البيض ونحوها. ومعى القانية اليو فهرو قير 
أبو قبيلة ينسب إليها السيد أبو شعيب. والقواطع الفواصل. نعت للسيوف. 
وكيف يُرجي الرَّيّ من بحر جودها 
أخو عَمَهعَمَثْ عليه الشرائع 
الري من الماء كالشبع من الطعام. والعمه الحيرة والتردد في الضلال وعدم 
الاهتداء إلى الحجة. وقيل العمه في البصيرة كالعمى في البصر. وعَمَّتْ شملت 
لفن تسح عرض يك اند لكان نع اكد وعدن لقا 
حيرة وشبهة. وغمّت غطت (ولعل النسخة الأولى بالصواب أولى) والشرائع 
جمع شريعة ما شرعه الله تعالى لعباده ومورد الشاربة من النهر. والأمر واضح 
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أن من اعكناد.بوزؤه الأتهار والمؤارة الغذبة تاف وروة الجر حكانة حال من 
تستولي على عقله الشرائع الظاهرة والأهواء فلا يقبل الحقيقة والتوحيد لصدأ 
فكره وبهذا المعنى فسّر العذب والمالح من البحرين. 


(وله رضي انته عنه): 
لارختٌ للآمال منك مبلغا 
إن كان بي في قصد غيرك مُبتغى 
الما جيه اما الرا وتنا تدرا ناقاد وينوطنا وجدملة لارئت 
للآمال منك مبلغاً دعائية يدعو على نفسه بعدم نوال المطلوب بشرط إن كان له 
مقصد غير المحبوب. والله أعلم. 
ومتى لقول سواك أضحى مُصغياً 
سمعي وقلبي عن رشادك ما صغى 
احنى ا اسن اا ري الل 0 إلى 
حديثه استمع. وصغا مال. والمعنى: متى أصغى سمعي لقول سواك والحال أن 
قلبي لم يمل عن هداك والقلب ملك والحواس رعيته وتحت تصريف إرادته. 
يامنمُلِئت ٌبحتبّهوجدابه 
أمسيتٌ من شغل الأنام مُفرغا 
مفرّغاً خالياً ضد ملئت ومن ملئ بالوجد والهيام تفرغ من شغل الأنام 
لاستيلاء المدد الرباني والفيض الرحماني على قلبه بالأصالة وحواسه بالتبعية. 
لم يظم وارد عين ظلك لا ولا 
الظمأ العطش والعين ينبوع الماء (وذات الشيء وحقيقته) والظل الفيء أو 
هو بالغداة والفيء بالعشي والضحٌ هو الشمس أو ضوءها. وما أصابته الشمس 
والظل نقيضه. وفي نسخة الأصل أضنى بدل ضح (ولا أعلم معناها). ومسبغا 
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نلعن نعي لله عليه النعمة أطالها. قال تعالى: ظوَأَنّكَ لَا تَظمَوأ نا ولا 
صَسْس » أي: لا يصيبك فيها حرٌ الضحى. 
وكذاك ما كذبَ الفَوادُومارأى 
بصري له ما زاغ عنه وما طغى 
ما كذب الفؤاد أي: لم يتقلب فتشتبه عليه الحقائق وما زاغ البصر أي 
حقق مرئيه ولم يمل عنه وما طغى ما تجاوز حده. وهذا المقام محمدي المعنى 
حين قرب من الحضرة ة القدسمة فكان قات فوسين وار اذى وهو اعلى المدايات 
وأجلها في اصطلاحهم. قال: الشيخ بق ظلِكَلِدَ فذكره للبصر يبطل قولكم أنه 
رآه بقلبه.. الخ. 
فلذاكلميمحالذيأثبته 
لي مشهدابالغيب من فيهلغا 
بعر الكين”ء ء أزالة رسمه وضدّه الإثبات والمشهد والغيب تقدّما ومشهداً اسم 
فاعل من أشهد شهده ولغا قال: باطلاً من اللغو وهو الكلام الباطل ومالا يعتدٌ به 
مشهداً حال من فاعل أثبته. 
يامنبهولهي ومن حبي له 
وسواه وجهي للتوجه ما ابتغى 
الوله التحير من شذة الوجد وهذه الحيرة عين الهداية والتوجه يريد به 
المقصد في العبادة. 
لأذيق كأسّ الموت مهجة من بَعغى 
الكرة الدولة والغلبة قال: الله تعالى: « تُرَردَدْنا لَك لكر عَلمَ. ..» وهذا 
إنما يكون بانقراض دور اللبستر واستيلاء سلطان النور على الظلمة في دور 
الكشف.. والمهجة الروح... وبغى ظلم واعتدى (والباء في قوله بصبري سببية). 
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فعليك ما بيني وما بين الورى 
من حاس دومعانديومالوتخىي 0 
تعلنتك أ متكياة ولأجلك عاننه وتعنها عندة وسكلة لمعيه الكذة 
وإلادالة والحاسد متمني زوال النعمة عمن يحسده والمعاند من يرد الحق وهو 
عارف به والوغى الصوت والجلبة أي: اختلاط الأصوات والصياح في الحرب 
وهذا بمعنى: قوله: 
وما لنا إلا موالاتنا 
لآل طله عنتدهم ذئلب 
وقوله: 
ولي ولعذلي فيها بأطراف الرماح خصام 
ولقنذ. هرمث الناكتين لبيعتى 
لمَاعَقَرْتٌ بحيّهم جملا رغا 
هزم الجيش كسره وفرّقه. والناكثون ناقضو البيعة وهي التولية وعهد 
الخلافة وعقرت ذيحتٌ والرغاء صوت الجمال حكاية لحال الناكثين بالبيعة وهم 
حزب الحميراء في حرب الجمل. ولما عقر الجمل تفرقوا لأنه كان يعسوبهم. 
ومن كلام مولانا أمير المؤمنين عَلِكَلادَ يقرعهم ويوبخهم قوله: كنتم جند المرأة 
وأتباع البهيمة. رغا فأجبتم وعقر فهربتم. أخلاقكم دقاق ودينكم نفاق وعهدكم 
شقاق وماؤكم زعاق. إلى آخر ما وصفهم به. والعبارة جلية (وقوله عقرت 
بحيهم في نسخة بجيشهم وأخرى بحبهم). 


(وله قدس ادته العلى سرّة): 
ما أومض البرق بين الطلح والبان 
إلا وناب الغوادي دمعي القاني 
أومض البرق لمع والطلح شجر. والباذ شجرء يشبه به القد لطوله. قالوا: 
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معنى هذا الشطر قريب من قوله: (غزالة بين الصريم واللوى). (وناب الغوادي 
قام مقامها). وهي السحب المنتشرة غدوة. والقاني الشديد الحمرة. ولم تخل 
أقواله من دقائق تشير إلى حقائق. ولاختلاف الأفهام في تأويلها لم نتعرض إلا 
لما تهمّ معرفته مما فهمناه منها. 
ولا شَدَثْ ساجعات الورق في ورق ال 
أغصان إلا شجتني فوق أشجاني 
شَدَتْ غَنَّت والسجع هدير الحمام وترديد أصواتها والورق الحمام أو ذوات 
الأطواق منها والأغصان الفروع المتشعبة من أصل الشجرة والأشجان الأحزان 
والهموم وتلك الورق دعاة إلى الح وترجيع هديرها إنما هو بتوحيد أميرها 
تذْكّر من سبقت له الحسنى بمقامه الأسنى فيزداد شجنأ على شجنه مشغف 
القلب إلى وطنه. 
ودكورتهين بنعمان الأراك هوى 
شبيبة لفت في ظل نعمانٍ 
نعمان الأراك شقائقه والأراك شجر يستاك به وواد معروف بهذا الشجر 
والشبيبة الشباب وسلفت مضت وتقدمت ونعمان اسم واد (والمعنى ظاهر). 
أيام أركض أفراسٌ المّسرّة في 
روض الأماني وروض اللهو ميداني 
الروض جمع روضة الحديقة والبستان واللهو الفرح والطرب والميدان 
الفسبحة الفعدة للعب الخيل والأماني ما يتمناه الإنسان ويشتهيه جمع أمنية. 
وساكنو الغور من وادي الغضا سكني 
وجيرة العلم النجديٌ جيراني 
الغور ما انخفض من الأرض ومن بلاد العرب ما يقابل نجداً والغضا شجر 
وواد معروف به والسكن ما يسكن إليه ويستأنسٌ به كالأهل والجيرة. والجيران 
جمع جار وهو من أجرته أو جاورته. والعلم الجبل. والنجدي نسبة إلى نجد 
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كل :ها ارتمع من الارض من :يلاه العرزية عبناا يقال الفرارك: تيانة وتجدااط 
مكان في بلاد العرب (والإشارة إلى المكان الأول حيث الدعوة). 
والدهرُقدرق د عنانوائبة 
ونبّهت للتصابي كل وسنان 
رقدت من الرقاد وهو نوم الليل خاصة واستعير هنا للسكون مطلقاًء 
والنوائب الدواهي تأتي نوبة بعد نوبة. ونبهت أيقظت. والتصابي الميل إلى 
الصبوة واللهو واللعب وكل ما يلهو الإنسان به. والوسنان النعسان كناية عن 
فتور الأجفان وهو صفة ممدوحة في العيون. 
أغنٌ تُغني عن الصهباء ريِقَتُهُ 
وزهمرٌ خدّيه عن أزهر بستان 
أن ذو غنة وهو وصوت يخرج من الأنف يوصف به الظبي. والصهباء 
الخمر أو المعصورة من عنب أبيض. والريقة الريق. وزهر خديه ازدهارهما 
وأشراقهما. والزهر النبات ونوره أو الأصفر منه. قيل: ما كان من النبات أصفر 
فهو زهر وما كان منه أبيض فهو نور. 
يديرٌ من طرفه سس حرأومن يده 
خمراً فسكرٌ الندامى منه سُكران 
الطرف العين والسحر هنا من: سحره بكلامه وألحاظه استماله وسلب لبّه. 
والندامى جمع ندمان المنادم على الشرب وسكران مثنى السكر وهو نقيض 
الصحو. عبارة عن غلبة الحب الإلهي. 
أطعتٌ في حبّه أمرّ الهوى وعصى 
الهوى الحبّ وميل النفس والأول ممدوح والنهسى جمع نهية من نهاه زجره 
ومنعه والنهى العقل أيضاً. وإطاعة الحبيب عصيان الرقيب. 


."أ 


بدرٌ لشمس الضحى من تحت طرّته ٍ 
ليل بدافي الدياجي مُشرقاثاني 
الفتحى التهان أو أوله أو ارتفاعه والطرّة الناصية أي: شعر مقدم الرأس 
ودياجي الليل حنادسه: وقوله: لشمسن الضحى أي: لوجهه الكائن تحت طرته 
ليل منها واهو يدوابذا في الدباجي منشترقاً ثاني لبدو السعماء: كما قيل: فابدت 
فيها بدرها ببدري. هذا ما ظهر لي في معنى هذا البيت ولا يخلو من إشكال. 


والله أعلم. 


لمألفغير حليف للغرامبه 
ولمأبتمنهوهغيرسكران 


لم ألف لم أوجدٌ على حالة من الحالات غير حليف للغرام به أي: معاهدٍ 
لمحبته ملازم لها والغرام الحب المعذب للقلب. 
ما زال فى غفلات الليل يتحفنى 
ْ ل ااه وصله الداني 
غفلات الليل والله أعلم ساعاته التي يغفل بها ويتحفني يعطيني التحفة 
وهي البر واللطف أو معناها القرب والدنو في ليل الكون الظلي.. واللطف الرفق 
ومن الله التوفيق والعصمة (وفي نسخة بفضله) ونازحاً حال أي: حال نزوحي لم 
يقطع برّه عني والنازح الغائب عن دياره غيبة بعيدة والداني القريب. 
حتى افترقنا فيالله ما سَفحتٌ 
يدوه ١‏ الب ارم البح أجفاني 
فيا لله تعجباً من كثرة ما سفحت أجفانه أي: سكبت من الدموع والجفوة 
القطيعة والبين البعد والسفح ما ارتفع في السهل من عرض الجبل والأجفان 
جمع جفن غطاء العين. 
فأ نار بها أذكى الهوى كبدي 
وأي سقم لحينى قد تواخاني 


]ا 


فأيّ نار تعجباً من عظمتها أي نار عظيمة وأيّ نار وأذكى أوقد والكبد 
معلوم وب الجوف 1 والسقم المرض والحدوق الهلاك والح 
الوقت تواخاني اتخذني أخا كناية عن شدّة الملازمة له وتوخاني قصدني 
والاستفهام في الشطرين للتعجب يريد به التعظيم والتهويل. 
وهبته ساعة التوديع ما ملكت 
بالوهم نفسي من صبر وسلوان 
هبته أعطيته والهبة لا تكون لعوض وهذا من شروط الإخلاص. لا يرى 
لنفسه حقاً في الخدمة كما أورده صاحب التنبيه. والوهم ما يقم في القلب 
من الخاطر. والصبر والسلوان تقذما. وقوله: بالوهم يشير إلى أنه لا 
تمه شبيها الحفيقة ريز المالف المطاق هر البدق و انين 3 شلك جر 
على المتعارف من نسبة الأسباب إلى المسببات فتأمل (وفي نسخة: من صبري 
وسلواني بالإضافة إلى ياء المتكلم). 
فاستخلف السقم في جسمي وغادرني 
بغدرهمندموعي بين غدران 
استخلف السقم جعله خليفة. وغادرني تركني. والغدر ضدٌّ الوفاء. وأضاف 
الكوو لني مشحوية على فتن قولده فلي :لان هن إل وللتك مضل يا من كناك 4 
زدكلها ومكر الله والغدران جمع غدير الماء المجتمع تغادره السيول. 
فَبَلَ وابل دمعي ماعداكبدي 
ومرَّقَ السقم إلا ثوب أحزاني 
الوابل المطر الشديد أي: بل وابل دمعي كل شيء ما عدا كبدي الحرى فإنه 
استثناها ومزّق السقم ما مرّقه إلا ثوب أحزاني فلم يمزقه. 
سحاو لمجي على عر 
وأقفرّالربع إلامن جو عان 
الحي القبيلة ويتلوه يتبعه وأقفر الربع خلا من أهله وجو كثير الجوى وهو 
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الهوى الباطن أو حرارة الشوق (وفي نسخة إلا من جوى عاني) والعاني الأسير. 
وقفت بالمعهد الباقي أناشدة 
ضوع يواميك فيه عهدنا الفاني 
المعهد المنزل المعهود به أهله أناشده أسائله محلفاً إياه عنهم وأندب 
بكيه وأعدد محاسنه (والعهد عصر الوصال) وفي نسخة ربعنا الفاني. 
وأشتكيه صبابات لبعدهم 
وشانُ أطلاله من بعدهم شاني 
الصبابات جمع صبابة حرارة الشوق والشأن الحال والأطلال آثار الدار 
أي: حال أطلالهم كحالي بعد رحيلهم من الوحشة والتغيير أو المعنى إن حال 
أطلالهم ا أى: خاطري وفكرىي كما يهنا 
ولم أزل بوشاح السقم مُتشحاً 
اعنى فنجون الأسسين حورا وتغشاني 
الوشاح مثلث الواو شبه قلادة ينسج من أديم عريض يرصّع بالجواهر تشده 
المرأة بين عاتقها (وصفحة عنقها) وكش حيها ومتشحاً لابساً الوضاح وأغشى 
من الغشيان وهو الإتيان غفلة وأطلق. والأسى الحزن. وطوراً تارة. وتغشاني أى: 
طوراً. وفيه الاكتفاء البديعي. وتلخيص المعنى أن الأسى ما زال ملازماً له على 
كل الأحوال لا يخلو منه ولا ينفك عنه شأن المحب المخلص في ابتداء سلوكه 
حتى انتهى إلى الحرم الذي من دخله كان آمنا. 
حتى انتهيت بأصحابي إلى حرم 
هماه سيان دو أل سينا 
ل 1 
يحميه الرجل ويقاتل عنه وإذا أطلق أريد به حرم مكة. وحماته مانعوه. وآل 
حمدان أهله وهم المؤمنون المنسوبون إلى البيت الخصيبيَ الشعيبي المقرون 
بأن وجود أميرهم في ذلك الحرم أشهر من نار على علم. 


عهدنا أبكيه 
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قوم أقاموا حدود الله واعتصموا 
بحبله من طغة الإنس والجان 
وأقاموا حدود الله أتوا بها كما أمر وهي ما حده لعباده ليقفوا عنده ولا 
يتجاوزوه من الفرائض والأحكام. واعتصموا تمسكوا. والحبل يراد به العهد 
والذمة.. وخبل الته.ولاية على وأهل بيته: نسالة تعالى أن يتوفانا من الملمين 
المعتصمين بحبله المتين في خالص اليقين. آمين. والطغاة جمع طاغ المتجاوز 
الحد. 
واستأنسوا بالدجى النار التي ظهرت 
بطور سيناء من أجبالٍ فارانٍ 
استأنسوا تبصروا وعلموا.. والأصل فيه ذهاب الوحشة.. بالبسط بعد القبض. 
والدجى الليل. وطور سيناء الجبل الذي عليه كلم الله موسى (عليه الصلاة 
والسلام). وفاران اسم عبراني. وجبال فاران هي جبال بني هاشم التي كان رسول 
لله يتعبد في أحدهاء وهي ثلاثة جبال: أبو قبيس ويقابله قعيقعان إلى بطن 
الوادي والثالث الشرقي فاران. ولا تخفى إشارته إلى أن النار التي تجلَّت بطور 
سيكاء البلا م انا الواد الأيمن هي ذات المتجلي في جبال بني هاشم إثباتاً 
للظهورين. وقد ورد أن الذي كلم موسى من النار هو فتى بني هاشم. 
لم ينسهم عهدها تبديل معهدها 
العهد الميثاق والمعهد المكان والمنزل المعهود به أهله. أى: لم يتنهم 
ميثاقها على الإقرار في الذرو الأول تغيير منازلها في المظاهمر والصفات ولم 
يئنهم أي: لم يعطفهم ولم يردهم عن حبها ثان عطفه تكبّراً (ومائل عن حبها 
بلومه). 
وفوا لعلوة بالميثاق واتحدوا 
على الحفاظ وجافوا كل خوَانٍ 
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وفوا بالميثاق أتموا العهد وحافظوا عليه وهو الإقرار بالوجودين واتحدوا 
اتفقوا كأنهم صاروا شيئاً واحدا وجافوا كل خوان قاطعوه. والخوان ناقض الوعد 
والعيته و الكائق أنضا: 
هم الجبال الرواسي في عَلوّهم 
وأتجمالليل تهدي كل حيران 
الجبال يكنى بها عن العلماء والرواسي الثوابت (وعلوهم في نسخة 
ادن سا اع 


علومهم) والحيران التائه وذكر الأنجم للاهتداء كما في قوله تغالى: 8# وعلاماتٍ 


امع 


وَيِالتَحم هم بَمْتَدُونَ 4. 
سموا فلم ترهم عين الجهول بهم 
إل كما مطكرت من شخص كيوان 
سموا علوا وارتفعوا وكيوان زحل وماذا ترى العين من ش خص كيوان مع 
علو المكان. والنجم تستصغر الأبصار رؤيته. والذنب للطرفالها للنجم في 
هم عياذي إذا ما مَسَني وَصَبٌ 
عياذي اعتصامي وملاذي من العوذ وهو الحفظ أو من العوذة وهي الرقية 
ومسني أصابني والوصب المرض والوجع الدائم. وقوله: وذكرهم في صلاة 
الليل قراني؛ دليل على أن الحب في الله أعلى المفترضات وأقرب المقرّبات. 
وقصدبابهم حجّيوقربهم 
مني أراه إلى الرحمن قرباني 
الحج القصد تقدم لغة وشرعاً ولا دخول للبيت إلا من الباب. والقربان: 
ما يتقرب به إلى الله تعالى من ذبيحة وغيرها من الأعمال. ومن أتى البيت من 
الباب فقد اتبع الأسباب ووفق للصواب. 


يدن الله على أرواحهم وكسا 
اشباحهم حللا من روض رضوان 
صلى الإله على أرواحهم رحمها بوجوده بينهم بصورة اللطف قال تعالى 
« هوَألَذِى يصلٍ علد وَملتِيكته, * أي: يرحمكم. وفسرها في رسالته بقوله: أي: 
يظهر الاتصال في نوعكم والتحلي بحليتكم هو وأهل مرائب قلسه ليذك ركم 
سابق الإجابة بحضرة إنسه.. إلخ. وكسا أشباحهم ألبس أشخاصهم حللا من 
روض رضوان كناية عن الصفا والحلل جمع حلة الثوب الساتر لجميع البدن ولا 
تكون إلا“من تومين أو ثوس له :بظانة,#وزرضوان وات الخئة وخارنها والضوان 


الرضى. 
(وله أناله الته الرضوان ): 


مرغت ملرجت ويراذيها 20111 200 مساك المهو قر الود 
والعين كبار العيون واحدها أعين وعيناء. . ومرّ الكلام على معنى هذا البيت عند 
قوله: مرابع سعدى للعيون مراتع. فليراجع. 
وكمحشى سالمةم_الأسى 
أسلمنهابغياإلىالمنون 
لحكل ما تنواكا وليه عدون كالعلت :و الحم ولزن وا لكيامو التئية 
للهلكة خلا بينه وبين من يريد النكاية به. وبغياً ظلماً (ولا بغى هنا). والمنون 
الموت. ٠‏ 
ومقلةراقدةعنالهوى 
أيقظنهابوَسَّنالجفون 
لقنا حووة ا الدين وتيك اتسنا وراكلة ناج ا كلدي ينها ين لزه 


١/١ 


واليقظة الانتباه والوسن النعاس. وما ألطف هذا البيت» إذ جعل وسن تلك 
النحرون عله اشر 'العيوة:والتتون تون 
ونفسٌُ ص ببالجوىأذبنها 
ا فالبعثت حعوقا مسن التسؤون 
الصَبُ العاشق ذو الصبابة والجوى حرارة الشوق والهوى الباطن وأذبنها 
أسلنها من أذاب الشيء أساله ضدّ أجمده فانبيعث سالت بسرعة والشؤون 
مجاري الدمع واحدها شأن (والنفس المهجة وهي دم القلب هنا). 
فماالظبىأقتلمننواظر 
للظبِيّاتالآآتنسات العين 
الظطبى جمع ظبة السيف أوحده والظبيات جمع ظبية من الغزلان تشبه 0 
الحبائب عندا: والخاظا والآنسات ذوات الإنس واللطف ض1د النافرات والعين 
جمع أعين وعيناء تقدم وهي التي عظم سواد عينها في سعة تقدم. 
ربائلبٌالدلالمدلات على 
الصَّبَبسفك دمهالمحقون 
ربائب الدل أي: أنهن لا والد لهن أو صواحيه والدل الدلال وهو والترفه 
والتنعم والمدلات ذوات الإدلال وهو من أدل عليه انبسط واجترأ وثوقاً بمحبته 
فأفرط وهذا الإدلال لا يورث الإملال. كما يقال: أدل فأمل»ء وسفك دمه إراقته 
والمحقون الممنوع أن يسفك. وفي الأصل حقن دمه منعه أن يُسفْكٌ وذلك إذا 
حل به القتل فأنقذه منه. 
المخجلات الشمس نوراً والمعي 
رات اعتدال القَد للغصون 
المخجلات الشمس الحاملات لها على الخجل وهو الدهش من الاستحياء 
واعتدال القد استواء القامة وفيض الوجود شامل لكل موجود. 


يفن 


المشريات من جمالوحياً 
الماطلاتبقضالديون 
المثريات ذوات الثروة وهي الغنى. والجمال حسن الأعضاء. واه بالمد 
الحشمة وقصر للوزن والماطلات المسوّفات بالوعد مره بعد مرة. وقضاء الديون 
وفاؤها. 
فإن أضضعيّ فالحفاظ مذهبي 
إن ممحدزن فالوفاء دينى 
أضعنّ من الإضاعة ضدَ الحفاظ وهو المحافظة على العهد اي 
الطريق والمعتقد والغدر الخيانة وعدم أداء الأمانة وهو ضدّ الوفاء. 
هن الشراب فاط رحهنّ ومل 
إلى الحمى وورده المعين 
السراب ما تراه نصف النهار من شدّة الحر كأنه ماء وليس 5 
اتركهنن والورد المنهل والمعين الجاري إشارة إلى نفي الصفات مع إثبات الذات 
وإن الأسماء الممدوحة على ألسن الشعراء كليلى ولبنى وغيرهما ليست مظاهر 
حقيقية وإنما هي أسماء اصطلاحية بين الشعراء وكل يوري بها عن مراده كما 


قال: 
وأثنيناعلى أوص اف سعدى 
ومعنى غير حسنك ماعنينا 
وقال بعضهم: 
أوري عن هوه بحب ليلى 
وفيهتغزليوبهاشتغالي 
فتحقق أنهنّ أسماءٌ وصفات يجاء بها سرًأ لسر الذات ليس إلا (وفيه نظر). 
ومل إلى الخيف عن الخوف إلى 
ظلّاللوى واليلدالأمين 
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الخيف مسجد منى وموضع فيها. واصل الخيف ما انحدر عن غلظ الجبل 
وارتمع عن مسيل الماء. وكل هبوط وارتفاع في سفح جبل. ومنه خيف منى 
المذكور. والخوف الفزع. واللوى ما التوى من الرمل واسم مكان. والبلد الأمين 
مكة المكرمة (وأراد به حمى آل الخصيب الآتي ذكره). 
حمى به آل الخصيب عصمة ال 
خائف ف منزمانهالخؤون 
آل الخصيب هم آل حمدان المذكورون في القصيدة التي قبلها والعصمة 
الحفظ والامتناع. اعتصم بالله امتنع بلطفه من المعصية والتجأ إليه. والعصمة 
اسم منه. والخؤون الخائن مبالغة. 
بنو الوفا والصدق إخوان الصقفا 
قوم رفودٌالحجروالحجون 
بنو الوفا أي: بالوعد أو بالعهد والصفا النقاوة من الكدر وإخلاص المحبة 
وإخوان الصفا هم الذين صفت منهم السرائر واستوى منهم الباطن والظاهر 
واتحدوا على ولاية الأول والآخر والباطن والظاهر في جميع المظاهر. والوفود 
جمع وافدٍ وهو القادم. والحجر ما حواه الحطيم المحاط بالكعبة وهو حجر 
إسماعيل. والحجون جبل بمعلاة مكة (وفي كل النسخ الحجر الحجون ولا 
فيك لذ ): 
أميال بيت الله أعلام الهوى 
الطاردونالشك باليقين 
الأسال »هم المونترك كما عرق بف رنالتواظا وعبات تعلرمة انالك 
والأعلام جمع علم الجبل وما يوضع ليهتدى به وهم الهداة أيضاً والشك 
الارتياب واليقين خلافه (ولا ريب أن مراده بالشك ولاية خلفاء الجور وباليقين 
ولاية عين اليقين). 
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(وله أثابه الله جزيل الغفران ): 
ليت حادي مطيهم يوم سارا 
خفف السير فى القلوب الأسارى 
بكانامي رطا ةن ولد _ ل ماديا سرع الس 
والمطي جمع مطية الركوبة (وفي نسخة ركابهم والمعنى واحد) وخفف السير 
بالقلوب الأسارى ترفق بها جمع أسير وهو المقيد والمسجون وقلوب الأسارى 
على الإضافة والقلوب الأسارى على الصفة نسختان (ولعل الإضافة أنسب) قال 
تعالى: #إِنَاسَئْلق لَك َوْلَا نعيِلَا© وتمنى التخفيف طمعاً بقوله: يريد الله ليخفف 
متككيز ول جه قينا لذ تهار؟ وهل أزأك لكين أن ارك ميل كينها وهم ان 
قيد المزاج لصعوبة المسلك على السالك في أوله. 
أو رعى صحبة الجسوم التي اس 
تصحب منها الأسماع والأبصارا 
رعى الصحبة حافظ عليها ووفى بحقوقها (وفي نسخة أو رأى صحة 
الجسوم واستصحب) أي: أخذ منها الأسماع والأبصار للصحبة وهي الرفقة ولا 
يخلو له بيت من إشارة دقيقة إلى عبارة رقيقة. 
وحبيبٌ أودعتة نور عيني 
حون ينيرو امار 
أودعته نور عيني جعلته عنده وديعة وتولى ذهب واستودع القلب نار أي: 
استحفظه وبمعنى أودعه. وله المنة بذلك. 
سار يبدي تجلداً فى اختيار (م) 
اللسير لها سبي إلينه اصضنطرارا 
التجلد تكلفٌ الجلادة وهي الشذة والقوّة. والاختيار هنا ما يفعلهُ الإنسان 
برضاه ضدٌّ الاضطرار وهو الاغتصاب والإلجاء إلى الفعل كرهاً... ومثل هذا 
يؤول على إظهار العجز تلبيساً على أهل الإنكار (وإليه في نسخة الأصل 
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إليها). 
وبرغعمي ورغمه أن نرى دا 
و لحذاةتعتا: اتشناتجة +ذارا! 
الرغم مثلث الراء الكرٌه أو عن ذل وهذا الرغم على زعم من يعتقد العجز 
وينفي المعجز والشاني المبغض. 
وعزيز علي أن تقضي الأيام 
م( فيها لغيرنا الأوطمارا 
عير على أى" صعب شديد والأوطار جمع وطر الحاجة. 
ولوجدي أغار أن تقبل الأو 
طان مسن بعدأهلهالأغيرا 
أغار آنف من الغيرة وهي الحمية. والأوطان جمع وطن منزل إقامة الإنسان. 
والأغيار جمع الغير الشسّوى وهو خلاف العين. 
زادما الأنس وحشة بيسوى ال 
أحباب عندي فازددتٌ منها نقارا 
الأنس الألفة والصداقة والوحشة. الهم والخلوة والانقطاع وبعد القلوب عن 
المودات ويطلق على الخوف والأرض المستوحشة. ونفارا جزعاً وبعداً وخلو 
السكان يوجب الوحشة من المكان. 
لامي في تهتكي بجذ على ال 
قلب بصبر أو فاقبل الأعذارا 
التهتك كشنت الس فيد التقية وهذا الكشف علة للإخفاء في اصطلاحهم. 
والأعذار جمع عذر الحجة يعتذر بها عن الذنب (قالوا كل توبة عذر ولا 
كن ). 
فتدتسليت لووجحوتسلوا 
وتتمنيترت لد فلكت اضيط بنارا 


١الك‎ 


تبلق هر الشء تشيه وظاريك تيه عزية مشر تكلت اليم 
02 كا ا 7 ل 1 
كتف التسيون ريه لامها 
الدنو القرب. والحجب مصدر حجبه إذا منعه وستره. ما ألطف هذه العبارة 
إذْ جعل الحجب علة لكشف الأستار وهتك الأسرار أي: لطول احتجاب 
الأخنات تفذ ضير وكشف الدمع سرّهُ (ومعناه أدق مما شرحنا). 


(وله أناله الته الرضى ): 

يا من كلفت بحبه إذ كان عن 

عين الملاحظ بالحيا متبرقعا 
ومتحكو ميت اليسجوةة كناذلا 
وأريتهوجةالنصيحةراغباً 

في أن يكون عن الخنى مترفعا 
وحفظته جهدي ولكن رأيه ال 

بادي أبى ألا يكون مضيّعا 
أخلفت حسن الظن فيك فهِنْ على 

قرس المزار فلار جعت مودعا 
رونك جنيك لجال لون قل 

بمقال من أضحى عليك مشنعا 
أولم تكن أعطيتني عهداً على 

أن لا تزال عن الورى متبرقعا 
ولقد وعظت القلب منك فما ارعوى 

وقرعتٌ فيك بالملام فما وعى 


يفن 


فرفضتٌ يأسي منك لما لم أجذ 
لي بالنصيحة في صلاحك مَطمعا 
توجيه هذه الأبيات على التوحيد لا وجه له عندي بل تؤول على السالك 
الهالك. والله أعلم. 


(وله رفع الته مقامه): 
هل لفؤادي يا جيرةالواديى 
تنو أسجكرة دون دارههم فادي 
الوادي أراد به مكاناً مخصوصاً ولذلك عرفه بال. والأسر القيد والسجن. 
والفادي فاعل من فداه استنقذه من الأسر. (ودارهم في نسخة داركم). 
أو يرجع الدهر لي بمعهدهم 
عهد اجستماعي بعودأعيادي 
المعهد المنزل وعهد اجتماعي زمانه وعصره. يرم 
السنوي وكل يوم فيه تذكار لأمير عظيم مأخوذ من العود وهو الرجوع (وفي 
نسخة اجتماع بعيد). 
وتنقضيى مذة الوعيد بإبعادي 
ويقضى بالوصل ميعادي 
تنقضي تنتهي ومذة الوعيد غاية زمانه والمدة في الأصل البرهة من الزمان 
تطلق على الكثير والقليل. والوعيد بالشر كالوعد بالخير. (وبإبعادي في نسخة 
الأصل بأعيادي ولعل الضواب ما رسمناه) ويقضى يوفى ويننجر. والميعاد 
المواعدة ووقت الوعد وموضعه وهو بالخير كالوعيد والإيعاد بالشر. 
كياد فضري وصترى 
نضو اعت مادي وطال تردادي 
تمادى هجري طال مداه. والهجر البعد. والنضو المهزول من الإبل وغيرها. 


١م‎ 


والترداد الذهاب والمجيء مره بعد أخرى. 
وطحال نبي دين خيبىئع يفوي 
بعغعير ماء يروي ولا زاد 
القع المفارة يتاه بها ويروي يذهب العطش. والري من الشراب كالشبع من 
الطعام. كأنه يشير في الأبيات إلى ما يصيب السالك من المحن والاختبار في 
هذا العالم الغرار. 


(وله رضي الته عنه): 
أياجيرةبلوىالأبرقين 
دنا بانتزاحكم حين حيني 
اللوى ما التوى من الرمل. والأبرقين مكان في بلاد الحجاز. وفي الأصل 
متت انر ى وهو المكان الغليظ فيه حجارة ورمل وطين. والانتزاح الغربة والبعد 
عن الوطن. وحين حيني وقت هلاكي. 
فأضرمتم بالجوى نار قلبي 
وأطفأاتم بالتوى سور عيني 
أضرمتم أوقدتم وأشعلتم. والجوى الهوى الباطن والحرقة وشْذَة الوجد. 
والنوى البعد. وما أحلى المجانسة بهذا البيت وألطف سجعه وقوله بما يقرب 


من معناه: 
وحبيب أودعته نور عيني 
فتولىواستوًَ القلبّنارا 
وأيسرماحلبييعدكم 


ضنىّ حال ما بين روحي وبيني 
أيسر أهون وأسهل. والضنى المرض والهزال الذي كلما توهم شفاؤه نكس. 
: 5 0 
وحال حجز ومنع. وإذا كان أيسر ما حل به هذا الأمر الذي يجل عن الصبر فما 


١ 


ظنك بالأشد الأصعب. وهذا دليل على رسوخ قدمه في المحبة واحتماله الفائق 
لامتحان الأحبة (والمحنة على قدر المحبة). 
وليلة إعراضكم لاح لي 
بياض دجى لمشي كاللّجِيِنٍ 
الإعراض الصدود. ولاح ظهر. واللمة الشعر المجاوز شحمة الأذن وهي 
اللحية في المتعارف. والدجى الظلمة أو سواد الليل مع غيم لا ترى نجماً ولا 
قمراً. واللجين الفضة. والعبارة جلية 
وقابلتم صدق وذي بمَين 
حفظت رعيت حدق الصحبة وضد ضيعتم. وصدق الود إخلاص الحب. 
والمين الكذب. وتفهم المقابلة البديعية من قوله: وفابلتم صدق ودي بمَين. 
والبيت بتمامه (وهذه الأبيات كتبها والعين متغرغرة لرقتها ولطافتها). 
ومازلتٌ أقضي ديونَ الغرام 
لمن حكمة في الهوى مطل ديت 
أقضي ديون الغرام أفي بها لمن حكمه في الهوى مطل ديني أي: التميويت 
بوعد الوفاء مرة بعد أخرى (وحكمه في نسخة مطله. ولعل الصواب ما أثيتناه) 
وليس في هذا المعنى اتهام الحق بفعل غير الواجب كما يظن البعض بل له 
معنى اصطلاح أهل الحال. كما قال: لمعنى لأهل العشى فيه جواب. 


(وله نَزَّه الله لطيفه): 


0 اه 0 5 
إيذانا بأنه سريع الإجابة ومحلاً لقبولها. والداعي المنادي. قال تعالى: «يَمَوَمَبَة 


١1م٠‎ 


َِبُوأْدَاَ لَه ...# وهو الاسم الذي دل على معناه بقوله: «من كنت مولاه فعلي 
مولاه؛ ويطلق على الوارد الإلهي الذي يدعو إلى الإنابة إليه تعالى. والطبيب 
صاحب علم الطب وهو علاج النفس والجسم. وقوله: بي طبيبي. في نسخة. 
لطبيبي. وفي النسختين ضعف من جهة العربية (والله أعلم بما قال). 

موتي فيه أي: في سبيله. مخلصي أي: موجب خلاصي من ذنوبي» عبارة 
عن الصفاء.. والموت في الحب حياة الأبد كما قال يَإْنتيَةِ: وحياتي في مماتي» 
ومثل هذا المعنى تأويله جلي. 


(وله كرم الته مثواه): 
له الدهرٌ آنْ والزمانٌ الذي انتهى 
إليهبحدَّيهلوصلبهفصل 
الآ الوقت اذى انث قتف ونون العريلة. وتخيداء مع اله دوعر الاجر 
بين الشيئين وهما الماضي والمستقبل من الزمان» والحق جل جلاله ليس عنده 
ماض ومستقبل بل الزمان كله أن واحد. ولذلك قال: له الدهر أن (البيت). 
والرصتل الجمع ضد الفصل وهو الفرق. وهل المراد بالوصل جمع هذه الأزمنة 
الثلائة في واحد بالنسية إليه تعالى وبالفصل في كونها ثلاثة بالنسبة إلينا. 
وهكذا الثالوث الأقدس (وبحالي في زماني). ولم يصل فكري إلى تحقيق هذا 
المعنى وإيضاحه كما يرام. 
ولم أثبت الغيب المنيع وأنفي (م) 
الشهادة والأشئهدد آياتها تتلو 
الغيب ما غابٌ علمه ولا يرام» وكل ماغابَ عن العين وكان محصّلاً في 
القلب فهو غيب. والشهادة بمعنى: الحضور والخبر القاطع.. والواو في قوله 


اها 


اال . والأشهاد جمع شاهد. وتتلو تقرأ. يعني: أنه لا يثبت الغيب مع 

نفي الشهادة كما يفعل المحجوبونء بل يثبت الحالين كما هو دأب أهل 
التحقيق. وايات الشهادة العلامات الدالة على الحضورء. نحو قوله تعالى: 
يبّى سكم نمم ورك 4 لماحو ث ين جو نكََة إلَاهْوَ ايمر # وما شاكل. 
وآيات الشهادة من القرآن الشريف كثيرة ذكرنا البعض منها فيما تقدم ولا تصحٌ 
على الغيب شرعا.. ووجه تعلق البيت بالذي قبله هو أنه: كما أن الآن الذى 
هو الوقت الحاضر يجمع الماضي والمستقبل فكذلك الشهادة بين الوجوب 
والإمكان والضياء الموفق والجامع بين النور والظلمة. ولاا يعرف كل من الغيب 
والوجوب والنور إلا بالبرزخية. (والحجة فيهما أن الزمان كله لله فكما عدل في 
الماضي والمستقبل فلا يخلو الحال من عدله)؛ فإذا نفي ما يعلم فنفي ما لا 
يعلم من باب أولى. هذا ما ظهر لي من البيتين» وقد اتضح معناهما والحمد لله. 


(وله رضي الله عنه): 
لانلت منكمباللقاآمالي 
إن حال عنكم بالتباعد حالي 
لاا نلت لا أصبت ولا أدركت ومعناها الدعاء بعدم النوال إن غيره عن 
الأحباب حال من الأحوال. اا الرجاء. وحال تغير. وحالي صفتي 
التي كنت عليها قبل التباعد أ و بسبيه. 
وأليّةٍ بجميلكم قبل 
و 0 ذاك العزيز الغالي 
الألية مصدر آلى أي: أقسم. والجميل الإحسان والمعروف. والجفا القطيعة. 
والعزيز النادر وجود مثله. والغالي ضدّ الرخيص معلوم. 
إني لأطوعٌ من تهادى للهوى 
فيكم وأعصى الناس للمُدَال 


كما 


إني لأطوع من تهادى أكثرهم طاعة (فهو بجواب القسم أفعل تفضيل) 
وتهادى أظهر الهوى ولم يقل إنه أطوع أهل الهوى (وفيكم من نسخة طوعاً) 
وأعصى الناس للعذال أشدهم عهييانا للوّام. 

عاج حت يرا سيم 

الك أسرعوا. جمع سار وهو الماشي (وفي نسخة خفوا الغداة) ولعل 
الصواب خف الحداة والعيس الإبل أو البيض منها. فتضاعفت صار أضعاف ما 
كانت عليه والضعف القدر والمثل. والأثقال الأحمال الثقيلة. 

ترتاح روحي بالغدة لنشركم 
ويزِيدمًَاقلقامعالآصال 

ترتاح روحي من الراحة وهي السرور والنشاط. والغداة بين صلاة الفجر 
وطلوع الشمسء وذلك لأن هذا الوقت مبشراً بالظهور العظيم والفيض العميم. 
والآصال جمع أصل العشي وهو مقابل الغداة. وإنما يحصل القلق به لأنه مؤذن 
بغيبة شمس الوجود بعد الكشف المشهود.ء فيأوي المحب إلى ليل التذكار 
الموجب قلق الأفكار. والنشر الرائحة الطيبة. ومن معاني النشر الحياة والبسط 
أيضاً (ويوجد اختلاف في نسخ هذا البيت وضعنا الأصح منها في رأينا). 


(وقال في بغداد في أيام صباه رحمه الته تعالى): 
عد جرة لابن وسو سقس 
الصبٌ العاشق. والمتيم من استبعده الحجور فى والمتكان مناحين الدررقة 
وهو نزوع النفس وحركة الهوى. وبراه أنحله. والأسى الحزن. وعزٍّ قلّ وجوده 
وامتنع. والراقي اسم فاعل من رقاه عوذه معلوم. 


١م‎ 


ولجسم أذابهرائدالحخس 
نوأخنى عليه طول الفراق 
رائد الحسن مقدماته القن تلت القزوف الأول واقلة وأخنى عليه غدر به 
وجار عليه. 
كادلولاأنينهلنحولال 
جسم منه يخفى على الإطلاق 
الأنين تأوه المريض. لنحول الجسم لأجله وفي نسخة بنحول الجسم أي: 
بسببه. والإطلاق التعميم بلا تقييد. عبارة عن دقته ونحوله في الغرام حتى كاد 
يخفى عن الأوهامء كما قال: 
عجبىي منه وهو جوهر أعراضي 
سقامىييفنىومافيهياق 
عجبي منه أي: من جسمه. والجوهر الأصل وبمعنى الذات. والأعراض جمع 
عرض ما يعرض لجوهرها كصفرة الوجل وحمرة الخجل في الجسم. يتعجب 
من فناء جسمه وهو جوهر لأعراض سقامه مع بقاء تلك الأعراض (أي السقام 
ولوازمها من الشوق والهيام فيه) والعرض من لا يقوم بنفسه وفناء الجوهر (أي 
الذات) مع بقاء الأعراض (أي الصفات) عجب عجاب. 


وله أيضاً عفا الته عنه : 
قد أخلف الصبر ميعادي وأنجر بال 
أسى الوعيد لقلبي بُعدٌ محبوبي 
أخلف الميعادلم يفعله وأنجزه وفاه وأتمّه. والميعاد المواعدة ووقت 
الموعد وموضعه. والوعيد التهديد واستعماله في الشر كالوعد في الخير. أي 
أن: الصبر أخلف ميعاده وبعد الحبيب أنجز وعيده لقلبه بالأسى (وفي نسخة 
وأنجز بي الأسى) والمراد ظاهر. 
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وقد خلعتٌ الحيا عنى والبسنى 
خلعتٌ الحيا أي: نزعتٌ الحشمة الموجبة إلى الوقار والتعظيم لأن المقام 
يقتضي التذلل (وفي نسخة خلعت الأسى) وهذا الخلع عبارة عن الإقدام وعدم 
المبالاة بتقوّل أهل الملام وعز مطلوبه يستلزم مذلة النفس وطرح رداء الكبرياء 
والتخلي بالكلية عن حواسه والتفرغ والانقياد ونفساً وعقلاً وروحاً وجسماً لأمر 
الحق تعالى شأنه دأب المحب المخلص. 
وخلتٌ بعد نواه القلب يصحبني 
وإن وعد اصطباري غير مكذوب 
خلتٌ وحسبتٌ بمعنى: واحد والنوى البعد. ويصحبني يرافقني ويلازمني. 
والقلب إذا استغرق في محبة جلال جمال الذات لم يشتغل عنها بغيرها من 
الصفات. 
حتى تولى وولى الطرف يصحبه 
وقال لي القلب بعداً غير مصحوب 
تولى وولى بمعنى: ذهبّ ومضى. والطرف العين. وبعداً له دعاء عليه. 
والبعد ضد القرب. أي: حسبتٌ أن القلب يصحبني بعد فراق المحبوب وأن 
وعده إياي بالاصطبار غير مكذوب حتى ذهب الحبيب فذهب الطرف معه وقال 
لي قلبي وداعاً أيها الصاحب فإن المالك أحق أن أتبعه.. ويجوز أن تكون تتمة 
البيك خير مصحوت: على معتس النذاء.::وغذان البيتسان يوضحان معتى البيت 
الأول نوعا. 
إن المصائب أئمانُ التجاريب 
الصدّ الإعراض والبعد والحين الهلاك. والتجاريب جمع رن الامتحان 
والاختبار. والأثمان جمع ثمن قيمة الشيء ( وتروى: إن المصائب أثمار 


١مم‎ 


التجاريس» وريما كانت هله الرواية هي الصحيحة) ويجور أن تكون محكية 
عن القلب خطاباً كأنه يقول له: أنتّ رمتَ هلاكي بتجربتك إياي هل استطيع 


(وله غفر الله له وقدس روحه): 
صددت قفصد عن عيني رفادي 
وقح جفنهاو صمل السهاد 


صددتٌ أعرضتٌ عني. والرقاد النوم أو هو خاص بالليل. وقرّحَ جفنها أنبت 
به القروح. والسهاد السهر. 
وألبسني جفاك ثيابَ سقم 
خلعتٌبهاالخلاعةعن فؤادي 
الجفاء القطيعة (وفي نسخةٍ جفاؤك ثوب سقم) وخلعتٌ نزعتٌ. والخلاعة 
التهتك أي: موجباتها. 
وقد روّى الثرى دمعي وقلبي 
إلى وشل المراشف منك صاد 
روّى الثرى سقاه وأشبعه. والوشل الماء القليل. والمراشف الشفاه. وصاد 
عطشان. وجملة (وقلبي.. الخ) جملة حالية. يقول: إن دمعي قد روّى الثرى 
لوفرته وغزارته والحال أن قلبي صار إلى مباسمك الدرّية والنهلة من مراشفك 
الكوثرية. وبهذا المعنى قوله: وبها غليل مفيضها لا ينقَعٌ. 
وها أنا بالجفا مذ ملت مُضنىٌ 
بِطوَحٌ بي الهوى في كل واد 
مضنىّ اسم مفعول من أضناه أوقعه في الضنى المرض الدائم. ويطوح 
أ يبعدني ويذهب بي كل مذهب. وأشد الغرام ما أقام وأقعد. كما قال: 
المنتجب رضي الله عنه: وبي من هواها ما أقامَ وأقعدا. 


كما 


اكساتم ينك دالت غتتراسى 
وخبل دن كني البو اللخصم د 
أكاتمٌ من: كاتمة السرّ أخفاه عنه (تتعدى إلى مفعولين): وعذالي مفعولها 
الأول. وغرامي مفعولها الثاني. والغرام الحب. والضنى المرض والهزال. وباد 
ظاهر (أي لا يكتم). 
وأستر لوعتي بك عن صحابي 
وعم سي عيتين بها تابي 
اللورعة حرقة في القلب من ألم الحب. والأوصاب الأمراض والأوجاع 
الدائمة جمع وصب. 
أيامنقدتعيّدنيهوواة 
وأوثهدوَّفي محبتهقيادي 
تَعبّدني هواه اتخذني عبداً. (وفي نسخة تملكني) وأوثق قياده شذه وأحكمه 
وهو الحبل يقاد به. 
بصدق الود كنت شربت قلبي 
٠‏ فحينملككلدتملتعنالوداد 
دق لون اساذمعة ركنت لين المراذ نيا الاحبار عجر الرهان الماضى 
وانقطاعه. بل محلها الزيادة. والله أعلم. 


(وله رضى النه عنه): 
رشي سنة أهل الزهد معتمدا 
ليرغبٌ الغمر عن ديني بدنيائي 
رفضتٌ الشيء تركته (أو عن بغض) والسنة الطريقة. والزهد الإعراض 
عن الشيء وتركه اققا: أ له ومحمدا حالء أي: قضدذا: لزغت الغسر من 
الرغبة وهي إرادة الشيء بالحرص عليه ضد الزهد والغمر الجاهل وعن ديني 
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فى نسخة في ديني» أي: : رفضت سنةً أهل الزهد قصداً وتركتها عمداً وذلك 
ليرغب ويميل إلى دنياي من كان جاهلا بمعرفة ديني. . وقد تانكم زعا اه 
ظاهراً غير واحد من المشر كين بالمال.. وفي البيت إلغاز بالرفض والسنة وهما 
مذهبان. ومن المعلوم أن الناس فريقان والجنة والنار طريقان وشرط الاقتداء التام 
أن يدعو المقتدي إلى حبيبه كلا بما يحتمل وقد أوصى الحكيم ولده بالعلم 
وجمع المال وعلل ذلك بأن الناس خاصة وعامة فالخاصة ترغب فيه لعلمه 
والعامة تميل إليه لماله. قال: 
رفي كس التصار فوست زاهيدا 
في جنةبوعدهاغيري يغر. 


والله أعلم بمراد الناظم وأسراره. 
ورحت في طي نشر اللهو مستتراً 
الطي خلاف النشر معلومان وهما في اصطلاح البعض مرادفان للحركة 
والسكون والوصل والفصل والفرق والجمع.. واللهو واللعب وكل ما لهوت 
به من طرب ونحوه. والناظر العين والناظر بها. والأكمه المولود أعمى. ومعنى 
الشيء حقيقته المقصودة منه وذاته. 
وني خفائي بدا لي بالتتعم في 
داريٌ من غير إئلم أمرٌ مولائي 
خفائي عبارة عن اختفائه في دور السر ولا تخلو الأرض من قائم لله بحجة 
إما ظاهراً مشهوداً وإما خافياً مغمودا كما ورد (وخفائي في النسخ جفائي وهو 
مصحف والمختار عندنا ما رسمناه) والتنعم الترفه والتمتع بالنعمة. ودارَيٌ مثنى 
الدار ولعل المراد بهما الدنيا والآخرة والتنعم مباحٌ له في الدارين كما ذكرنا في 
البيت الأول لقوله تعالى: #قْل مَنْحَرَّم زِيسَةَآسَّ» الآية والمعنى مأثور عن مولانا 
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الرضاءَقِكَلاءٌ إذ ولاه المأمون الخلافة والقصة مشهورة, والأبيات يجوز قراءتها 


بالهمز والتخفيف (أي مولائي ومولاي). 


(وله عفا النه عنه): 
منالصهبابالنشر 
ويب طتيي البيجناتيى تقبرق 
الصهباء الخمر أو المعصورة من عنب أبيض. والنشر الرائحة الطيبة. والبلى 
الموت هنا. ونشري حياتي. (ومن لعل صوابها لمن وعبارة البيت جلية). 
وممنراووقهايذهب 
مابالسمعمنوقر 
الراووقٌ المصفاة والباطية أي: إن الاستماع لصوت انسكابها في الكأس 
يذهب وقر الأسماع. والوقر الثقل وهو الصمم. وهذا حق لأن الصفات مجالي 
ومظاهر لسر الذات. 
وسمتهيخا ممعمسظنة الأقمنيةة 
فوالليلض حوىالفجر 
الأكمه المولود أعمى والضحى النهار أو أوله وارتفاعه... ويعبر بالأكمه 
والأصم عن الكافر والمحروم المعرفة وبضحى الفجر عن نور الإيمان.. (ويؤول 
البيت على معنى غير هذا). 
وإز مر بها المضوور 
المضرور المصاب بالضرٌ وهو الشذة وسوء الحال وتنجيه تخلصه. 
وقدطلبهاعهدي 
ولميتفكمنفكري 
وقد طال بها عهدي أي: بعد زمان معرفتي بها. يريد زمنّ الوصل الأول 
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الذي قال: فيه وكنتٌ بها والقلب في قبض بسطها.. ولكنه لم يبرح من فكري. 
0017 ولم ينفك من فكري أي: الخمرة الإلهية الممدوحة هنا. 
والنأنس ىوه ليُنسى 
وقفيهتول يأمري 
زمانيبحمىلقصر 
فقيالحمىالقصرٍ 
تن أضق فر التشيان وهو ترك الء لشيء سهواً والغفلة عنه. وقوله: وهل يُنسى 
استفهام إتكاري تضمن معنى التعجب. أي: لا يُنسى أبداً (والجملة معترضة) 
وقوله زماني بحمى القصر مفعول لن أنسىء أي: لا أنساه أبداً. وفيه تم لي 
أمري على غاية ما يرام. والحمى المنزل وما يجب أن يحمى. والقصر المنزل 
وكل بناء رفيع. وهو هنا قصر معلوم. وسقيا مصدر محذوف الفعل والدعاء 
بالستفا حويا فلن نهج العرب لقلة الأمطار في بلادهم وشذة الحر فيها. والله 
عل جياه الناظم: 
مكنا المحتزاففيبة الهرزا يكز 
عنيواب[لالقطر 
حيا من التحية وهي السلام والزاهر اسم مكان والزاهر الثاني صفته أي: 
المشرق بالأزهار والوابل المطر الشديد والقطر المطر وسيلان الماء قطرة قطرة 
أيضا. 
بهاالمحبوب فيوالسكر 
فكم تكثيرية أي: كثير من المنن جاد بها المحبوب كأنه يُعرض بالقائل.. 
يا منة جاد بها السكر والمنة الإحسان 
وكببب سنت ال ال 
راح فيه من يد البدر 


ا 


فَبَلتُ لثمت وشمس الراح أي: الراح التي هي كالك مس حسناً وسناء. 
فالاضافة بيانية» ويريدون بها المعرفة الإلهية ومظهراً معلوماً للذات التدسسية. 
وقوله: فيه أي. في السكر بياناً للمنن الكثيرة التي ذكرها. والبدر هنا يريد به 
الساقي الذي كأنه البدر. وهذا الساقي هو الذي يسقي المؤمنين من معرفته طاهر 
الشراب» كما قال: في محكم الكتاب. 

ترىالثش كرلهامني 
بالصمتعنالشكر 

كوه نان لاسيسان وسرو قافن السب لصحيف الدكرت ولا 
ريب أن اعترافه بالعجز عن تأدية عين الشكر المقبول الدال على وفور الإنعام 
الذي يفوق الحصر تنبيهاً على علو مقام القائل... لا ينقضي مني لها الشكر 
وبياناً لاختصاصه لأنه أعطى كثيراً وكلف يسيراً بخلاف ذاك والله أعلم. 


(وله رفع الته درجاته): 
أمل النقالا بقيتٌ بعدكم 
مهجةصص برغب بالبقا 
كلا ولا سرت بنيل المنى 
أهل النقا منادى وحذف أداة النداء لقرب المنادى كما تعلم والئقا من الرمل 
القطعة تنقاد محدودبة» ويريد هنا النقا المعروف بطريق مكة خاصة. والمهجة 
الروح والصبٌ العاشق والبقاء الدوام. وسُرّت فرحت ونيل المنى إدراك ما يتمنى 
ويشتهى وقوله لا بقيت في البيت الأول ولا سرّت في البيت الثاني جملتان 
دعائيتان على مهجته أي: لا أبقاها الله إن رغبت بالبقاء بعدكم ولا سرها بنيل 
ما تتمناه إن سرها تمني اللقاء. وهذا غاية الإخلاص التي تفوت الفهم ولا يكاد 
يتصورها الوهم ولا يسوغ الظن بأنه قالها تفئناً من دون إرادة معناها الحقيقي 
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كعادة الشعراء. وتوجيه المعنى أنه لشدة إخلاصه واتحاده يالحب لا يرى له 
معه إرادة بل كاللوح الصقيل موقوفاً لإظهار ما يشرق عليه من نور الشمس ولا 
فاعلية له بنفسه وأراد أنه لتلذذه بالحب لا يرجو اللقاء ليعمل على الاشتياق». 
ولم آر في مدة العمر على ما بلغه علمي أبلغ من معنى هذين البيتين في 
الإخلاص ومن طالع كتاب التنبيه لم يصعب عليه معنى اتحاد المؤمن بالله 
ويفسر هذين البيتين قوله: 

فنى وجودي في وجودالهوى 

1 وزال في ألحكامه حكمي 
وأضحيخت ذاتي بذاتي الفنى 
كالعرض اللائح في الجسم 


- 


أحسن مما فسرناه ويعبر عن حقيقتهما بأجلى مما عبرناه. والله أعلم. 


(وله رضي الله عنه): 
تعاتبنا لغعقابئ:فنتك بالكتمد 
ْ منك الصدودٌ ومني قلة الجلد 
تعاقبا أعقب أحدهما الآخر أي: أتى بعقبه أو من تعاقب القوم الشيء 
تداولوه بينهم والمعاقبة بين الراكبين أن يركب هذا نوبة وهذا أخرى ولا 
يجتمعان على ظهر المطية معا والعقاب الجزاء بالشر وهو الأخذ بالذنب (ومنك 
لعل صوابها فيك) والكمد أشدٌ الحزن (وفي نسخة بالكبد وهو الضيق والمشقة) 
والصدود الإعراض والجلد الشلة والقوة أي: صدود الحبيب وقلة جلده هما 
اللذان تعاقبا لعقابه وأوجيا مزيد اكتئابه. 
ولازم الكسر قلبى بعد صححته 
حر حرو حا جر بي اليد 
لازمه تعلق به ودام معه والكسر الخفض وضدًّ الجبر ومن الحساب خخلاف 
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الصحيح والمثنى من الأسماء ما لحقته علامة التثنية وهي الألف رفعاً والياء 
نصباً وجرأ نحو: رجلان واثنين فلا يفارق الكسر نونها في حالة كما هو معلوم. 
من نظرتين رمتني شك والحيدة 
سهما ومنها أصارتها إلى كبدي 
السهم واحد النبل وأصارتها أوصلتها والكبد من الأمعاء معلوم ويطلق على 
الكرفة كان 
ومن صباحين ذا إن زرت زارٌ وذا 
إن لم تعد مرضي بالوصل لم يعد 
ومن صباحين هما وجه الحبيب وصباح ره المعلوم وزرتٌ من الزيارة 
وتعدٌ من العبادة وهي زيارة المريض ولم يعد لم يرجع يعني: إذا لم يعد 
الحبيب بوصله لم يعد إليه الصبح مسفراًء بل يكون عمره ليلا مؤبدا وظلاماً 
ماسرمداً وإذا زاره اجتمع الصباحان وجه الزائر والنهار السافر (والبيت مُصَحَف 
مُحرفٌ في جميع النسخ التي رأيتها وهذا وجه إصلاحه فيما أرى وبه يظهر 
معناه). والله أعلم. 
وضرٌ هجرين أودى بي اجتماعهما 
اانا جر انرو لعي 
هجرين مثنى الهجر وهو 8 والقطيعة وأودى , فلكتي (ومعنى 
البيت واضح). 


(وله صانه الله عما شانه): 
رشا عجبي منه وقد راح قاضيا 
على كل سعد كف لاقل أرقا 
الرشا مهموزاً ولد الظبي إذا قوي على المشي مع أمه خففه للوزن. والرّشى 
جمع رشوة بتثليث الراء وهي الجعل يعطى لإبطال حق أو لإحقاق باطل معلومة 


لحل 


(وكان أخذ الرشوة جبلة في الحكام). 
ومن طرف هأنى ببيض سواده 
يقدٌ ولم يخدش به الجسم في 
الطرف العين والبيض السيوف ويقد يقطع والحشا ما انضمّت عليه الضلوع 
والمراد به القلب يتعجب من طرفه كيف تقطع سيوفه في الحشا باطنا ولم 


بكرن فزق انطو ظاهرا 


ال ا 
رَبّ محسن من من النفوس قريب 
وسميعٌالدعاءغيرٌمُجيبٍ 
رَتّ الحسن صاحبه ومالكه ورب هي الحرف الخافض الدالة على القلة ولا 
تدخل إلا على نكرة وتلحقها ما فتكفها عن العمل مع الفعل ويبقى عملها 
مع الاسم وتخفف نحو قوله نعالى: 9« زِيَمَا يَوْدَ» الآية (ولا يخلو البيت من 
إشكال). 
وكحرف السيوف أقضى وأمضى 
0 جفنيه في جميع القلوب 
00000 تفي نع حتفي تكد فين الممناء وهر 
الموت وأمضى أقطع وأ مضى الأمر أنفذه. وقد رأيتٌ هذا البيت في نسخة على 
هذه الصورة (وكحرف اسمه وأجزم فعلاً بيض عينيه في سواد القلوب) وهي 
أمثل وأجلى مما في النسخ المشهورة. 
ليت هةكانرانعاًنص بيّالأع 
راض عني وججوّني بذُنوبي 
النَصَب الإعياء والإعراض الصدود وكل مححن الحب يحتملها المحبٌ 
الصادق عن طيب نفس إلا الإعراض فإنه محنة لا تطاق (أي ليته عاقبني بما 
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شاء سوى إعراضه عني وصدوده) وجرني في نسخة جارني من ذنوبي ولا صحه 
لها. ولول تميسغ الفعنع ا (لو كانت نصبه الإعراض) لظهر إيهام التورية 
البديعية في الرفع والتصصه والجر حسب وضعها اللغوي والاصطلاحي تماماً. 


(ومن ألفاظه المهنئة بالذات والمنهية عن اللات): 
أنابالموتَ عشت في الأحياء 
ناعم العيش في الهوى بشقائي 
الانالجورت اق : في سبيله أوفي محبته والموت من أسمائه تعالى هنا عديت 
في الأحياء بمعرفته. الذين لا يذوقون الموت الصوري والعيش الحياة وما يلاتن 
به. وناعم العيش من النعمة والرفاهية. والشقاء الشدّة والعسر ضد السعادة (وفي 
الهوى في نسخة بالضنا). 
واتنو تا رانين لبدو فب 
لهلديهقدصحٌعقدولائي 
البراء التتخلص مصدر بريء منه تخلص و والحب في الله يستلزم البغض في 
الله كما قال: 
لاولا في الهوى يصح لمنلا 
يعتبرأمن سائرالعنال 
ح فقن حعوهة) المقاء عوالوه ردان في تعيدقة لوم ماهوا واخادم 
والولاء بالكسر المتابعة وبفتحها المحبة. 
أي وجد بين الورى مثل وجدي 
بفنائيوج يدث فيهبقائي 
الفناء العدم والبقاء الدوام والفناء في الله عين البقاء فيه كما عرثوا عن 
وبذلوهلديهلاقيتُعزي 
وبفقريإليهنلهدغنائي 
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الذل الانقياد والسهولة والتواضع وضده العرّ. والفقر ضد الغنى وهو الكفاية. 
قيل غنى الدنيا وهو الكفاية مقصورٌ وغنا الآخرة وهو السلامة ممدود. 
فهو لى صاحب إذا أنا سافر 
تّ وفي الأهل أرأف الخلفاء 
أرأفٌ أرحم والخلفاء جمع خليفة وهو الذي يخلف المرء أي: يقوم مقامه 
فى أهله. وقد ورد ما لفظه أو معناه: اللهم أنت الصاحب في السفر والخليفة في 
الأهل (الحديث): وقد خلف ل عليا كيه في أهل بيته. والإشارة جلية. 
دون قومي جعلتٌ وقفا هوائي 
جامع للنقيض أي: هو الصاحب في السفر والخليفة في الأهل ولا 
حسدينا قحرة: تعالن: لآن امكف يكين لاركون :مب انا والفس هات لا 
يكون مستصحباً. كما قال: مولانا جل ذكره في نهج البلاغة: «ونقيض كل 
شيء خلافه». وقد تقدم. ومئل ذلك الجمع بين الوجوب والإمكان لا يقدر 
على إظهاره إلا ذو القدرة المطلقة والجامع فاعل من جمع الشيء ضمِّه وجامع 
الصلاة ففيه تورية يدل عليها قوله جعلت وقفاً هوائي. من وقف الأرض أي: 
حبسها في سبيل الله تعالى (ودون قومي في نسخة يا لقومي). 
ولهمابهوجدتٌوجودي 
قبل كوني وشدّتي ورخائي 
وحدت أصبيت وأدر كت والوجود ضد العدم ووجود الإنسان أنانيته التي 
يشير بها إلى ذاته وباللطيفة الإلهية العقلية المفاضة منه تعالى على القابل وجد 
وجوده وعرف مغيبه وشهوده ولولاها لم تكن الأشياء شيئاً مذكوراً أي: ما به 
وجدت وجودي فهوله والكون الحدوث والإيجاد والشدة واحدة شدائد الدهر 
وهي مكايده ومكارهه وخلافه الرخاء وهو سعة العيش. 
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(وله أسكنه الته فسيح جنانه ): 
كني وججودي فى وحجوه الهوى 
وزال قفتن اج كفاتعن. كدض 
لح مدو ب ولعت ومع تسن متلقاة الحقيقة. ووه ف اله 
وجو حي الاححاتى. ووشوه العرة آنافتةه الشاضة الى شيا تيهنا إن لقشجة 
بقوله: أنا (وفي أحكامه في نسخة عن ا ري ا ا 
غاب لون الماء والكأس في الخمر. 
وأصبحت ذاتسي ير 0 
كالعرض اللائح في الجسم 
الذات هي ما يصلح لأن يعلم ويخبر عنه وتطلهوٍ علن ستيفة الخ 
والعرض ما يعرض لجوهره كالأنوان والطعوم في الأجسام. واللائح لاد 
(وقوله بذات الهوى في نسخة بذات الضنى وهي أظهر..) يريد أن ذاته 
أصبحت عرضاً في جوهر الهوى لا تقوم إلا به مع أن المتعارف أن الهوى هو 
العرض الذي لا يقوم إلا بمايقومه #سَبَارَك اله أَحْسَنُ الحَلِقِينَ 4. وهذا دليل 
على الإخلاص الخالص الذي لا يخطر معه في البال خاطر لغير الله. ومطالعة 
ديوانه و تنور فكر المطالع في هذه المعاني أكثر من كل الشروح والمعنى في 
غاية الغرابة وبه فَسَّرَّنا قوله: أهل النقا لا بقيتٌ بعدكم البيتان. والله أعلم .. 
عجبي منه وهو جِوهرٌ أعراضي 
سقامى يفنىومافيهباقي 
(وله يتضمن الأسرار الدقيقة من معاني الحقيقة ): 
شاغل القلب هوى عَذَب اللْمّي 
عن هوى ليلى وعن حبٌ لمي 
شاغل اسم فاعل من شغله عن الشيء ألهاه عنه. وتروى شغل بلفظ 
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الماضى. والقلب ملك الكراين: كالوا: هو عضو صنوبري الشكل مودع في 
البكاتتب الأيسر من الحيوان وهو منبع الروح وحرم الله الذي لا يسعه غيره 
ويطلق على العقل والعذب الطيب المستساع واللمي تصغير اللمى سّمرة في 
قل القدقة والمراد الريق لقرينة العذب وليلى ومية من الأعلام الممدوحة... 
والعارف بالله لا يزال مشغولاً به عما سواه وهذا كقوله: «ومعنى غير حسنك ما 
عنينا». 
بدرُتَمٌطلمةالشم سلما 
لاحَ من غُورَّته في الحسن فَيْ 
وإذاا محا عنجتهنا مونة. محكئ 
تغتدي كالخال في وجه الشُّميَ 
بدر تم بدل من عذب اللّمي (أو على تقدير هو بدر تم أو مبتدأ أول وطلعة 
الكتنههن مبتدأ ثان) ولما اسم موصول بمعنى: الذي والغرة الوجه وفي أصله 
فيء بالهمز خفف للوزن خبر المبتدأ الثاني والمبندأ الثاني وخبره خبر المبتدأ 
الأول أي أن: طلعة الشمس وليس في الوجود أشد ضياء منها في لما لاح من 
غرته المضيئة في الحسن والبهجة وهذا غاية المبالغة ولا غلو وزاد على ذلك 
بقوله: في البيت الثاني: وإذا ما عمها منه سنى البيت أي: إذا أشملها ضياؤه 
الباهر تغتدي كالشامة في وجه السئّي مع شدة ضيائها والسمي تصغير اسم وهو 
المسمّى المذكور وهذا كما في المراتب والدرج فنعم أعلى منها مكونها وفي 
عمها والخال إيهام التورية بالعم والخال المعلومين. 
ساحرٌالأجفانيحكيأسداً 
و#تتجيز الا وتتسهفناء وى 
ساحر الأجفان أي: أجفانه تسلبٌ الألباب كما يفعل الساحر إشارة إلى 
تقلب القلوب والأبصار ويحكي يمائل ومماثلته الأسد بالفتك والغزال بالجيد 
والمهاة بكبر العيون وحسن سوادها وهي البقرة الوحشية وظْبِي تصغير ظبي 
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ولد الغزال؛ء جمع بالذكر بين صورة القهر واللطف ووجه التعبير عن المظاهر 
لاهن 
وكسحتاذلا نع يتحو تتبترا 
ثمبدرأًوظ لام اًوضوَّي 
ضوي تصغير ضوء وهو بمعنى: الضياء يريد بحسب نظر الأعين والبيت 
واضح. 
وصفاه واصف في ناظر الكه 
ل كهلاًوفتباللفتي 
الصفا من النقاوة من الكدر والكهل البالغ من الرجال وفبّي تصغير فتى وهو 
الشاب الكامل وتلخيص العبارة: إنه لشدة صفاء وجهه يصف للناظر صورته 
ويريه هيكته إن كان كهلاً فكهلاً وإن غلاماً فغلاماً كما تريه المرآة هيئته وهذا 
المعنى اللطيف ورد له غير مرة. 
وعنالحال التي كان بها 
لميُحلهكونهفيجليتي 
أي أن ظهوره بصفتي قبل لبس الأجسام وبعده لم يحله من كيانه وكما 
هو سبحانه موجود في ذاته والحال الشأن والصفة التي يكون عليها الموصوف 
تعالى الله ولم يحله أي: لم يغيره ولم يزله وحليتي مئنى الحلية وهي الخلقة 
والصورة وما يرى بالإنسان من لون وما يوصف به من هيئة يشير إلى الظهورين 
نوراً وبشراً مع التنزيه عن التحول والانتقال والحق تعالى شأنه لم يحل عن كيانه 
وإن ظهر لعيانه (وفي حليتي في أكثر النسخ عن حلتي) 
ذو وعيد بالقليى يخلفه 
منهوع هْباللقامافيهلي 
الوعيد بالشر والوعد بالخير والقلى والقلاء بمعنى: الهجر والترك واللقاء 
الرصال واللي المطل والحق جل جلاله يخلف الوعيد ولا يخلف الميعاد 
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ورحمة الله وسعت كل شيء أي: يخلف وعيد القلاء بإنجاز وعد اللقاء إظهاراً 
لفضله على عدله. 
لست أسلو عن هوى هذا الرشي 
الرشى جمع رشوة تقدم شَرْحُها والرشي تصغير الرشا ولد الظبي وتقدم 
أيضاً. 
وإالى أي: هوىٌ أبغي ترى 
حولاًماعشتُعن هذاالهوي 
وقين انون فجرن وتحث وورا 
وأمهاموجليسٌعنيدي 
أبغي أطلب وحولاً زولا وانتقالاً والهوي مصغر الهوى المحبة والمراد 
صاحبها أي: إلى أي: مولى سواه وإلى أي: هوىٌ غير هواه أبغي زوالا وأروم 
ما عشتٌ عنه انتقالاً وهو محيط بي من سائر الجهات (من حيث وجهتٌ وجهي 
عنه أراه إليه. والجليس المجالس وعن يدي أي: يميني وشمالي وفي البيت 
الجهات الست والبيتان تكملة قوله للائم (في بيان عذره). 
من لمى فيه شف ودوّي 
شفني أنحلني ولمى فيه ريق فمه ودوي مصغر دواء أي: ريقه فيه شفاء 
ودواء لما فيه شف قلبي من الأدواء. ومراعاة التجنيس في غاية الحسن ومثله 
قوله: 
وعذب لمى فيه لمافيه شفني 
شفا ولبالي من صدى صدةه وبل 
ولله مني ولاءٌ ويرا 
فيإباءحيهمنأبوي 
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الولاء الت والسراء التخلض من الشسيهة مد قريتا..والإياء الكزاهية 
والامتناع. وأبوي مثنى الأب محذوف النون لإضافة ياء المتكلم والأبوين لغة 
الأب والأم من باب التغليب (كالقمرين الشمس والقمر والحسنين الحسن 
5 الحنطين والعسرين الوتكر وفين وفدافعدر الوالديق من "قولة تعالى: 7 وإن 
بْهَدَاكَ عل أن تَشْرِك بي بهما والحب الحقيقي يستلزم متابعة الحبيب في كل 
الأحوال والولاء على قدر البراء والبغض في الله دليل على الحب في الله. قال 
تعالى: لا تححد قوما يُؤْمِبُوت با بأَهّهِ وَالْيَوْمِ لخر يُوَادُوتَ مَنْحَادَ أله وَرَسُولٌَ # ودلا 
طاعة لمخلوق في معصية الخالق» كما جاء في القصيدة عن مولانا الرضا عَلكَلاةُ. 
وله ييةا الع عزةابيات: 
أعجمي الأصل إلا أنه 
بلواءالعربوائىبلوي 
أعجمي الأصل إشارة إلى الظهور الفارسي والأعجمي والعجمي من ليس 
بعربي لغة واللواء العمل وهو الراية أو دونها ووافى أتى أي: ظاهراً ولؤي هو 
لؤي بن غالب أحد أجداد النبي ديه بيد وهو أول المظاهر العربية كما ورد بمعنى: 
تسميته أنه لوى الأنوار من أرض فارس إلى أرض الحجاز على الحقيقة لا على 
المجاز. 
وانشنى في بيت كعب كعبة 
22 دعكا لهال عصي 
انثنى هنا بمعنى: : صار واغتدى وكعب من أجدادهتي والكعبة البيت الحرام 
بمكة وأمّها قصَدّها وعصي ترخيم عصية بحذف هائه عنلوذا لآنه غير متادى 
وغصّيّة بطن من بطون العرب سمي بذلك لكشرة عصيانه (كذا قالوا) ودلالة 
الأدبيات على الظهور العربي صريحة. 
وإالى أم القرى أم القرى 
من أقاصي الأرض في دار قُصي 
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أم القرى مكة المشرفة وأم قصد والقرى الضضمياع وأقاصي الأرض نواحيها 
البعيدة وقصي بن كلاب من أجداد النبي بَيدة. 
ورجبالاًوعلى ضَهمَر هم 
اريم ود سيد كا حي 
ام جع حاترم كاري داك الهضيم البطن اللاحقه هزالاً والحي 
الأولى القبيلة ومحلها والحي الثاني ضد الميت ومن به نسمة الحياة (يريد الحي 
بالإيمان) والبيت من قوله تعالى: #وَأَْن ف الاين ياي ياوا دَ يبحالا(أي مشاة) 
وَعَلل كل ضَامرٍ (أ يا أن من كَل فج 2 عمِيقٍ (ناحية بعيدة)# وكل ذلك 
اك لشو لحري فك بترن لط دف 
فبمغناهتواختنىالمنى 
بعد فقري بالغنى عن رحلتي 
المغنى المنزل يغني أهله عن غيره وتواختني اتخذتني أخا وتوختني 
تعمدتني في الطلب قصداً. والمنى ما يتمناه المرء ويطلبه. ورحلتي مثنى الرحلة 
وهي الانتقال من مكان إلى مكان يريد بهما رحلة الشتاء والصيف اللتين كانتا 
لقريش وحذف نونها بالإضافة إلى ياء المتكلم (أي أن الإقامة بمغناه والتمتع 
بمشاهدة معناه قد غنيت بها عن تجشم الرحلتين) تعمدتني المنى بالغنى بذلك 
بعد فقري أي: مع فقري إليه (والنظم أظهر الف 
مذهبٌ الخوفٍ من الخيف ومن 
فل جيش الفيل صرعى في الوّدّي 
مذهب الخوف مزيله من الخيف وهو سفح منى وفيه مسجد يعرف به 
وفل جيش الفيل هزمه وكسره وجيش الفيل أبرهة الأشرم وأصحابه وصرعى 
مطروحين أ ي: هلكى والودي ‏ ل ا ا ا وتلال 
معلوم قال تعالى: #فَليَعْبُدُوارَبَّ هَندًا ليت 5/7 لَص أَطعمَهُم يَنْ جوع 2 
يَنْحونٍ» أي: أغناهم عن الرحلتين وآمنهم من خوف أصحاب الفيل راجع 
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تفسير الموحدين لهذه السورة. 
رسيي السجور امن سات 
مرسل النور إلى أبياته العربية بانتقالها من المقامات الفارسية ويرشدهم 
يهدهم والرشد الاستقامة على طريق الحق والغي الضلالة ضد الرشد (والإشارة 
بكل الابيات جلية). 
ومنكنئى مكنهة التحدى: ذال ايند 
حل بالجزع نزل به وهو منعطف الوادي والمراد به هنا مكان بعينه وحلى 
دوحه ألبسه الحلي وهو هنا كناية عن الزهر والدوح الشجر العظام والندى 
المطر:والسدى الناذئى تصغير النندئ وهر التادى ضكرا ولا يخلو :له بنك امن 
كه طق وق 
فمحياهءخَ با الضوءالأضا 
وتخسبيناء انس انوشسي التي 
المحيا الوجه وحبا أعطى والضوء الضياء والأضا مكان معلوم والوشي 
تطريز الثوب بالنقش كناية عن الأزهار والأشي تصغير الأشى شجر. 
وبطيبالنشرمنهأصبحت 
طيبة تطوى إليها الأرض طي 
النشر الرائحة الطيبة وطيبة مدينة النبي بَيَوةٍ وقد طابت وشرفت بالظهور فيها 
وتطوى تقطع وهي مصدر طوى الأرض قطعها. 
وتكساسناء التحين أبمتييدت لكا 
يب أحفت ثنيات اللو ىّ 
الثنايا أربعة في مقدم الفم وأبدت أظهرت خلاف أخفت والثنيات جمع ثنية 
العقبة أو الطريق في الجبل واللوي تصغير اللوى ما التوى من الرمل واسم 
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مكان مشهور (يعني: أن ثناياه بتلألئها وضيائها أظهرت لنا من جماله ما أخفته 
عنا ثنيات اللوى بتعاريجهاء ولولا القدرة الباهرة والمعاجز الظاهرة لأخفته عنا 
الصفات وظنناه كإيانا). 
وإليه دن شيب الركب إذا 
دين التسوز بق والشتسدن 
يرشد الركب يهديهم إليه وهم جماعة الراكبين وشد معناه ضل بقرينة 
الرشد وفي الأصل شد عن الجماعة انفرد عنهم وشدٌ القول خرّجَ عن القياس 
والنور ما تدركه الأبصار أولا وبواسطته تدرك المبصرات (كذا قيل) والنور الزهر 
والشذي تصغير الشذا وهو قوة ذكاء الرائحة أي: إذا ضل الطالبون عن معرفته 
يرشدهم إليه نور طلعته وطيب النشر من جهته ومن هذا النوع البارق التي أبدت 
لنا ثناياه ما أخفت ثنيات اللوى منه. 
ومحيّهخحميَايَّبه 
وعلىالأقسامأعلى قسمّتي 
المحيا الوجه (وفي نسخة فمحياه بالفاء) والحميا الخمرة والأقسام جمع 
قسم النصيب من الخير وأعلى أرفع وقسمتي مثنى القسمة وبمعنى نى القسمء 
أي: أنه: جعل نصيبي أعلى أنصبة العشاق وأجلها إذ الخمرة التي أرشفها هي 
في محياه الباهر وطلعته البهية وهذا لقوله: 
شربتٌ من الحميا ما سقتني 
تتكناشيات المحيا ذات حسن 


(ولعل مراده بتثنية القسمة قسمة الدارين لمعرفته بالظهورين) والله أعلم. 
ماثنى عطفي على أعطافه 
في قباهه بقبا ردّ دَالردَي 
ثناه ردّه وصرفهة وكفه وعطفي مبلي والأعطاف الأطراف والقباء الثوب وقبا 
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موضع بقرب المدينة المنورة فيه مسجد يعرف به والردي تصغير الرداء أي: ما 
ثنى هواي عنه وميلي إليه حين تجلى في قبا لابساً ذاك القبا رد الرداء عبارة عن 
إسبال الحجب والأستار (ما زاغ قلبي عنه في تقلبه). 
وههوة ترك الأتراك 5 
بالنوق تهوي نحو جيران التْمّي 
هواه حبه (والواو للحال أو للاستثناف) وترك الأتراك جعلهم وهم جيل من 
الناس كالعرب والنوق الإناث من الإبل وتهوي تمضيى ذاهبة فى السير كهوي 
الطب التقدى توفت الس المتكان الجر تدرف رق كال را أ مااننن 
ميلي إليه (حين تجليه في قبا) رد الرداء عليه وهواه جعل الأتراك الأتراك مع 
غلظ الأكباد وبعد البلاد يتكبدون شاسع الأسفار وقطع الفلوات والنوق تهوي 
بهم نحو جيران النقاء طلباً للتمتع بطيب اللقاء. وهكذا جميع الأمم الآتي ذكرها 
واسترامالروممنموردها 
تستميححالريمنغ درن طي 
استرام الروم من موردها أزالها عنه وجعلها تستميح الري أي: تسألّ الارتواء 
من غدران طي والغدران جمع غدير الماء المجتمع وطي اسم لأبي قبيلة من 
العرب ينسبٌ إليها حاتم الطائي ولولا وجود الحق ما تركت الروم هذه الأنهار 
وذهبت إلى بلاد العرب وتلك القفار تستميح الري من تلك الآبار. 
د ا كن 
رس عن قم وبلخ وخوّي 
سلع جبل بالمدينة المنورة ونجد من بلاد العرب ما خالف الغور أي: تهامة 
وهو أطيب بلاد العرب وعطف الفرس أمالهمء وقم وبلخ وخوي من مدن 
الفرس. 


| ا كا ا كد 2ك 2 
كشوت نادت هي ة السستض 
الهند البلاد المشهور والمراد أهله والقبة هي قبة الحكمة المذكورة في 
الجوهرة الطالقانية وقل من ذكرها من السلف غيره ونهدت نهضت ومضت 
على كل و ل تصغير الخباء 
كن العرب (والإشارة في كل هذه الأبيات جلية). 
واستهام الصين عن أنهارها 
مسرا ظسنه النظنامي فقوي 
استهام الصين حملها على الهيام وهوالعطش وكالجئون من العشق أي: 
جعلها تهيم والصين البلد المشهور في المشرق والمقصود أهله والسراب ما 
تراه نصف النهار من شدَة الحرّ كأنه ماء وليس بماء موي تصغير ماء بحذف 
الهاء للترخيم والظامي العطشان. 


من مسأ 


فاسسعي سيدا تهنا شحاءة 
الجد الاجتهاد والعبارة من قوله تعالى: جيم ةسه لمعا 2 مآع حو إذَا 


آ# عه ساب هس ره ص2 


ججاء:. لز يجده شيعا ووجد الله عمدو © الآية. 
ورأى الموت لديه فانثنى 
ميتافيمهمهمافيهحي 
الموت من أسمائه تعالى وهو المشار إليه بقوله: تعالى: وود اله عِدْرَم © 
والمهمة المفازة البعيدة والبلد المقفر والحي خلاف الميت. 
فقضى حقّ هوه إذ قضى 
فعليهنادفوالأحياءخى 
قضى حىّ هواه وفاه وأداه إذ قفضى أ مات فيه لأن الموت في انين شرط 
الإخلاص وهو موجب الحياة الأبدية والأحياء جمع حي البطن من بطون العرب 
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ومحلة القوم وحي أمر بمعنى: الإسراع أي: هلموا وأسرعوا إلى قضاء حق 
الهوى كما فعل هذا الظامي الزيان:وفى ذلك فلتنافين التتافيون: 
هكذا إن شئت أن تحيا فمت 
أوانبيكت يها مها ينا فى 
هكذا إن شئت البيت مفعول ناد في البيت الأول.. والشقي ذو الشقاء وهو 
الشذة والعسر والغبي القليل الفطنة والجاهل والغني ذو الغنى. وَعُبَىَ 007 
كما في نسخة تصغيرهما وهكذا الحياة وإلا فلا ولعل الصواب يا حيي تصغير 
حن اق : أيها الحن الصعي رع :تس دي وؤلزة فنت عي ملحو وان 
اوس افكال): 
قبلة مين بحرت أرض مسّها 
لي شفاءٌ وهي أرضى قبِلْتَي 
القبلة اللئمة ومشسها لمسها وأصابها وقيل اللمس مخصوص باليد والمس 
بسائر الأعضاء والمراد بمسه إياها تشريفها بالظهور فيها وقبلتي مثنى القبلة 
الجهة التي تستقبل في الصلاة يريد بهما القبلة الظاهرة والقبلة الباطنة 
(معلومتان) وترب الموالي يستشفى بها. 
وبهقيديئنانى ‏ مطلقاً 
وبجسراة اقعاس اتصرى فى يبلق 
وبه قيدي ثناني مطلقأ أي: تقيدي بتكاليفه (أو بحبه) وعبوديتي الخالصة 
له أطلق سراحي وأنالني | الحرية الكاملة. والقيد في الأصل الحبل وما يقيد به. 
وثناني صيرني وجعلني. فنظالها سر اهلاق لمق راشي والمطلق بغير 
هذا المعنى تقدمأ وسراة الناس أ احراتيع وطح اهرجه سين الحقيق 
المسجون وهذا كقوله: وعندما دعتني بعبد صرتٌ مولى لرفقتي. 
وبوجددي فيه إذ ضيّعني 
عدن وجحوني لحي مدي علي 
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الوجد المحبة وضيّعني أضلني والوجود حقيقة الشيء التي لا يفتقر في 
إدراكها إلى شيء من الخارج (وإذا في قوله إذ ضيعني للتعليل) ودلني هداني 
وأرشدني. وقوله: مني علي» مشير إلى الظهور بصفته وهو الهدى الاتي بقوله: 
تعالى: منَإِمَايَتِيتَُم م ُدَى 4 الآية» أي: إنه دلني مني عَليّ إذ ضيعني عن 
وجودي بسبب وجدي الذي حملني بشدته على الذهول والحيرة وهذه الحيرة 
عين الهداية كما سبق. (أو المعنى: لأجل محبتي إياه فعل ذلك وفي نسخة دلني 
منه علي) ولولا وجود الذات لم تعرف الموجودات. 
والذيمنهبيههامّالورى 
أثراعينا بلا في مقلتي 
والذي منه به هام الورى أي: من صفات الحق الدالة عليه بالغيب كإحياء 
الموتى وإنزال الغيث ونحوهما أي أن: الذي هام به الأنام أثراً بدا لي عيناً أي: 
ذاتاً وحقيقة عبارة عن الوجود الذاتي يبين علو رتبته على الورى بمعرفته العين 
وهيامهم بالأثر وتمسكه بالحقيقة حال تمسكهم بالخبر وهذا بقوة قوله. 
فلاح جيم دل وار 
بحبكم يا غاية الحسن والحسنى 
لأن الورى هاموا لصورة حسنكم 
عيانا وبالأخبا همت بكم معنى 
وقريب منه قوله: 
فمهة تاقفن عغسدوت شساففا 
والعيبن أفنتني بهعن الأثر 
ومن هذا القبيل أيضاً قوله: 
هاموا بأوصافها بالغيب واطرحوا 
عند الشهادة معناها الذي وصفوا 
(فليراجع شرح هذه الأبيات في أماكنها). ومثل هذا في شعره كثير 
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والأبيات الآتية توضح معنى هذا البيت غاية الإيضاح وتفصح عنه أتم الإفصاح. 
فجلاعن ناظري الكوكب وال 
بدر والشمس به كشففا الغطى 
جلا كشف أي: بظهوره والناظر العين وكشف الغطاء إزالة الغفلة الغطي 
الغطاء مصغراً أو هو السر في البيت حكاية تجلي الجليل للخليل في المظاهر 
الغلاثة حسب الترتيب التعليمي. 
ونفى محدثماشاهدته 
تدم ئيدنفيهقدمي 
النفي خلاف الإثيات والمحدث لغة الجديد وخلاف القديم. والقدم ضد 
الحدوث والقدم السابقة في الأمر يقال لفلان قدم صدق والقدم ما ثبت للعبد 
من علم الحق من السعادة والشقاوة فإن اختص بالسعادة فقدم صدى وله في 
العلم قدم أي: سبق وثبات القدم كناية عن الشجاعة والاجتراء وقدمي مثنى 
القدم المذكورة وإنما نفى القدم محدث ما شاهده لأنه عرف من هذه قدرته 
لست تلك صورته. وهذا المعجز الباهر هو الذي جعل له قدم صدق في الثبات 
على الحى. 
فلذاأصبحإثبانتيله 
بعيانينفيمافيناظرَي 
الإثبات والنفي معلومان والعيان نظر العين والمشاهدة وناظري مثنى الناظر 
وهو العين وقوله فلذا إشارة إلى القدم الذي نفى محدث ما شاهده أ : (لأجل 
المعجز الذي نفى علامات الحدوث) أي: فلأجل ذلك أصبح إثباتي لوجوده 
نفي ما شاهدته من العجز ونفي الصورة مع إثبات وجود الظاهر بها بالقدرة عين 
التوحيد (وهذا من معاني الفرق والجمع والفصل والوصل في اصطلاحهم). 
والذي شاهدتٌُمنهظاهراً 
باطناًأصبحبيفيمَظهَري 
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شاهدت عاينتٌ أي: والذي شاهدته منه ظاهرأ أصبح بي باطنا (أي بسبب 
الصورة. والظهور والبطون واحد. والحق جل جلاله ظاهر بقدرته لاستدلال 
العارفين بها عليه وباطن الصورة أي: بسببها عن المنكرين لأنهم لا يدركون 
معنى ظهور الحق سبحانه بصورة. وهذا معنى البطون في حال الظهور كما في 
مناظرة الرّداد (قدس الله سره) والظهور نفسه وذكر المظهر بلفظ التثنية إشارة 
لإثبات وجود المتجلي في الذرو الأول في عالم الغيب وعالم الشهادة أدائي 
إظهار الحالين العجز والمعجر. 
شرقهالغرر, 0 
شرقه الغربي أي: ظهوره في حال بطونه بإظهار العجز الباهر والقدرة 
الظاهرة (أهداني إلى فزيه فى قرس اناق بطونه في حال الظهور بأن عرفني أن 
الباطن الموصوف بصفات القدم على ألسن الرسل كإحياء الميت ورد الشمس 
وغيرها هو الظاهر الذي ل 6 بها باطنا وقوله في 
مشهدي عبارة عن الرؤيتين أي: مشاهدة المعجز والعجز فالمعجز دل على 
اين الي و ل ا 
فمغرب شمس بهجتها بعين (م) 
الشهادة فيب مشرقها علينا 
(أو قريب منه). 
وتروّي فكري في مشهدال 
التروي التفكر في الأمر وتدبر النظر فيه ومشهد الغيب الحضور ل الغيبة 
والظهور حال البطون وقوله أقصى رؤيتي أي: أبعدها مثنى الرؤية النظرية أي 
أن: التفكر والتدبر بما أظهره من القدر هو الذي يدعو إلى نفي ما يرى من 
الصور. وقد أوضح هذا المعنى في هذه الأبيات بما لا مزيد عليه. 


5 


وأرائني أن ما شاهدته 
أراني أبصرني والضمير يرجم إلى تروي الفكر. وشاهدته نظرته. والعلم 
العلامة وما ينصب في الطريق ليهتدى بهء والراية والجبل أيضاً. وعلمي مثنى 
العلم مضافاً إلى ياء المتكلم. وظل دام. واستمر. وظلل الشيء غشيه والقى 
عليه ظله. أي: إن تروي فكره في مشهد الغيب أقصى رؤيتي عنه أو عن إدراكه 
وأراني أن الذي شاهدته من علامة الوجود (ولا يخلو البيت من نظر) والشطر 
الأخير في نسخة (عالم ظل لما في عالمي) والله أعلم بالحقيقة. 
ولقدباسطني ‏ في خلوة 
المباسطة بشاشة الوجه ولطافة الكلام وفي خخلوة أي: متفردا والتفط السزور 
ورفع الحشمة مع الحبيب وهذا المقام سامي المقام وقبضتي مُثنى القبضة 5 
في ملك يدي والعبارة ظاهرة. 
نشهدتُالنشةالأولى بها 
فانتفى عني المرافني تشأتي 
النشأة الأولى الإيجاد والخلقة على الفطرة في الذرو الأول قبل ليس 
الأجسام وبها أي: في الخلوة التي باسطه فيها الحبيب أي: شهدت بها الحياة 
الأولى فانتفى عني المرافي نشأتي أي: زال عني الشك في الإيجاد من عالم 
الغيب والشهادة (والحياتين الأولى والثانية) بما أشرق عليه من الفيض الرباني 
(وفي نسخة مثنى النشوة ذكرت). 
وتفاوضناحديثاًحسدت 
تفاوضنا تجارينا والمفاوضة المجاراة بالحديث والأعضاء جمع عضو كل 
لحم وافر بعظمه والبيت معناه ظاهر. 
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وبدالى الغفيب منه بالفضا 
اا ةا 
الغيبٍ ما غاب علمه ولا يرام.. والصورة المرئية التي صرحت على المنابر 
هي الغيب المنيع والفضا موضع عرف الشجرة والثريا من منازل القمر والثري 
مُصغر الثرى وهو التراب. ما ألطف هذه الإشارة إلى الوجودين وعبارة البيت 
مؤذنة برضى الحى عليه لظهوره من العلى في المقام الأدنى ولا تحول ولا 
انتقال. ومن هذا المعنى قوله: 
فيا حبذا ذاك الخيال الذي سَرى 
من المسجد الأقصى إلى المسجد الأدنى 
وأجدالوج دلاآكاره 
أجد الأمر حققه وأحكمه وأجد الشيء صيّره جديداً و(لادكاره) لعل صوابها 
بادكاره أو في أذكاره والاذكار افتعال من الذكر ضد النسيان والاذكار مصدر 
اذكره الأمر معلوم ومنسي اسم مفعول من النسيان والأماني ذكرت ومني تصغير 
منى موضع بمكة والإشارة إلى الظهور العربي هناك أي أن: بظهوره بمنى أجد 
لي منسي الأماني في الذرو الأول. والتذكير لا يكون إلا بأمر قد علم ثم نسي 
والإذكار للمطاوعة ذكره فادكر واضح. 
قلت هل عوداً لأعياد الصفا 
قال كي تقضي وتقضي أجلي 
العود الرجوع والأعياد المواسم جمع عيد مأخوذ من العود والصفا 
الإخلاص والنقاوة من الكدر وتقضي الأولى معناها تموت وتقضي الثانية معناها 
توفي وتؤدي وأجل الشيء مدته والأجلان إشارة إلى ميعاد الكليم عليه الصلاة 
والتسليم (أي قلت له في أثناء المباسطة المار ذكرها هل رجوعاً إلى الحالة 
الأولى قبل السلوك في الأجسام قال: حتى تقضي أي: تموت في الحب وتقضي 


"1 


الأجلين تظفر بالرجوع إلى تلك الربوع وتعود كما كنت وتسكن من منازل 
لقو بي كد ة هذا النس رقليين مد كولة: 
وعلى الموت بايعتني وقالت 
قلت كبى تشقن الآلام من 
جسدي يشفى فؤادي قال: كي 
الآلام الأوجاع وكي الثانية حكاية كي الأ وجي اق كي دي (والنت 
مشكل عليّ). 
قلتت يع دالشحزت فنا انعدتئ 
١ 1‏ ال 0ك قن 
لقال ارك انيه وعنوقة انين وليف الجر اده وعدم السيول وني اليك قاذ 
علة الهبطة وأنها بما كسبت أيدينا خلافاً لما يعتقده أهل الحشو والجبر أبعدهم 


اللّه. 
قالللأوبةفيالرجعىنَهَي 


التوبة الرجوع عن المعصية والندم على الذنب صدقاً بأن لا يرجع إليه. 
والزلة الخطيئة. والرجعة والرجعى في القيامة.. والرجوع إلى الدنيا قبل يوم 
القيامة أيضاً. وهو اعتقاد الفرقة الكبرى من الشيعة الإمامية وله معنى عند 
الناظم وض خلاف ظاهره وتهي أمر من: تهيأ للأمر استعد له وأخذ أهبته.. 
يعني: في الرجعة تعود الأشياء إلى عناصرها ويحصل الصفاء التام كما ورد عن 
الموالي من غير منع له في وقت من الأوقات. 

وسأبدي مُحجحتي بالفغة 
بنداءظاهرمننحجّجتي 

الحبّة الدليل والبينة وبالغة واصلة ماله روزعلئ سق اله والغناء 
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الدعاء وحجتي مثنى الحجة ويراد بالحجة القائم بها والأنبياء حجج الله تعالى 
على عباده وهل أراد بالحجتين هنا الميم والسين أما الميم فلأنه حجة الله ظاهرا 
باطناً وأما السين فلأنه هو الداعي إلى شيء نكر كما ورد عن المواليء والله 
أعلم. 
وترىغيبي في مشهلكه 
مقحعى ترقع امار ند ين 
وترى غيبي في مشهده عبارة عن كشف الغطاء وظهور العين بذاته صراحاً 
حت اساي ذلك المؤالف والمخالف. والغيب ما غاب علمه (تقدم) ويراد 
بالغيب المنيع علم الباري وقدرته. والمشهد الظهور بمعنى: الشهادة والحو 
تعالى هو الظاهر ببطونه والباطن بظهوره. والضحى النهار وحين إشراق 
السيس راك يقس لأسي ره نيط اتلد والم عي رشق ون 
الكشف والليل عبارة عن دور الستر. 
يوملاينفعإيمان امرئ 
الأنمان التميديق طلقا واستحاقة بتكف ل لع در اللوور 
والحضور تثنيتها للدلالة على وجوب الإيمان بالظهورين (ومن لا فلا يفوز 
غدا والخلوة المكان يختلى به وفي نسخة لم يكن يستخلني) والعبارة من قوله 
تعالى: تمق بش لكت رب لاب تنا يمل تكن امت ين قبل 4 الآية. قال: 
شيخنا وفقيهنا وقدوتنا في هذا المعنى: ‏ فمن أمن قبل الوقت جوزي بالكرامات 
ومن آمن خوف السيف أردي بالحسارات: والمعنى جلي. 
شيا لبك قم لتنا 
قال باغ شاهةالفيب لدي 
قلت غيباً لك كل شهدوا أي: كليم يكقووق بوالكجان نينالا مان ران 
الرؤية غير ممكنة مع اعتقساد بعضهم بجوازها في وقت دون وقست. قال: باغ 
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شاهد الغيب لأن الشهادة معناها مأخوذ من المشاهدة. قال تعالى: إلا من شهد 
بالحق وهم يعلمون والحق تعالى يستحيل غيبه كما يستحيل عدمه.. والباغي 
الظالم والمتعدي. كمن يشهد أن الصورة المرئية هي الغاية الكلية ثم ينفي 
رؤيتها العيانية ووجودها مطلقاً وكمن يعتقدٌ أن الحق يتجلى أول الزمان وآخره 
وينكر تجليه في وسطه كما هو مبسوط في محله فلا نطيلٌ الكلام عليه. ولدي 
قلسُماأغناكعنعرفانهم 
قالماأفقرهمفيهإلي 
العرفان المعرفة وما أغناك وما أفقرهم معناهما الاستفهام يقول: أي: شيء 
أغناك عن عرفانهم؟ قال: أغناني ما أوجب فقرهم إلي فيه. ويحتمل التعجب 
على بُعد أي: ما أكثر وأعظم غناك عن عرفانهم عنهم!.. إن الله يغني عن 
العالمين. قال: ما أشد فقرهم إلىّ! والاستفهام أرجح. 
قلت فالتشكنليقف فنا اأوخية 
قالتكليفيأعلىنعمتّي 
إذ به الجاهل يُضحي عالماً ْ 
وتسراكسي اجعيرة شين ركسي 
التكليف الأمر بحمل الفرائض المشروعة. من: كلفه أمره بما يشق عليه 
(وأعلى نعمتي في نسخة أولى نعمتي) من أولاه معروفاً صنعه إليه وأولاه الأمر 
جعله والياً عليه مالكاً له ونعمتي مثنى النعمة والمراد ونعمة الدنيا ونعمة الآخرة 
فعلى المعنى الأول إن تكليفه إيانا بحمل شرائعه أعلى النعم وأسناها لما فيه 
من التلذذ بمعرفته وحلاوة توحيده وطاعة أنبيائه ودعاته الموجبة نوال النعمتين 
(الظاهرة والباطنة) في النشأتين (الأولى والأخرى) وعلى الثاني أنه لتكليفه إيانا 
بما فرض علينا أولانا نعمة الدنيا والآخرة بسبب أدائه والقيام به. (ولعل الأولى 
أرجح ‏ ) وله معنى آخر هو أن احتمال المكاره في سبيله تعالى أحلى عندهم 
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من لذتي الدنيا والآخرة لأن هذه عمل لله وتلك النفس (ويؤثرون على أنفسهم 
ولو كان بهم خصاصة) وعلله بقوله: إذ به الجاهل يضحي عالما (البيت)؛ 
وقد أوضح في رسالته وجه الحكمة الإلهية في التكاليف 0 ويصحي 
0 نسخة أضحى... ولا يخلو قوله: يضحي ويمسي من إشارة. والاجر الثواب. 
والزكي الظاهر. 
قلت ماالحكمة في تعذيبهم 
قالع دلاحقهمافيهلي 
الحكمة من معانيها وضع الأشياء في مواضعها (أي ما وجه الحكمة في 
ذلك) والعدل الإنصاف (وحقه في نسخة حكمه) واللي الباطل. وفي المثل: لا 
يعرف الحي من اللي. أي: الحق من الباطل. 
ناكد الات سحمة كلاسن رسفت 
سعةالرحمةمنهكل شي 
الرحمة يجوز نصبها بالفعل المقدر أي: أسألك الرحمة ورفعها على الابتداء 
أي: سؤالي إياك الرحمة. ورحمة الله وسعت كل شيء وهي فيض الوجود على 
كل موجود. وفسروا فضل الله ورحمته بالاسم والباب. والله الموفق للصواب. 
قاللولانشرهامانيسطتُ 
بعد بسط الظلم نيها نفس حي 
النشر التفرقة وخلاف الطي وانبسطت سرت (وبسط الظلم في نسخة 
قبض الظلم وربما كانت الأصح) لأن القبض والبسط نقيضان وعبارة الأبيات 
من قوله تعالسى: 9 وَلَوْيْوَاِد أله ناس بِظُلْيِهِم» الآية» 9وَلَو يُوَاِدُ أَنّهُ لاس بِمَا 
حك سوأ ما رلك عله رها ين دَآبخٍ وتسيكن مُرَخِرمُه إِلَ مَل شْسَقّهَد بجحاء 
أجِلْهُمْ ارك أله كان بعبسادوء بَصِيرًا 4 لوَلوْلَاصَضْ لاس عَلَني وَرَحْمَمّ» الآيات. 
قلت مولاي من العدل اعفني 
وارضني بالفضل مممتناعَلي 


املا 


العدل الإنصاف واعفني أي: أقلني وممتئناً من المنة وهى الإحسان طلب 
الفضل ألطافاً واستعفى من العدل إنصافاً إقراراً بالعجز و عدر افا فكان الجواب 
أسلم لي بالقلب واللسان واقتبس من ناري بحقيقة العرفان أمرأً بالعلم والعمل 
لأن العمل الصالح ثمرة الإيمان كما أورده غير واحد من أهل الحقيقة (وفيه 
حتٌ على الإقرار بجميع المظاهر. والله أعلم). 

قالأسلملي ومن ناري اقتبس 
وانصرالصابىء والهودإلىيٌ 

النهن انا اها ايده و لكين الشهلة تو عد يمن معتل لتر والضنانه 
المائل وواحد الصابئة. قيل: هم فرقة يعظمون الكواكب كتعظيم المسلمين 
الكعبة والهود اليهود ومن علامة المحب الصادق أن يسلم لحبيبه أي: ينقاد 
إليه بحسن البصيرة ويقبس من ناره أي: يتنور بمعرفة وجوده المسفر بالفيض 
العميم سائراً على قدم الكليم (عليه الصلاة والتسليم) وينصر من ولاه بقلبه 
ولسانه ويجعله محل رأفته وحنانه ويدعو إلى متابعته بحسن أقواله وأفعاله 
كما هو مقتضى الحب التام وكل ما يأتي من هذه الأبيات له معان خفية سوى 
ما يظهر من ألفاظه الجلية (وفيه إشارة إلى وجوب الإقرار بالمظاهر السابقة كما 
قدمنا). 

وعنالإشراك بالتوحيدلي 
بنوبالإحسانعاقل والدي 

الإشراك الاعتقاد أن لله شريكاً والعياذ بالله والتوحيد الإيمان بالله وحده أشهد 
أن لا إله إلا الله وأشهد أن محمداً عبده ورسوله والتوحيد عند أهله معرفة العين 
وولايته والشرك إشراك أحد معه بالخلافة (إمرة المؤمنين) وهو ضد التوحيد 
(وبن في نسخة دن) من دان بكذا اتخذه دينأء ووالدي مثنى الوالد يشير بهما 
إلى النور والرحمة ومعاملتهما بالإحسان الإيمان بهما واتباع أوامرهماء 
وللوالدين معنى غير هذا معلوم (أي كن موحداً للعين بريئاً من الشرك من 
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الأقرار بأصول الأديان السالفة). 


وبأيتامي احتفظ وارغ بإلي 
مدني : لغ اتا كات المنه 


الأيتام جمع اليتيم من مات والده ظاهراً باطناً. ودرجة معلومة. ورغب إليه 
ابتهل وتضرع والصفوة مثلث الصاد ومن كل شيء خالصه وخياره وال النبي بين 
صفوة الله من خلقه وهم الذي حلوا بأكناف الصَّمْي وهو الصفا مصغراً ولا بأس 
بالغوك إنها أزاق العالسية والآنيات تنظ إلى قو له تغالن: #رقمن ريك الا يدن له 
إِيَاهُ © الآيات والته أعلم. 
واحجج البيت وطف سبعاً به 
واقض فرضي فيه واقصد عَلَميَ 
حج البيت قصده والطواف به سبعاً إشارة إلى مظاهر معلومة تجلت من 
جهته وعلمي مثنى العلم وهو والجبل والعلمان المأزمان وهما جبلان بني عرفة 
والمزدلفة. 
وعناللاتإلى الذاتاقترب 
ساجداً لي فهي أقتصى مَسجِدَيْ 
اللا افع كااقتن المافا القرري ر تحلة او للقيناني لانت وافتيت 
إلى الذات اقرب إليها بالطاعة فهي المسجد الأقصى كان الصورة هي المسجد 
الحرام ومسجدي مثنى المسجد وهما المسجد الحرام والمسجد الأقصى 
والإشارة إلى التجلي هنا وثم. 
والى العزةلاالعزى أنبٍ 
قانتاأليفهيأبهىصِفَتَي 
العزة العظمة من صفاته تعالى واجبة له مسلوبة عن غيره والعزى صنم كان 
لقريش وكنانة وأنب من الإنابة وهي الرجوع وقانتاً مطيعاً وأبهى أعظم وأجل 
وأحسن أي أن: العزة (وهي صفة المعجز) أبهى صفاته تعالى وتثنية الصفة 
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إشارة إلى الوجودين أو صفة الجلال وصفة الجمال (العجز والمعجز). 
ومناة الرجس عن داري اقصها 
وفحين :الأو تيان طجهير كسنعنين 
مناة صنم والرجس والقذر. وهذه الأصنام الثلانة ذكرت على التوالي 
براي : تعالى: #أه ريم لت وَالْعرّ 80 وَمنَء الاح لخر + م 000 
الناظم بها. واقصها أبعدها. والأوثان الأصنام. وكعبتي مثنى الكعبة (أي الظاهرة 
والباطنة) فالبيت الحرام بمكة كعبة الإسلام وبيت المقدس الشريف كعبة قو 
موسى لَلِتَلادٌ وهما المسجدان الحرام والأقصى والسر في ذلك معنويا. 
وصلاة الليل لاتشه عن الفر 
رض فيهافهي القربى إليّ 
الصلاة الحد الأكبر من الحدود الخمسة وذكرت وصلاة الليل معخصوصة 
بالشيعة المنتمية إلى البيت الخصيبي المتصل بالنسب الشريف الشعيبي (في 
هذا الوضع المعروف لدينا) ولا نَسْهُ أي: لا تغفل والسهو والغفلة مترادفان لغة 
والقربى هنا ما يقرب إلى الله تعالى (وفي نس خة فيها القرب إلي) والليل دور 
السر وأفضل الأعمال ما أريد به وجه الله تعالى ولم يعلم به غيره. 
وبصونالسرٌ صمعمرك لي 
واخفني قب لالدعامنداعيّي 
الصون الحفظ والصوم الإمساك (تقدم) وحقيقته ا 0 
والدعا النداء وداعيي مثنى الداعي قال تعالى: ف يوم عوك فتسَتْحييوه 
محمد وقال تعالى: يوم َدَدَع إل مَىْء نكر عصل ين 
صون الس ولا تظهر حقيقة هذا الأمر قبل أن يدعو الداعي إلى شيء نكر. يأمر 
بالحرص الشديد على صيانة السرّ والكتمان إلى يوم الكشف والإعلان. 
واقنضن سالا نا تشركى دهسرة 


الا 


المال ما ملكته من كل شيء وعند أهل البادية النعم قيل سمي بذلك لأنه 
يميل بصاحبه عن الحق وما تزكى ما تطهر والمال الذي لم يتزك (معلوم عندنا) 
ومن أقصاه قرب من الله زكياً وقربه إليه نجياً. 
وإذا هاجرتَ من هاجرني 
بالذي أظ هرت من زي تَرَّي 
هاجرت باعدت وقاطعت ومنه المهاجرة وهي الخروج من بلدة إلى أخرى. 
والزي الهيئة. أي: إذا هاجرت من هاجرني من المنكرين المعاندين فتزيٌ بالزي 
الذي أظهرته عبارة عن التقية وإقامة الظاهر كناية عن امتثال الأوامر والنواهي 
كما ذكرنا من أن شرط الحب الصادق والإخلاص وحسن الإتباع والامتثال وقد 
ورد: ”أن الله ظهر بذاته ليؤخذ بآدابه فما عملناه فاعملوا.. الخ» والشطر الأخير نسخة 
مختلفة كثيرا والصواب في رأينا ما أثبتناه. 
واجف من لي ود نذا نصبوا 
وتداعواهبلاأعليعَليٌ 
واجف أي: قاطع وودّ صنم والند والبد المثل والنظير. وهبل صنم لقريش 
كان على الكعبة في الجاهلية حتى أزاله الإسلام. واعلي في نسخة علا 
ومعناهما الارتفاع. وهؤلاء القوم الذين يعتقدون هذا الاعتقاد مشركون بالله 
ومعلوم من نصبوا له أنداداً وأقاموا مقامه كفراً وعناداً. 
ورأوا تحريمَ ما خحللته 
واستباحواحرمي في حَرَمَيَ 
ورأوا تحريم ما حللته أي: تمنو ردارر م درت المع فا 
واستباحوا حرمي استحلوا انتهاكها كما فعل بنو أمية ومن والاهم والحرم جمع 
حرمة مالا يحل انتهاكه وما يجب أن يحمى ويقاتل عنه. ومنه يقال للنساء 
حرم. والحرمان مكة والمدينة. وقد استباحوا حرم رسول اليم يوم الطنفوف 
ويوم الحرة استباحوا المدينة حرم رسول اللْه يو واستباحوا حرم مكة المشرفة 


في أيام عبد الملك بن مروان بتسليط خبيث الأمة عليها وقد فعلوا ما لم يفعله 
المشركون لعنهم الله ولعن من رضي بفعلهم. 
وعيون السوء لا تقربها 
فيهامايشويالأكبادشي 
عيون السوء أسماء أعلام كل منها أول اسمه عين كعتيق وفلان وفلان 
وفلانه (مشلا) وقد لعن النبيبَييْةٍ عيون السوء في حديث يرويه أهل الظاهر 
ويؤولونه على أصحاب الإصابة بالعين. وشي مصدر شوى اللحم شياً. 
وحرمٌ المال لاا تسعله 
فبه الكانز يكوى أي: كي 
حرام المال أي: المال الحرام.. وهو ظاهراً كل ما يكسب من غيره وجهه 
ومالا يزكى والمال عند أهل البادية النعم (أي الإبل والبقر والغنم) وقيل المال ما 
يميل إليه الطبع سواء كان منقولا أم عقاراً. والكانز فاعل كنز المال جمعه ودقنه 
في الأرض. وكي مصدر كواه أي: حرقه والعبازة من قوله تعالى: «وَالَدِرتَ 
كروت آلذَهَبَ وَالفصَة ايفان سبل لَه ََدِرَهْم يصَدَابٍ أب 52" 
دوم يح عَلَيْهًا فى ثَارٍ جَهَسَّم فتَكوىك يها حَِاهُهُمْ # الآية إلى تكنزون وفيه حث 
على البذل في سبيل الله من المال الظاهر والباطن. 
وار نض التّتةوالبدعةها 
تسا كعدوا سنك بلطن 
الرفض الترك أو عن بغض. والسنة في الأصل السيرة والطريقة وهي من 
الله شريعته ومن الرس ول تيه أقواله وأفعاله (والمراد بالسنة هنا مذهب النواصب 
لانتحالهم إياها) والبدعة في الأصل ما كان مخترعاً على غير مثال سبق وغلب 
على ما كان زيادة في الدين أو نقصان منه (والمراد بالبدعة هنا التشيع لأنه 
يعدونه بدعة) ولا تعدها لا تتجاوزها وعدوا ظلماء ومصدر بمعنى: المجاوزة. 
وتلظى تحرق وأصلها تتلظى حذفت تاء المضارعة. ولظي تصغير لظى وهي 
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جهنم. واللظى النار. والمعنى برفض السنة واتباع البدعة وترك البدعة ترك 
مذهب النواصب لأنهم أهل السنة بزعمهم والتمسك بمعتقد الشيعة وهو البدعة 
عندهم فعلى هذا يجب رفض السنة واتباع البدعة. قال: بعضهم وأحسن ما 
شاء: 
حبعلي بن أبي طالب 
هوالذيي بهديإلوىالجنة 
فتلعينحة ال “لين الحسيدعة 
هذا وقد رأيت البيت في نسخة هكذا: 
وارفض البدعةوالستنتةلا 
مجدها يووا فلس بلطي 
ومعناه ظاهرء قالبدعة هنا كمنع الميراث وزيادة التراويح والضحى وإرجاع 
مواق اطوريف وشتول عن ضير تكو السيييةة ولابة ورين القرئى والكمتديك ينا 
وهي العروة الوثقى. وهذه العبارة مطابقة لما قصد من التورية في الأبيات الآتية 
أتم المطابقة. 
واعد مؤتما بصديق بني 
تيموابغالحجرمن حجرعدي 
مؤتما مقتديا والصديق الكثير الصدق وبني تيم قبيلة أبي بكر وهو المراد 
بصديق بني تيم ظاهراً وعند الناظم محمد بن أبي بكر وقد ولد على فطرة 
التشيع وهو ربيب مولانا ظاهراً. والحجر والعقل والحجر الثاني حضن الإنسان. 
وعدي قبيلة عمر بن الخطاب. وأراد بحجر عدي حجر بن عدي الكندي أحد 
الأيتام الخمسة. 
وبعثمانإلى وجهياتجه 
يتسنى لك من وجهي السّتَي 


ا ياي 


عثمان هو عئمان بن مطعون النجاشي عند الناظم ألغز عنه بعثمان بن 
عفان مورياً. واتجه أقبل بوجهك في العبادة. ويتسنى يتيسرء ويتسهل. والمُنيّ 
تصغير السَّنْى وهو النور. 

وعلىي باب جنانتالعلى 
كنات ننشة سيق :اسع خدتتهن 

وعاى بداب جنات تعلى | ق::ل تدكن إلابيع فاه ران ونيا تمرقرات 
على ولايته ظاهراً باطناً. وتجن من جنى الثمرة تناولها جنيّة أي: طرية وجنتي 
متنى الجنة الحخديقة ذات#التشجر:وتطلق على القرذوسن' اللسفاوئ» قال تعالى: 
لوَلِمَنَ حَافٌ مَقَامرَْ بان #. 

الجامع المسجد وحيّ أمر من التحية وهي السلام والتحيات الشرعية في 
الصلاة معلومة. وهؤلاء الأربعة الأعلام هم الأئمة الراشدون عند أهل السنة 
وفضلهم حسب ترتيبهم في الخلافة ظاهراً وحب أحدهم دون غيره لا يفيد. 
كماسسياتن فين البيت التالي. وقد ورّى بهم عن أسماء معلومة عند أهلهاء قال: 
بعض الموحدين: أراد بذكر هؤلاء الأربعة مظاهر الجليل للخليل بالكوكب 
والقمر والشمس. كما جاء عن السلفاء في تفسير هذه الآية وأشار إلى العين 
بقوله: «إنْ وَجَّهْتٌ وَجَهِىَ لِنَدِى مَطرَاَلسَموَميٍ وَالْأَرْضَ» الآية» لأنه لما تجلى 
له الحق غرب عنه كل موجود. وهذا المعنى يستفاد بأجلى وضوح من رسالته. 
وهو استنباط غريب. 

ومتلى فرقتهوفارقتهم ٍ : 

ومتى فرقتهم بأن أحببت واحداً منهم دون الآخر (أي الأربعة الذين ذكرهم 

باطنا عند أهل الباطن وظاهراً عند أهل الظاهر) فارقتهم أي: باينتهم وانفصلت 
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عنهم فلنحبّهم جميعاً كما قال تعالى: ظلَاتْعرَقُ بي أحر من رُسلِوء # والتعامي 
إظهار العمى. وملَنّي مثنى الملّة الشريعة والدين أي: الظاهرة والباطنة لأن من 
فرّق بينهم عند أهل الظاهر فارقهم وكذلك عند أهل الباطن. 
وشلهودي آل مقدد ومن 
مح ربدية وسيو سو | أببي 
وشهودي أي: الشاهدون بصدق مقالتي. آل مقداد وهم الأيتام (ومنهم أصدق 
الناس لهحة) ومن م: منهم المنبئون (وفيهم عمار الذي يدور مع الحق كيفما دار) 
وريد هو ابن تحارثة الهتياً. 0 هم النقباء. وأبي هو ابن كعب أحد 
النقباء قرأ عليه رسول اللهبَبيه ونعمت الفضيلة. وكلهم متشيعون وإذا كان هؤلاء 
شاهدون له بصدق المقالة فلا بأس بخلاف أهل الجهالة كما قال: 
عدول قومي شاهدون مشهدي 
| إن غاب الفاسقون لا ضرر 
.ولا يخلو ذكره لهذه الأسماء من حقيقة معنوية وإشارة خفية. 
وشموسٌ الملاًالأعلى وأقماره 
أسما وأروى تصقن 
الملأ الأعلى عالم الغيب أي: الملائكة. وشموسه أشخاص الذيام. وأقماره 
أشخاص الليالي الظاهرة بالتأنيث» لأن الشمس من حسبان النهار والقمر من 
حسبان الليل. وهذا المعنى مستنبط من قوله: 
مستشرق الشموس من أيامه ال 
غروأقمارلياليهالغرر 
وأسماء هي بنت عميس الخثعمية وأروى ابئة الحارث لها حكاية لطيفة 
مع معاوية. ورقيّ وحم وقبة وه بتك راسول الله يبو ولا يعرف حقيقة أشخاص 
هذه الأسماء إلا الفرقة الناجية (أسماهم أقماراً لأنهم ليسوا إناثاً على الحقيقة). 


وأم إسحاق وسؤلي زينبٌ 
والمنى ذات الحيا بنت نحبى 
السؤل الحاجة والمطلوب. والمنى ما تتمناه وتريله. و سن 
إحدى شعب الإيمان. وبنت حُيي هي صفية بنت حُيي الخيبرية إحدى أزواج 
النبي ْةٌ وهي من أشخاص لبالي الشهر الشريف. وكذا أم إسحاق وزينب. 
مَن فؤادي عن هواهم ماصبا 
بع 
الفؤاد القلب أو أخص وعن هواهم أي: حبهم. ما صبا ما مال. (ويهم لعل 
صوابها به) يعني: نح اوه ميك دي 0 
صبياً أي: صغيراً. يريد أنه فطر على محبتهم ومن شب وشاخ على أمر لا يزول 
عنه أبداً. 
ولعمريمنتواخاهالهوى 
واف فوع كسان عدن 
تواخاه كتواخي في نسخة توخاه كتوخيّ. ولعمري: قسم بحياته أو بدينه. 
وتواخاه اتخذه أخاً. وتوخاه نحراه في طلب وتعمذة. واحى تصشر اح معان 
إلى ياء المتكلم وهذا كقوله: 
فأىي صب تولاها وجا ببرها 


(ومن تحف ألفاظه المستعزية المعنوية ): 
اتسنا محسر اك وؤيها للدي 
رامين جه ةيا 
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لبانتنا حاجتنا ولبينى تصغير لبنى للتحبيب وكثى عن الشيء تكلم بما 
يستدل به عليه أو تكلم به وهو يريد غيره وهذا هو المعنى المقصود هناء 
واللام في قوله لنطوي تعليل لحكم البيت الأول أي: لنكتم.. ونشرنا أذعنا 
وأظهرنا والجمال حسن الخلق والخلى وذكر معنى الجلال والجمال في 
اصطلاحهم يخاطب محبوبته (وهي الذات العلية الظاهرة بالصورة المرئية) 
قائلاً إن حاجتنا العظمى هواك وليس لبنى وغيرها من ربات الخدور إلا اسما 
كلكا عونا بؤذلك لتطواق عن القير بن بعر ناك عن نعدتك العهي عدوا للسز 
وننشر ما طويناه من وصف جمالك البهي يؤيد كلامنا في هذا المعنى قوله: 
أغالط عنهعقولالرجال 
والتتصيدة بجر او ا دفتسي ذكتباء: 
(والمعنى دقيق جداً - لا تكاد تبرزه العبارة). 
ولسوالمه اتظيرى بحي البقبلي 
لتجي لكا قن بولا ستحينا 
المصلى مكان بمكة والطواف الدوران حول الشيء والسعي مرادف لمعنى 
الطواف هنا وهذا المعنى يبين أن سبب الحج والطواف الظهور العربي هناك. 
والحتولا فيل معت نهنا فكلا 
ولولا صبححٌ ثغرك مااهتدينا 
الليل عبارة عن دور الستر والصبح عبارة عن دور الكشف وهما سبب 
الضلالة والهداية لمستحقهما (والضلالة عين الهداية في مقامات معلومة 
عندهم). 
ومثل جميل ذكركِ ما سمعنا 
ومشثل جزيل برك مارأينا 
وكتن جديا ذكرك أى دك ف الحميل ما بيجمعفا قلتدى الأحدمين الميحانة 
عشر ما لعلي من الفضائل ظاهراً أما المناقب فلا حصر لها ولاعداد ولو كانت 


الأبحر السبعة من المداد ولله الأسماء الحسنى ومثل جزيل برك أي: برك الجزيل 
ما رأينا لأنه فيض الجود على كل موجود وهو خير الرازقين صورياً ومعنوياً 
والجزيل الكثير والبر الخير والإحسان. 
وغيرغدير جودكماوردنا 
ولكن من شرابك مارتوينا 
الغدير الماء المجتمع والجود إفادة ما ينبغي لا لعوض ويفسر بمعنى: 
السخاء والكرم وورد الماء أتاه طلباً للشرب خلاف صدر أي: رجع وارتوينا 
بلغنا الري ومن ورد ذلك الغدير لا يزال ظامئاً متلهفاً إلى وروده شوقاً وشغفا. 
ولما أن حجحجت بنا حَججنا 
إاليكوبدنأنفسناهدينا 
حججت كذا فيما رأيته من النسخ ولعل الصواب حجبت أي: ظهرت لنا 
بالصورة وهي الحجاب حججنا إليك.. الخ والحج شرعا القصد إلى البيت 
الحرام والداعي إليه الظهور في ذلك المكان والبدن جمع بدنة من الإبل والبقر 
كالأضحية من الغنم وهدينا بعثنا هديا وهو ما يهدى إلى الحرم من النعم ليذبح 
به بيانا لشدة المحبة المستلزمة تحري رضى المحبوب ولو يبذل نفائس النفوس 
أي: هدينا إليك بدن أنفسنا في سبيل الحب عوضاً عن النعمة وهذا المعنى 
قريب.من معنى قوله: 
فكم عقرت على البيداء من يدن 
أكله السعي في قصدي لمغناك 
وللمثل الذي أظهرت فينا 
سحدنا طائعينَ وما عصنيا 
المثل والمثل بمعنى: الصفة ولعله أراد به المثل المضروب بالحمأ المسنون 
لأن الله خلى آدم على مثال صورته وطائعيين ممتثلين حال من الطاعة ضد 
العصيان وهو المخالفة والمعاندة تعريضاً بمن استكبر عن امتثال الأمر بالخلافة 


ا 


في قول الشار عي سلَّموا على علي بأمرة المؤمنين علي مني كهارون من 
موسى فإنه بمثابة قوله صريحاً اسمعوا له وأطيعوا سمعنا وأطعنا غفرانك ربنا 
وإليك المصير. 
وأثنيناعلى أوص اف سعدى 
اثنينا على أوصاف سُعدى مدحناها بصفاتها الحسنى والمعنى ما يعنى أي: 
يقصد ويشار إليه وحقيقة الشيء وعنينا قصدنا بالإشارة وهذا البيت بمعنى: 
مطلع القصيدة أي: أثنينا على أوصاف سعدى وإنما قصدنا وإشارتنا إلى معنى 
حستك الباهر وطالعك الزاهر.. وأهل التصوف يعتقدون أن الأعلام الممدوحة 
كليلى ولبنى وغيرهما أسماء وصفات يوردونها سترأ للذات وهو الحق. 
وكم رام العذول عليك متتّاان 
ثناءئةعنهواكومانثنينا 
رام أراد وانئناء ميلاً وانصرافاً وما انثنينا أي: ما ارتددناء وهل يُميل لبيباً 
قول أوباش (والتشيع عند العذول زندقة وإلحاد). 
بروحي من تهرول نحو وصلي 
إذا ما جئتها أمشي الهوينى 
بروحي أي: مفدية أو أفدي بروحي وتهرول تسرع في المشي والهوينى 
الرفق ومحلها من الإعراب النصب على الحال أي: متهاوناً يشير إلى قوله 
تعالى: في حق عبده وإن جاءني ماشياً جئته مهرولا منة منه تعالى ولطفاً. 
بلناعنااختفت مناوفينا 
بدت تهدي لطائفهاإلينا 
بنا عنا اختفت لظهورها كصفاتنا حتى ظنناها كأحدنا وهذا معنى الغيبة 
مع الظهور وقوله منا وفينا لم يتجاوز بإشارته الظهور لكل على شاكلته وقوله 
تهدي لطائفها إلينا أي: توصل برها وإحساناتها الخفية إلينا برفق ولطف وأصل 
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اللطائف جمع لطيفة من الكلام ما غمض معناه وخفي وفي اصطلاح الصوفية 
كل إشارة دقيقة المعنى تلوح للفهم لا تسعها العبارة كالعلوم الذوقية وكم في 
شعره من هذا النوع الذي لا يعبر عنه إلا بلسان الذوق لأهل الشوق.. وربما كان 
من تلك اللطائف الإلهية إظهار المعاجز الدالة على ألوهية مظهرها الداعية إلى 
الإيمان به. 
فمغربٌ شمس بهجتها بعين الشهادة (م) 

المشرق والمغرب الغيبة والظهور والبهجة الحسن وعين الشهادة ذات 
الحضور ونفسه أي: غروب شمس حسنها لشدة إشراق النور هو عين إشراقها 
ولطاابين لقعي السسرو وعد رطع الفنيا تكدييه الطيوة وني تونها 
ومشرقها إيهام التورية باسم الجهتين (وعين مشرقها علينا في نسخة غيب 
مشرقها). 


(وله قدس الله روحه): 
يامئُْملّالهوىإلامُمَنَاك 
٠‏ وحتال ضيبت ضتا إلا لمعتاك 
يام متناذى مرحم أي ياميهة ومل الهوئ :شفع العشى وضجر مينة كل 
معنى من المحبين إلا معتاك فإنه لا يزداد إلا شغفا وشوقا إليه ولهفا يريد نفسه 
الطاهرة ومن سار بقدمه من المحبين إظهاراً لفضله وتحدثا بنعمة الله عليه 
والمعنى العاشق من العناء وهو التعب وحال تغير وزال والصَبٌ العاشق وصبا 
مال والمعنى حقيقة المقصود بالإشارة. 
وغكيّرّ اللومٌ من يهوى سواك ولم 
تحل صروف الردى من كان يهواك 
لم تحل لم تُمَيّر من حاله غير حاله وأزاله عما كان عليه وصروف الدهر 
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حدثانه ونوائبه والردى الهلاك وهذا البيت بمعنى: البيت قبله وكلاهما جلي. 
وأصبح الناس مسروراً بسرّك عن 
علموآخرمئفروورابأسماك 
وأصبح الناس فريقين مسروراً بسرك عن علم منه به وآخر مغرورا بالأسماء 
دون معرفة حقائقها (فرب رشاد في السلوك وضائع) وكل علماء الظاهر بهذه 
المئابة لوقوفهم عند الظواهر دون الجواهر والسرّ ما تخفيه في سرك أي: قلبك 
والمغرور المخدوع المطمع بالباطل. 
يغتاله من سرب الآل خُلبِهُ 
فينئئي عن بروق من ثناياك 
يغتاله يخدعة ويغرّه فيخلفه ويتلفه والسراب ما تراه نصف النهار كالماء 
اوها والأل جنا تراففي ول اناو اخخوم يرع التمحرمن برعلية الغا 
منه الذي يخدع بمنظره والحُلّبٍ من السحاب الذي لا مطر فيه والبرق الخُلّبٍ 
المطمع المخلف عبارة عن المغرور المخدوع بالمجاز عن الحقيقة فيتركها من 
خلفه مسفرة ويتفانى في قصد مغانيها المقفرة خلفها من خلفه سافرة فينقدح 
الشك في قلبه لأول بارقة من الوهم وينثني يميل ويرتد والثنايا أربعة في مقدم 
المم وعبارة البيت واضحة (وفي نسخة: يختاله من بروق البرق خلبه). 
ويوهم الناس جهلا منه معرفة 
بكنه معنى الهوى عن ضعفٍ إدراك 
وكنه معنى غرامي ليس يشهده 
بكنه حسيكإلا من تمعناك 
يوهم الناس يوقعهم في الوهم ويجعلهم يتوهمون أي: يظنون ويعتقدون 
وجهلا مفعول لأجله أي: يوهم الناس أنه عارف جهلاً منه وذلك كمن نصب 
نفسه علماً لرعاع الأمة وترك الأخذ عن المعصومين اغتراراً بنفسه وعلمه 
والوهم ما يع في القلب من الخاطر ويراد به السهو والغلط أيضاً والادراك 
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الوصول إلى حقنيقة المطلوب ويعبر به عن الفهم والكنه جوهر الشيء وحقيقته 
وغايته ويشهده بمعنى: ينظره وتمعنى الشيء تفهمه ليعرف معناه.. أي أن: 
المغرور يوهم الناس لجهله أنه عارف بكنه معنى الهوى والحال أن كنه الغرام 
لا يعرفه إلا من تمعناه ليدرك حقيقة معناه فيستوضح الدليل إلى نهج السبيل 
لقوله تعالى: # إنَاللَه عِنِدَهعِلمُ السَّاعَةَ وَمَزْكُ_الْمَبْتَ مه الآية فيعلم أنه العين بذاته 
فيكون قد تمعنى وأدرك حقيقة المعنى والبيت في نسخة على هذه الصورة. 
وسرٌ معنى غرامي ليس يعرفة 
لسرّحسنك إلا من تمعناك 
ولستٌ من يدعي وصلا بلا سفر 
إلى نيساك ودريا دون لقياك 
يدعي الشيء يزعم أنه له حقاً أو باطلا (بلا سفر في نسخة على سفر) 
والبارة :افيح 
فكم عقرتٌ على البيداء من بدن 
أكلْهُ السعمي في قصدي لمغناك 
عقرتٌُ نحرثٌ وأعدمتٌ والبيداء الفلاة والبدن الجسد وأكله السعي أتعبه 
وهو المشي والعدو وسعى إليه قصده والمغنى المنزل يغني أهله عن غيره 
يصف شنة اجتهاده لبلوغ محله الأول وما عانى لذلك ومجاهدته في سبيل 
الحب وفيه تعريض بذم المترشحين من أهل الهوى الذين حجبوا بالظواهر عن 
الجواهر والبيت كمعنى قوله: 
فكم جسد انضحت في نار هّجرها 
وتبدلني منيه جديدا لشقوتي 


(أو قريب منه). 
وكم سلكتٌ ربا الوعساء مجتهداً 
0 أررّي صدى قلبي بريّاك 
تبتلكةافى حك ركيت والربا جمع ربوة ما ارتفع من الأرض والوعساء 
الرابية من الرمل لينة يصعب المشي عليها وأروّي من رواه سقاه وأشبعه 
والصدى العطش وفي نسخة ظما وهو بمعناه والثريا الريح الطيبة وهذان البيتان 
تفسير لقوله: ولستٌ من يدعي وصلا بلا سفر. البيت. 
والعرّ منك وذلَي فيك قد ضَمنا 
باليأس من طمعي بالوصل إهلاكي 
ضمنا كفلا واليأس القنوط وقطع الأمل والطمع بالشيء طلب نواله بالحرص 
الشيديوتقدير اليك ولك تمل وذلى :فيك كنا فيينا إعلاكي باليامن مخ طمعى 
بالوصل أي: بسبب اليأس من طمعه بوصلها نظرأً إلى هيئته المهابة والقهر التي 
يقتضيها الوجوب وما هو وفيه من الذل بالنسبة إلى عر الحبيية يحمله على 
اليأس من الوصل لبعد ما بين الوجوب والإمكان كما تقدم في غير مكان؛ لكن 
ظهورها بالتأنيس أطمعه بنوال اللطف والرحمة وقد شرحنا المراد بصورة العز 
وصورة اللطف. 
وكيف بطمعٌ مثلي في وصالك أو 
بأنزترىعينهمّرعى مطاياك 
المطايا جمع مطية الركوبة والبيت في نسخة وكيف يطمع مثلي في جمالك 
وفي أن ترى عينه موطئ مطاياك - وهو ظاهر ‏ . 
لكن ظهورك بلتأنيس جَسّرني 
حتى تفوهتٌ في سرّي بذكراك 
التأنيس عند الصوفية هو التجلي بالمظاهر الحسنة وهو عين ما يعبر عنه 
الموحدون بالتجلي لكل جنس كهو لطفا منه تعالى ليفهم عنه الأمر والنهي 
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وهو بالحقيقة مُنرّه عن الأنواع والأجناس وقوله: لكن ظهورك بالتأنيس استدراك 
لما ذكره في البيتين السابقين أي: إن العز منك وذلي فيك أيُنَساني من طمع 
الوصال لأنهما ضدان لا يجتمعان. ثم قال: مستفهماً وكيف يطمع مثلي في 
وصالك أو أن ترى عينه مرعى جمالك لكن ظهورك بالتأنيس جَسرني أي: 
جَرّأني وشسجعني حتى تفوهتٌ أي: نطقتٌ في سرّي بذكرك والسرٌ القلب وما 
يكتم به. 
(ونعترف ولا نكتم بأن ما فاتنا من معاني كلامه فوق ما فهمناه أضعاقاً 
مضاعفة (علاوة على ضعف عبارتنا). 
يا ربّة السترٍ هل للكشفٍ من أمد 
يقضى فيجلى قذى عيني برؤياك 
الستر خلاف الكشف وعند الصوفية واحد الستور المختصة بالهياكل البدنية 
الإنسانية المرخاة بين عالم الغيب والشهادة والحق والخلق والستر والكشف 
عند أهل الح معلومان والأمد الغاية ويقضى يقدر وينتهى ويجلى يكشف 
عنه القذى وهو ما يقع في العين والرؤيا هنا بمعنى: الرؤية وقد استعملها بهذا 
المعنى غير واحد من الفصحاء يستبعد أمد اللقاء لشدّة شوقه. ومراده بالكشف 
الظهور العظيم. الذي ترتفعٌ به التقيّةُ لا أن الرؤية ممنوعة الآن بقرينة ما يأتي: 
وهل لليل الجفا صبح فيرقبه 
من لا يرى الصبح إلا من محياك 
ليل الجفا عبارة عن دور الستر والصبح الذي يرقبه هو دور الكشف 
بالتأنيس واللطف والجفاء القطيعة والهجران ويرقبه ينتظره. والمحيا الوجه. 
وما اختفى الصبحٌ عني يا منى أملي 
كأنماالسقمعنعينيّ أخفاك 
المنى ما يتمناه الإنسان ويطلبه والأمل الرجاء.. أي: يا غاية رجائي والبيت 
دال على أن الموجود دائم الوجود بالفيض للشهود وإنما لعدم استعداد قابلية 


وفيف 


الأبصار لا ترى بوارق تلك الأنوار لا لعلة في ذات المعل (وفيه شاهد على قولنا 
إن مراده بالكشف الظهور العظيم ورفع التشمة). 
سفرت فاحتجبت عنك العيون فقي 
و 
العيون كمال اللطف أبيداك 

سفرت برزت وظهرت فاحتجبت عنك العيون أي: منعت من رؤيتك لشذة 
إفراط الظهور ففى حجب العيون أي: ضصفات التاظرين (أوايما احتجيوا به) 
أظهرك كمال لطفك وعطفك وهذا البيت تبيين لمعنى البيت السابق وهو بقدة 


, 
ولة. 


ب 


يحجَينا عنها الغداة سفورها 
وتجلو عمعانيها علينا البراقعٌ 
والإشارة في جميع الأنياك واضحة العبارة (وليعلم أن ترتيب هذه الأبيات 
في بعض النسخ مغاير لهذا الترتيب). 
حكيت بالعين أعياناً شهدنك كال 
محكيٌ واحتحبوا عن رؤية الحاكى 
حكيت ما ثلت وشابهت والعين إما الباصرة وإما ذات الشيء نفسه وحقيقته 
والأعيان جمع الع لعين المذكورة والمحكي اسم مفعول من حكاه شابهه ومائله 
والحاكي اسم فاعل على أي: شسابهت ومائلت الأعيان النى نظرتك كصفتها 
وتئك الممائلة بنظر العين لا بالحقيقة أي: حجبوا المصي عن معرفة القدرة 
وابله أعلم. ١‏ 
حتى رأى كل شخص منك طاقته 
في حذده ه فانتغى تحديد معناك 
أي مائلتهم وشابهتهم حتى رأى كل سشسخص ى منهم منك بمقّدار طاقته 
ومقتضى منزلته فانتفى تحديد معناك لأن من هذه قد, رته ليست تلك صورته. 


أده . 
والش خص ىن هيئة الإنسان وغيره نرى من بعيد ويراد به الإنسان نفسه وطاقته 
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مقدار قلرته وفي حذه أي: في منزلته ومقامه والتحديد الادخال تحت الحدود 


ا : انتغى إدخال معناك تحت الحدود وإنما رآك كل بمقدار طاقته واضح (وفي 
نسخة فاقتغفى تحديد معناك). 
ولم ينل أحدٌ علم الإحاطة بال 
غيب المشاهد فى الأكوان إلاك 
ولم ينل لم يصب ولم يُدرك والاحاطة إدراك الشيء بكماله وقيل الإحاطة 
بالشيء علماً أن يعلم وجوده وجنسه وقدره وصفته وكيفيته وغرضه المقصود به 
ومايكون به ومنه وعليه وذلك لا يكون إلا لله تعالى. والأكوان هذه الموجودات 
المكونات والأكوان عند الموحدين حقيقتها معلومة وإلّاك إلا أنت وصاء ضمير 
الفصل غيره جماعة من أئمة اللغة والشطر الثاني في نسخة هكذا (بالغيب 
المشاهد من معناك إلاك) ولعنه الصواب وهو ظاهر. 
فإن أقل غير هذا فيك واخجلي 
من الغرامي وواكفري وإشراكي 
الخجل الاستحياء والدهش منه والغرام الحب والكفر الجحد لأنعم الله 
تعالى وضيد: ايفان السك روعتان مخ :. وجلي فالجلي الكفر والاعتقاد أن مع 
الله شريكا نعوذ بالله منه. والخفي لا نقدر على تحديده ومنه كل ما يجول في 
الخاطر مخائفا لما قاله في هذه الأبيات والله أعلم. 


(وله طاب مأواد): 
وعم طرت! صفقإذتغتي 
بأنيمنك حين دنوتٌ مني 
الطربٌ السرور والتصفيق الضرب بالراحتين ودنوت قربت كأنه يخاطب 
حبيبه قائلاً: إنني أصفق سروراً إذ تغني يا حبيبي قائلاً بأني منك وذلك دنوت 
مني ظاهرا كصفتي. 


م 


إليك وما الذي يبعدلك عني 
وأنت أقرب إلي من حبل الوريد. ما يكون من نجوى ثلاثة إلا هو رابعهم. 
ونين حل التوويمة عسيدوت ادن 
الى قلبيوإنكغيرأني 
حبل الوريد عرق في العنق يتصل بالقلب يقال له: حبل الوريد قال تعالى: 
لوح أَربٌ إِلَوِمِنَ بل اَلْوَرِيدٍ # وقوله: إلى قلبي لعله يشير إلى سرّ ما ورد: ويسعني 
قلب عبدي المؤمن وهو بيت الرحمن جل جلاله. وقوله: وإنك غيرٌ أني تنزيها 
للحق عن ممازجة الأجناس وإن ظهر للناس بالإيناس. 
وإتنعى مد وعيدث بتك الأمانعن 
عدمتٌ بها من الخلت التمني 
وجدتٌ الأماني أدركتها جمع أمنية وهي البغية والمطلوب والتمني إرادة 
الشيء و : أدرك أمانيه من الحى عدم التمني من الخلى. 
وفيذكراكليأنسٌ بذكري 
وأنسي و العذال مني 
الذكرى تستعمل بمعنى: الذكر باللسان أو بالقلب فالذكر الحفظ وفى 
اصطلاح المشايخ هو التوحيد والذكر عند السالكين هو الخروج عن حد الغفلة 
إلى فضاء المشاهدة لكثرة الحب أو على غلبة الخوف. والذكر أيضاً التذكر. 
تل الدكر لحان والذكن القلنث والاتى الألقة وا الوحلة دنا والاناية 
بالله التذاذ الروح بكمال الجمال ومثله المؤانسة في اصطلاح أهل الحال والإنس 
وإنيمذرفضتٌُ بك اللواحي 


رفضة:اللواحي اتركت اللوائم والشحتة الطريقة والتتسيرة والأبلال الأربعون 
وواحد السنية الفرقة المعلومة وفي ذكر الرفض والسنة تورية وسني خبر إني في 
أول البيت أي: إني سني على حقيقة السنة قد رفضت بحبك اللواحي لي عليك 
باتباعي سنة الأبدال في ولائك لأن الحب في الله والبغض في الله من أكبر ما 
افترضه الله تعالى.. ولا يكون الرافضي سنياً إلا إذا كان كمثله. وفي نسخة (وإني 
إذ رفضت هوى اللواحي). 

أخطأت حدت عن الصواب والإصابة في القول والعمل الإتيان بالصواب 
وهو الحق وضدٌ الخطأ أي: إن أخطأت في القول والفعل فإن إصابتي حسن 


(وله أيضاً قدس الته سره العزيز): 
شربتٌ من الحميا ما سقتني 
بكاسات المحياذات حسن 
الحميا الخمرةٌ والمحيا الوجه وذات حسن فاعل سقتني أي: 506 
الحميا وهي الخمرة الإلهية بما سقتنيه ذات الحسن بكاسات محياها وهذا 
المعنى في غاية الدقة واللطافة إذ جعل .خمرته ما يلوح من البهاء في وجه 
الحبيبة والكأس هو محياها الباهر وطالعها الزاهر ومن هذا المعنى قوله: 
فمحيّاه حميّايبهوعلى 
الأتسلامأعلى قسمتي 
(وإشارة الموحدين بمثل هذه العبارة واضحة ولا يصدق هذا القول إلا 


ب 


لمثله). 
فبان بسكرتي صحوي لصحبي 
بإثباتالذيفيهمحتني 
الصحو الإفاقة من السكر والصحب اسم جمع للصاحب والسكرة المرة من 
ل ا ل ا 
سواه والصحو الإفاقة والانتباه بمعرفة الظاهر بالمظاهر والعمل بمقتضى العلم 
وهذا مقام الكمل من أهل الله تعالى. (وقوله: بإثبات للق بع إشارة 
إلى فناء الصورة يظهر القدرة ولا وجود لشيء مع سلطان الحقيقة وبهذا لإثبات 
يظهر الصحو حال السكر واعلم أن السكر والصحو حالان للسالك والصحو 
بك المعكه و أيضاً حال أعظم وأعلى من الصحو بعد السكر ويعبر عنها حسب 
55308 بالفرق والجمع وجمع الجمع ويأتي ذكرها كتيدرا ف هذا الذبوان 
نكيل الاعيواقي نشيخة راداشري فضي ). 
وأوجدني بهاعدميوجوداً 
العدم خلاف الوجود أي: إن عدمي بها أوجدني وجوداً مضنياً لكل حظ 
لي في نفسي فلاحظ لي بها إلا هي ولا بقاء لي إلا فنائي بها. وله بمعناه كثير 
(وحظ في نسخة الأصل حظي ولعل الصواب الأولى) والشطر في نسخة لكل 
بقاء خط فيه مفني والأول أظهر. وأصل وجد المطلوب أدركه وأوجده إياه 
أظفره به وجعله يجده. 
وحيّتني فأحيتني بموتي 
بنشري طائرالماطوتني 
حيتني من التحية وهي السلام وأحيتني من الحياة ضد الموت والنشر 
أيضاً وخلاف الطي والطيران عبارة عن الارتفاع والنشر والطي والحياة والموت 
بمعانيها المتعددة جلية وتقدم الكلام على هذا المعنى عند قولله: وحيت 
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فأحيتني بحسن التحية (والمعرفة بهذه التحية أنالته الحياة الأبدية). 
وأقصتني وقضصّتني ومنها 
أقصتني الاي :رق عدي مر فصن اداح معاضوء واللحميه المعروك 
كالحنطة ونحوها والحب الحبيب والحب المحبة والقفص محبس الطير 
وحبتني أعطتني حبسوة أي: أنها أبعدتني عن الحضرة لأمر وقصت جناحي 
امتحاناً واختباراً ولكنها من لطفها وعطفها لما حبستني بقفص الغربة عن 
الأحبة حبتني بحب المحبة تذاركاً برحمتها ونعمة الحبوة. 
دجاجات دجحى جاءت إلينا 
بيض البيض في خحضن بحضنٍ 
الدجاجات جمع دجاجة الطير المعروف ودجى ليلا وما أحسن هذا 
التجنيس دجاجات دجى جاءت. والبيض الأولى من البياض جمع أبيض وبيضاء 
والثانية البيض المعروف من إضافة الصفة إلى موصوفها أي: بالبيض الأبيض 
والحضن ضم البيض تحت جناح الطائر والحضن الثانية حضن الإنسان ونحوه 
وفي نسخة حضني لحضني والبيض لغة يكنى به عن ذوات الخدور لإصانته 
رمكل اليق تعالئ:مهة التحيؤر العين “فقال تبان 8١:‏ من بق مَكون ف وقال 
الشاعر: (وبيضة خدر لا يرام خباؤها). 
لندييك بالتدمك نه وفص اك 
أذان أزال على وقر دذني 
لديك أي: بحضن لديك ونحوه. لديك أي: البيض المذكور لديك أو فى 
خض لذرلكة تيه وقؤلهة: ا لديك له :نا غندك من شعرفته وكدل لاز 
عنه إلا ما يصفه به أهل الظاهر من كونه ديك العرش وصفته كذا وكذا. والأذان 
لغة الإعلام وعرفا النداء إلى الصلاة ويطلق على الألفاظ التي يقولها المؤذن. 
والوقر الثقل ويعبر به عن الصمم (وفي نسخة وزال عني وقرٌ أذني). 


٠ 
ابيا صسس‎ 
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وعن عينالغلاةإليك عغني 
الطرب الفرح والسرور وطربي أمر من طار يطير والغلاة جمع غال المتجاوز 
الحدّ وفرقة شيعية. وإليك غنى اسم فعل أي: ابعد (ولا يخلو البيت من نظر). 
نلوللعرف منهغّممت عرفا 
لنلتٌ من المُنى أقصى التمني 
العرف اللحمة ١‏ لمستطيلة في أعلى رأس الديك والعرف الرائحة الطيبة 
والمنى بالبغية والمطلوب والتمني إرادة الشيء والحصول عليه أي: لو شممت 
العرف من عرفه ومنحت منه بلطفه وعطفه لنلت أقصى السؤل ونهاية المأمول 
فعنده للذين يحبونه مالا عينٌ رأت ولا أذنٌ سمعت ولم يخطر على قلب بشر. 
الحو يات وها نفلا 
أعادك طائرامن بعددفن 
القرات ةا القلاتر الح هون وغول امه رهناكديه اعظاك إناء بلا ترا 
ولامن والدفن مواراة الميت ولحده ودفنه وفيه تلميح بقصة هابيل والغرابين 
وقوله: أعادك طائرا من بعد دفن. عبارة عن الإحياء بعد الموت فلا تخلو هذه 
الإعادة من إفادة. 
وعصفوراأًئناكيرىالمنايا 
عصفوراً مفعول مقدم لثناك وجملة وعصفوراً ثناك معطوفة على جملة. 
أعادك طائرا والصقور الجوارح من الطير والمن الإنعام والإحسانء أي: لو أن 
الغراب حباك قتلا أعادك بعد الموت طائراً ولجناحيك بعد الطي ناشراً وصيّرك 
عصفوراً تسطو على الصقور التي منعها الكبر أن تترامى على أقدامه فتفوز 
بإحسانه وإنعامه. وتلخيص المعنى أنه يجعلك شهيد الغرام وقد ورد أن أرواح 
الشهداء في حواصل طيور خضر. والصقور يعر بها عن المتكبرين عن الانقياد 


>33 


إلى سبيل الرشاد (ويؤولها البعض على معنى لم أستجز رسمه). 


روفن هر هورات قصانهة الملغوره قرس الل#زويه ؟. 
اد معودرا ع لط اي 
أزتلدالعذراء طفلا قفطيمُم 
أمر مهول أي : مخوف مفزع جداً لغرابته والخطب الجسيم الشأن العظيم 
وهو ولادة الخذزاء طقلا قظيماً والعتراء البكر ولب ريم يلار وإبراز هذه 
الولادة من الغيب إلى الشهادة من البلد الأمين في ربوة ذات قرار ومعين أمر 
من قبل قبل القبل جادتبه 
من قبل قبل القبل في نسخة (من قبل بعد القبل) وقبل بعد القبل هو القبل 
عينه ولا طائل تحت هذا المعنى وعندي إن الأولى أولى والحديث الكلام 
وخلاف القديم أي: هو حديث باعتبار الظهور للمحدثين ولكنه بالحقيقة قبل 
كل قديم. وفي البيت إيهام الطباق ومعناه ظاهر. 
وقلوق بحي يي داز له 
يسكنهاوموبقعرالجحيم 
ل و ا 
ونهاية أسفله والجحيم النار الشديدة التأجج وأنت تعلم مراده بالجحيم من 
تفسيرهم لقوله تعالى: 8 لََرَوِْتَ لَلْمَحِيِمَ » والمعنى ينطيق على حقيقة اللفظ 
ظاهراً وباطناً فهو مالك النار وله ما في السموات وما في الأرض وما بينهما وما 
تحت الثرى. 
كان مع الحنّ وفي البنْ والطمم (م) 
وفْىياليرمَبرمَالرَميم 
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الحن والبنَ والطمّ والرمَّ أسماء عوالم مضت قبل عالمنا هذا ولأهل الظاهر 
فيهم كلام مغاير لما يذكره الموحدون (لا عبرة به) وقوله يرم الرميم معناه 
يصلح البالي (ظاهر). 
قطبّرحى الأكوان فيهايدا | 
ودورهاوهو صراط قُويمُ 
الفظي مغلتث الماك الحديدة التي في الطب الأسفل من الرحى تون عنيها 
الأعلى ومنه القطب لسيد القوم الذي يدور أمرهم عليه والدور الحركة وعود 
الشسوىة إلبن ينا كان عليه والصراط القويم الطريق المستقيم (وفي نسخة بدورة 
وهو صراط قويم). 
دوائ _ر_رٌلاًز: لاك أفعالهُ 
ومابهانقلاغلة التتعيحة 
الدوائر جمع دائرة ما أحاط بالشيء ومنه الدائرة الفلكية لإحاطتها بالبروج 
وهي عند أهل الهيئة قوس من مذار يومي للكواكب فيما بيسن مركز الكواكب 
ودائرة الأفق وهي سطح مستو أحاط به خط مستدير والأفلاك جمع فلك مدار 
النجوم والنقل روايسة الحديث عن قائله وتخويل الشبي+ من موضمع إلى آخر 
والنعيم الخفض والدعة وسعة العيش ضدٌ الشقاء (والشطر الأخير في نسخة وما 
به ثقل غذاه النعيم) والثقل النفيس المصون وغناه أعطاه الغذاء وهو ما به نماء 
الجسم وقوامه.. ولا يخلو البيت من إشكال (علىّ). 
يا حبذا حبي الأذى فيه إذ 
في فيه درياقٌ لقلبي السليم 
باحبداحيي الادى واي الى :تيد له بوظالرنه وإذ حرف تعليل أي: بيان 
سبب الشيء وأصل علته وفي فيه أي: في فمه والدرياق والترياق دواء للسم قيل 
إنه مركب من الين وسيعين جره وتسحمن الجدرة ياف لكونها تذهب الهم 
كما يذهب الترياق السم والسليم اللديغ يقال له: ذلك تفاؤلاً بسلامته وبمعنى 
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وقوله أيضا: 
وعذب لمى فيه لمافيه شفني 
تنفا ونان هن متاق صذه وبل 
مذاصبحت روحى له كعية 
باوب عي قات سوه 
الكعبة معظم القصد في العبادة ومنه سمي البيت الحرام الكعبة ومأمومة 
مقصودة وغادر وترك والحطيم الهشيم المتكسر وحجر الكعبة المحاط بها وقيل 
الحطيم الجدار الذي عليه ميزاب الكعبة وقيل مابين الركن وزمزم والممام 
(ففيه تورية). 
هيهات أن يأوي إلى كهفه 
هيهات اسم فعل معناه بَعْدَ جدا والكهف الغار في الجبل والرقيم اسم 
الجبل واللوح المرقوم والمتيم من ذلله الحب ولا يأوي إلى ذلك الكهف العظيم 
والمقام الكريم إلا من كتب من السعداء في أم الذكر الحكيم لا كل من غدا في 
كل وأد يهيم.. 
واختلستهالجِنْمنإنسه 
اختلسته سلبتهٌ واختطفته على غفلة والجن خلاف الإنس أو كل ما استتر 
عن الحواس وكل ما أخذ من هذه المادة يرجع معناه إليها كالجنان والجنين 
والجنون والجنة ونحو ذلك والجن حيوان هوائي يتشكل بأشكال مختلفة 


*8؟” 


حسب تحديد الشيخ الرئيس ولم يقطع بصحة وجوده. وعند الفلاسفة أن 
الجن والشياطين هم النفوس البشرية المفارقة الأبدان بحسب الخير والشر... 
وهذا المذهب قريب من مذهب أهل الحق.. والحميم القريب الذي تهتم بأمره 
والصديق أيضاً وصديق حميم للمبالغة. 
وعاذبالعفريت في سعيه 
من كل شيطانٍمري دِرجِيمْ 
وعاذ أي: اعتصم والعفريت هل أراد به الذي قال: أنا آتيك به قبل أن تقوم 
من مقامك. ويطلق لغة على القوي الشديد من الجن والإنس والمريد الخارج 
عن الطاعة والرجيم المطرود من الرحمة والملعون أيضاً. 
وتعءّفيالجنلهعلمما 
تم لني الإنذارٍ ذخري تميم 
الإنذار بالأمر الإعلام به والتحذير من عواقبه قبل حلوله والذخر ما خبىء 
لوقت الحاجة إليه واعد للدنيا والآخرة. وتميم هذا هو تميم الداري أحد 
المنبئين وعنه روي خبر الجساسة.. أي: دابة الأرض ظاهراً وحديث الدجال وفي 
البيت إشارة إلى اختطاف الجن له كما في الحكاية المشهورة بغرابتها وهذا 
الاختطاف له معنى عند الشاعر غير معناه عند أهل الظاهر والله أعلم بالسرائر 
(وكذلك كل ما في هذه القصيدة مما يخالف الباطن فيه الظاهر). 
وأمّ في أمَّ الكتاب الهدى 
فحاز بابن الجد مال اليتيمُ 
أمّ قصد وأمُ الكتاب الفاتحة وقيل أم الكتاب أصله أو اللوح المحفوظ أو 
القرآن جميعه والمعنى الأول هو المشهور 9 وَإِنَهُ قَأَوْ لكي لَدَيسَالَمَقُ حَكيِمٌ * 
وهو الصراط المستقيم» واليتيم من لا أب له ظاهراً وباطناً ومن غرائب الصوفية 
إشارتهم باليتيم إلى السيد الميم لقوله تعالى: الْمْيجِدكَيتِمَافَتَارَئ © وأغرب 
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من ذل أو مثله تفسيرهم لقوله تعالى: ل وَلَاتْفْربواْمَالَ ألبَِيِمِ 4. إنه الميم عليه 
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وآله الصلاة والتسليم. 
والعقبات السبع في قطعها 
من سقمالأنجم أضحى سليم 
العقبات جمع عقبة المرقى الصعب من الجبال وعقبات الصراط سبع يرقاها 
المؤمن بعد الصفا ذكرها الناظم في رسالته نقلاا عن كتاب الصراط والعقبات 
السبع أيضاً السلالة والنطفة والعلقة والمضغة.. الخ والسليم السالم من الافات 
تت سس ل ل د ها يشيرٌ إلى معنى ما 
عن الخليل عَكلاد ل َطَرَنَظرَةٌ في النْجُوم (هم؟ مَمَالَ إِقِ سَقِيْمُ 4 وقد أتى في 
0 أهل الباطن ويثبته أهل الظاهمر موضحا حقائقه 
كنا هو كتانه :من الانيان معراتنة الاستزار. 
كممقتعفيههوايافترا 
وداتبراتا تح نب العم 
المدعي من يزعم أن امدعاة سق سر اء كان عقا أوياطلا وفيه آئ:فئ الطفلن 
اللي كناك عاد الي لرييكنا لير لجار يجن الك ولاك كلت 
واختلاقه والهوا بالقصر العشق وبالمد الريح والنسيم نفس الريح والشم أخذ 
الرائحة بحاسة الشم. 


(ومن صنائع إعجازه وبدائع إيجازه): 
نهدتإلىالهندفيفتية 
ف نرت جارهم لا يضام 
نهدت نهضت ومضيت على كل حال والهند بلد مشهور والفتية جمع 
فتى الشاب الكامل ولا يضام لا يظلم ولا يقهر والضيم الظلم والقهر والعرب 
أشهر من وصف بحفظ الجوار ورعاية الذمار ونهوضه هذا طلباً للحكمة من 
قبتها المشهورة في الهند كما ذكره صاحب الجوهرة الطالقانية... ودل على قلة 
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السالكين بقوله: في فتيه. وهم جمع قلة ومن يبدل النفس والنفيس في هذا 
السبيل قليل (ولفظة (في) تدل على أنه الإمام الجليل في ذلك الجمع القليل 
وهي بمعنى: مع فتأمل). 

غراماًبسامىيالدراوصلة 

غراماً مفعول لأجله وهو الحب الملازم للقلب والسامي المرتفع والذرا 

جمع ذروة المكان المرتفع وأعلى كل شيء ذروته وحامه هو حام بن كوش 
الباب الأكرم (ولو كان لفظ البيت هكذا غراماً بسامي ذرا وصله أو بسام الذرى 
لظهرت المناسبة في ذكر سام وحام العلمين المشهورين) أي أن: نهوضه هذا 
إلى الهند غراماً بحبيب سامي الدزاالا قال وصله أحد هن التورئ إلا من اتبع 
الأسباب وأتى بيت الحكمة من الباب (وفي نسخة حامة) ولعلها مخفف الحامة 
وهي خاصة المرء من قرابته (إن صحت النسخة) لا يُسام لا ينال من سامه الأمر 
أولاه إياه وتأتي بمعنى: كلفه والمعنى الأول عليه المعوّل هنا. 

ب )بد وبري 

وليسلهفىيىريهمقام 
المربع موضع تنزله في الربيع وأطلق والوٌبا جمع ربوة ما ارتفع من الأرض 

والمقام الإقامة ومكانها وزمانها ‏ والمقام أيضاً المنزلة أي أن: الزمان والمكان 
كليهما له فهو يأبى إلا أن يتم نوره ويعم بالعدل ظهوره فكما عدل في أول 
الزمان فكذلك يعدل في آخره كما ظهر في العرب يظهر في الفرس... 

والله يوري ظهوراً في مشيئته 

في كل جنس من الأجناس والعدد 
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قال: 
قالوا أنخ بحمى ليلى فقلت وهل 
سوى حماه مناخ كي يحل به؟! 
اسحن لا اميت فين حتت اليه 
ني كل حيٌ لناحيٌ نطوف به 


وفي شعره من هذا القبيل شيء ليس بالقليل وفي شعره غيره : 
لاتقل: دارههمابشثرقيٌ نجد ْ 
يج جود انعا سي ار 
فلم أنه خذارا؟ اتسحوى: <ذازة 
ومالسوهبها.والخيام 
الخيام جمع خيمة الستر المعلوم وفي البيت نظر وظاهره بمعنى: البيت 
قبله. 
#نتوق التمكتسل لا منكترة كتلسة 
ل 
الكل هو ما أحاط بالأجزاء وفسروا قوله يا كل الكل بأن الكل عبارة عن 
الذات والنور والضياء والظل إذ الإشارة بالكل إنما تكون إلى جملة ليس إلى 
لو واحد ولذلك قال: بعد ذكر المراتب الثلاث والكل أنت هو فتأمل فإنها 
عبارة خفية جليّة أو بمعنى: هي هو إثباتا وإيجاداً ولاهو هي كلا وإحاطة. 
ويتخرج على معنى قوله: 
«واحدة الحسن التي عن حسنها' 
البيت وما بمعناه... فكل به. أي: كل أحد من الأنام به مغرم مستهام أي: 
مولع بحبه كما قال: وما الناس إلا واحد في طلابها. 
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(ومن أقواله العجيبة المستملحة ): 


م اه 


اصح ينات التصيداية لتنههوا 
هواي وبالتسليم لي قله مسلمنوأ 
الأئمة جمع إمام من يقحتدى به وأرباب الصبابة أصحابها وهي رقة الشوق 
ويمّموا هواي قصدوا طريقي في الحب الإلهي والتسليم الطاعة والانقياد وقراءة 
السلام في الصلاة وسلموا انقادوا , عنبي النضيزة و إنها ادق بيه الاسجة من ام 
الصبابة لأنه قطب الدائرة ومجمع الأهواء السائرة وصرت فيها أمة يأتم بي كل 
محب راح فيها أوغدا.. .. وهذا المقال منه بلسان الحال (والمعنى جلي). 
ووجهي تولُوا قبلةَ في صلاتهم 
ونحو مقامي سَلَُموا حين أسلموا 
ووجهي تولوا قبلة أي: اتخذوه وجهة شتات عات لأن الحق 
سمعه وبصره كما في الحديث القدسي ولكون المذاهب المتفرقة راجعة إلى 
كقيقة ينقد وخ عله سن متاق الجمع وبحلمرا كرا قروو السللاء 
وأعلهوا تادر انيه التصيرة 
وبين يدي نجواهم لي تصدقوا 
برهم في أسرتي وتكلّموا 
النجوى المكالمة سراً والبر الصلة والإحسان والأسرة العشيرة والعبارة من 
قوله تعالى: كايا آلذِنَ موادا سيم الول فَقدِمُوا بيْنَيدَى وسو صَدَفَةَ * الآية. 
ولو بلغوا بالهدي في 6 كعبة 
سوق كمي لم تعجل لديم 
الهدي ما يُهدى إلى الحرم من النعم والكعبة البيتٌ الحرام بمكة تقدم 
ذكرها مراراً. 
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فمؤمنهم أي: المؤمن من أهل الصبابة مؤمن بي ومصدق لقولي ومسلمهم 
ل ا ا 
حَكَمْتُ وفصلتٌ والمسلم المطيع من أسلم ومسلم راض ومن لا فلا. 
وكلهمهاموابحبيوموّهوا ْ 
بغيري لأغيارالغراموأوهمُوا 
هاموا بحبي تولّعوا وموهوا من التمويه وهو التزوير وتحسين الشيء 
بالكذب والتلبيس وإظهاره بخلاف ما هو عليه. من موّه الخبر زوّره ولكسه كأنه 
جعل له ماء ونضارة حتى يقبل. والأغيار جمع الغير بمعنى: السَّوى وخلاف 
العين وأوهموا من أوهم فلاناً أوقعه في الوهم تقدم (وهذا شأن أدعياء المحبة 
ينقلون علومهم عن الآل وينتمون إلى غيرهم). 
وبي في سبيل العاشقين تبصروا 
وسائر أهل الزيغ عن مذهبي عموا 
م العا قات تون إلى عبرلل خيرا بها : وبي فر ميان مسرن 
أي: المحبون حقيقة. وتبصروا نظروا وتأملوا بالبصيرة. والزيغ الشك والميل عن 
الح والمذهب الطريقة والمعتقد. والعمى ذهاب نور العين ويستعمل بمعنى: 
الضلال مجازاً. 
فباطنُ قولي في المحبين ظاهر 
ولكنهعنذالبهائممبهم 
البهائم جمع بهيمة مالا نطق له ولا عقل من ذوات الأربع ويشبه بها أهل 
الجهل المعدومون إشراق نور العقل والمبهم المغلق الغامض وأبهم الأمر 
اشتيه. 
ولسسّعلىأهلالغرامبمدع 
ولكن لساني عن هواهم يترجم 
يترجم يفسر. ترجم اللسان فسره بلسان آخر. وترجم الكتاب نقله من لغة 
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وأتباعهم لي في الهوى أنا تابمٌ 
لهموههنيهأنا.وأناهمُ 
الأتباع الخدم والموالي والوتباع مصدر أتبع وقوله: (وهم فيه أن أن هم) 
عبارة عن اتحادهم في المحبة الإلهية والأخوة الدينية حتى كأنهم محب واحد 
وكذا في الأصول نفوس المؤمنين من معدن واحد وهم نفس واحدة وإنما يفضل 
بعضهم على بعض بتفاوت الإقدام وسبى الإجابة كما في رسالته. 


(وله نور الله مضجعه): 
مينا الحكم في الناس إلا 
عل اللتمفيوس السك تيه 
الحكيمة صاحبة الحكمة المتقنة الأمور. واكك وضع الشيء مواضعه. 
والامر والنهي موجه إلى من يعقل ولا خطاب مع من لا عقل له. 
متكت ا سعنزات عن ةنحدة التك 
تت 2 ل 2 ا 
مشاهدات معاينات (لغة النفوس الحكيمة) والمشاهدات خلاف المغيبات 
أي : تعاين الصفات الغيبية القديمة مظهرة من الصورة المرئية يفسر هذا البيت 
فوله: 
وحقكم ما رأى الغيب القديم لكم 
من زاغ ناظره عن مشهد الحدث 
والحديث الكلام وخلاف القديم.. #وَفَوْقَ كَل ذى عل عَلِءٌ #. 
السالكاتإليها 
علىالخ طوطالقَويمة 
السالكات من سلك الطريق دخل فيه والخطوط جمع خط الطريق والقويمة 
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المعتدلة المستقيمة والطريق المستقيم يصل السالك فيه إلى الغاية المطلوبة 
بخلاف المعوج (وهذه الخطوط هي الطريق الموصلة إلى الله ولا تكون إلا عن 
أهل البيت يتخ ومنهم وإليهم). 

حشةالتسحكحي د الك 





تجكفن اليسحفيات التسيسية 
سَنَةَ الحمد طريقته الموصلة إلى اكتسابه والحمد الوصف بالجميل والرفض 
الترك للشيء عن بغض وفيه تورية بالسنة والرفض المذهبين المعلومين 
والذميمة المعيبة ضد الحميدة. 
محفت تحنو سحنناد بيت 
تنص اتحتنانر حي الستهسيت: 
الج انه انع لتر دوواد مال ولحي ا با عل داز لاق 
من الحيوان كما مرّ قريباً. 
وال ناس رت يقين 
وخابط فيوهمومة 
رب الشيء مالكه وصاحبه واليقين إزاحة الشك والعلم الحاصل عن نظر 
واستدلال وسيأتي بيانه مفصلاً إن شاء الله تعالى والخابط الساري على غير 
هدى والوهوم جمع وهم الطريق الواسع وهو غير الوهم الذي يع في القلب 
فإن هذا جمعه أوهام وغير الوهم بمعنى: الغلط.. 
لاايستضيء بأنور 


لا يستضيء لا يستنير والقادح اسم فاعل من قدح بالزند رام الإيراء به أي: 


إظهار النار منه. 
آو الى غير ظل 
مستمطرغيرديمه 
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آو أي: نازل وملتجي (وفي نسخة ثاو) والظل تقدم والديمة المطر يدوم 
بسكون بلا برق ولا رغد وهذه الأوصاف ومالا حقة بمن حاد عنها أي: عن 
الحكمة وهي علم موالينا (أهل البيت إليهم التسليم ولذكرهم التعظيم) أو عن 
طريقة النفوس السالكات إليها (وهو الخابط على غير هدى). 
هادإلىأع وج الخطٌ 
من ذرى 
هاد مُنحط وساقط والخط الطريق والذرى جمع ذروة من كل شيء أعلاه 
(ومن ذرى في نسخة عن ذرى وفي أخرى عن درر مستقيمة) والمستقيم 
المعتدل والخط المعوج لا نهاية له بخلاف المستقيم أي: أنه هاو عن الطريق 
المستقيم المودي إلى دار النعيم إلى الخط المعوج الذي يطوح به وراء كل 
فج وذلك لأنهُ لم يتبع الأسباب ولم يأتٍ البيت من الباب؛ بل اتخذ القياس 
طريقاً لهداه فأوقعه في هاوية هواه فأضله وأرداه والضمير راجع إلى الخابط في 
وخورمة 





التيه الضلال والمفازة يتاه بها وتاه ضلّ في الأرض وذهب متحيراً وضلالاً 
مصدر تاه من غير لفظه ويصح كونها مفعولاً لأجله لأن المفعول لأجله مصدر 
في الأصل والكهف الغار في الجبل والرقيم اللوح المرقوم ورقيم الكهف قيل 
هو لوح من رصاص نقش فيه أسماء الفتية وأنسابهم وما دنيهم وما خرجوا من 
أجله وقيل اسم الجبل والله أعلم. 
ل يهتدي في دجاه 
الدجى الظلمة أو سواد الليل مع غيم لا ترى نجماً ولا قمراً وغيبه مصدر 


ل سر عر ال سر م اس 


غاب سوارى واختفى (وفي نسخة لغيبة) قال تعالى: #وَعَلَمَتٍ وَبالتَجمِ هم 
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بَهِتَدُونَ# فإذا غابت عن السالك عدم الهدى في ليل السرّ فلا يهتدي نهج السبيل 
من عدم الدليل... وبهذه المثابة كل علماء الظاهر. 
معن ىالكتا لديه 
عبيبالرةفيرقومه 
العبارة الألفاظ الدالة على المعاني وهذا عبارة عن ذاك أي: بمعناه أو ممساء 
له في الدلالة وهذا حسن العبارة أي: البيان والرقوم رقم الكتابة وحثه حضه 
على الفعل وأصل المادة الإسراع أي أن: معنى الكتاب لديه عبارة عما يظهر 
في رقومه من المعاني اللغوية (بدون اعتبار حقائق بواطنها) أو ضمير رقومه 
راجع إلى الخابط في وهومه. فهو يؤخر ويقدم فيه حسبما تقتضيه آراؤه بغير 
سند عن الآل الذين لا يؤخذ إلا عنهم ومنهم أو المعنى أنه يؤخر ما حثه الكتاب 
على تقديمه وهو مولاة مولانا العين خاصة والآل كافة (وكل هذا ذم" للقول 
بالرأي والقائلين به). 
إللىالعقوللسليمة 
فائئل تتقيتك عه أي: انج بها مائلاً عنه لأن اتباعه يسبب الهلاك (وخلائق 
السفهاء تعدي) والعقول السليمة السالمة من الآفات إلى الاراء الفاسدة. 
وخطلل ووه واه 
خلّه وهواه أي: كلْهُ إليه واتركه وإياه فإنه لا يعتبر عِظَةً ولا يقبلٌ النصيحة 
والجحيم النار الشديدة التأجج ومن أسماء جهنم أعاذنا الله منهاء والبيتان 
بمعنى: عليكم أنفسكم لا يضركم من ضل إذا اهتديتم. 


. هذه الكلمة غير موافقة للمعنى العام وربما هي نسخ خطأ من الناسخ (المصحح)‎ )١( 
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(ومن جواهر كنوزه وظواهر رموره): 
فنيتٌ بوجدي عن وجودي فدام لي 
محل الفنا رغما على حاسدي الخلد 
فنيتٌ من الفناء ضد البقاء والوجود خلاف العدم ووجود كل إنسان أنانيته 
ا كتعيريي لى نفسه بقوله: أنا وقوله: محل الفنا. أي: عوضه وبدله الذي 
يحل محله والرغم الك أو القسر والخلد الدوام والبقاء أي: أنه بفنائه عن 
وجوده بوجده الذي هو عبارة عن استغراقه بلذة عيان الحبيب وشهوهه دام له 
الخلد محل الفنا والسعادة عوض العناء رغماً على أنف الحسود. ومن لم يفن 
بالحق (عن الخلق فلن يبقى) وغبت عني بها من شدّة الطرب.. والبيت الآتي 
تفسير لهذا. 
ولم يحظ بالحظ العظيم وسرمد البقاء 
تع بالتوجعة تنو ينة التويمد 
لم يحظ أي: لم يظفر والحظ النصيب والجد والبخت وسرمد البقاء دوامه 
اعفن لج ينجة الوجيد 2 ال يه العظيم والبماء 
لسرمدي في دار النعيم وفي نسخة ولم يحظ بالحظ القويم.. لخ ومعناه ظاهر. 


(ومن واردات نفسه الزكية ): 
مرّ يي باالآب والاب 
لحن وروح القدس يشدو 
القدس الطهر وروح القدس جبريل وعند النصارى أحد الأقانيم الثلاثة وهي 
الآب والابن وروح القدس ويشدو يترنم أي: بألوهية الثلاثة الأقانيم ووحدتها. 
رامبكالبدر فوالبر 
نسملهالوجهيبدو 
راهبٌ فاعل مرّ في البيت الأول والرامب العابد من رتب النصارى معلوم. 
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البرنس كل ثوب رأسّه منه ويبدو يظهر. 
قوق غصن تحته رذ 
لقعي لتب وجيت يدا 
قوق غهيية أي دز :وه :والغصضيه كنانة عبد القافة: والردف الكفل 
والعجز. والزنار ما يشد على وسط رهبان النصارى والمجوسر. والحد الحاجز 
بين الشيتيق والفاضا ..ولعة هذه الآنيات: وحقائقينا التوجدية واضدعة البدهنان 
غنية عن البياد. 
منحة تستمعيف )| تبحان: ز فهكدة 
كدت" تمعق :عباوت واصتحت والرغبة حبّ الشيء وأراد بالحرص عليه. 
والزهد خلافها وهو ترك الشيء احتقاراً. أي: صارت لي رغبة فيه أي: في 
الراهب وجماله الباهر وزهد فيما قاله من التثليث على ظاهر الأحاديث. 
ولصين ضي الفتةح معن قبطت 
فتعرضتٌ له قصدا أي اعتماداً وطلباً لرؤيته (مصدر تعرضت له من غير 
الجنس. ولي في القصد قصد أي: مقصود أطلبه. والقصد أيضاً العدل والتوسط 
بين الإسراف والتقتير أي: تعرضت له ظاهراً لأجل الجدال وكشف حقيقة الحال 
عما نطق به من المقال وباطناً لجلاء العين برؤية حسنه والجمال وهذا معنى 
قوله ولي في القصد قصدٌ أي: غاية أعتمدها في التعرض له). 
قلتتوحيدك فوالتثف 
قلت توحيدك في التثليث أي: قولك واعتقادك التوحيد في أن الثلاثة واحداً 
ضدٌ للتوحيد وهو الإقرار بأن الله أحد لا إله إلا الله وحده. 


ا ال ل 
قال برهاني أي: حبجتي على التوحيد فيه أي: في التثليث لا يرد من رد 
عليه نسبه للخطأ ولم يقبل قوله. أي: إن برهاني على التوحيد في أن الأقانيم 
ثلاثة اعتباراً وواحد حقيقة مقبول عقلا لا يرد عليه ثم أورد البرهان في قوله 
خذه من في بريق البيت والأبيات. 
خحلذةهمنفيَّبريق 
لايح تبن ايفين 
خذه من في أي: خذ البرهان الدال على وحدة التثليث من فمي فكما أن 
ريقه طعمه خمر وشهد وهو واحد فكذلك الثلاثة واحد. 
وهوفوالأكبادحرٌ 
وهو أي: الريق في الأكباد حرٌ لظمئها إليه كلما وردته وهو في الأفواه برد 
لعذوبته قال: بعضهم قبله يصف الريق.. بفيّ برود وهو في كبدي جمرٌ. 
ظيكباأ' «الأكتنيسحاد. ورد 
إذ به تعليل لحكم البيت السابق. ولم يرو لم يشف من الظمأ وهو العطش 
والورد المنهل والإشراف على الماء أي: إنما كان بردا فى الأفواه حراً فى الأكباد 
لأن ورده لا يروي ظمأ الفؤاد بل يربو به حرّ الشوق ويزداد والله أعلم بحقيقة 
المراد. 
ورد ومنته الحجع كيد ف ند 
الوق بالقضدز ميل التفسن والنين ولعخنل الصؤات وَهُوا بالشلد قصضير 
للضرورة... والنفس نسيم الهواء وهذا الريح الذي يدخل ويخرج من فم الحي 
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وأنفه حين التنفس (وورد في نفس فرد) والعرف الرائحة الطيبة... والنَد العنبر 
أو عود يتبخر به والشطر في نسخة وهو من نفسى ورد.. ومفهومه واضح.. وفيه 
نظر على كل النسخ الموجودة. 


رم 





يوقي هنازر 
روضها 55 وورد 
الروض الأرض ذات الأنهار والأزهار والأرض المخضرة بأنواع النبات جمع 
روضة أو اسم جمع لها والآس الريحان والورد هذا المعروف ومن كل شجرة 
ويا 
ومسبكز تن تحازي بخصري 
إذ لحمحيةه ١‏ وميتقيعد 
الزنار ما يشد على وسط رهبان النصارى والمجوس وهو بمعنى: المنطقة 
عند العامة مطلقاً والحل خلاف العقد معلومان وكل ما ذكر من البرهان الدال 
على وحدة التثليث. 
وبغخغغريعنهيباو 
نثر در وهو عقد 
الفدضن القتع والقتو تلات النك «السيسوو المتفترق والمتظيوم المجموم 
والمؤلف على النسى والترتيب كالعقد وهو قلادة العنق. 
وبحاليفوهزماني 
فاعضل رمك 
وبحالي في زماني البيت ذكر فيه الأزمنة الثلاثئة وهي الحال والماضي 
والمستقبل والكل حقيقة واحدة. 
وبط ولي وبعرضي 
وبعمقي وههوئغدذد 
العرض خلاف الطول والعمقى قعر البئر والوادي ونحوهما واليعد خلاف 
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القرب وهذا تعريف الجسم عند المنطقيين وهو ما يقبل الانقسام طولا وعرضاً 
وَعمقا وهى الأبعاد الخلا نه. 
الغفرق موضع افتراق الشعر من الرأس والغي الضلال والرشد الهدى. 
ل لك اك لك 2 اك كا 
الصدغ ما بين العيتة والأذن وإيراد التثليث بهذه الأشياء وهي واحد حجه 
عقلية منطقية أوردها الراهب (أي لسان الحال) لإثبات أحديّة التثليث يعني: 
كه ونه واعة وطفط عون شين ان اونا 5 و فكدلك النلانة أي لان 
والابن والروح القدس واحد بالحقيقة وإن كانوا ثلائة بحسب الظاهر والله أعلم. 


(وله قدس الته سيره العزيز ): 
سفهاءً قومي في المحبة سفهوا 
رأيي وفيالتمويهدعني مَوَّهوا 
السفهاء من لا عقول لهم والسفه الجهل وخفة الحلم وسفهوا رأيي نسبوه 
إلى السفه والرأي الاعتقاد والتمويه التلبيس والتزوير وموّهوا زوّروا. تقدم. 
والخبر المموه المزخرف الممزوج من الحى والباطل.. والبيت ظاهره بمعنى: 
قوله: عاب اشتهاري قوم عن مشهدي فيه غابوا (البيتان). 


تحاملوا على تمالؤوا واتفقوا عل الجور على وحسداً مفعول لأجله أي: 
تحاملوا عليَ لأجل الحسد بلا سبب موجب ودنسوا عرضي أي: شانوه ونسبوا 
إليه الدنس وهو الوسخ كناية عن العيب والعرض ما يصونه المرء من نفسه 


"4 


وحسبه أن ينتقص ويسلب والخليقة المحمودة وزور القول الكذب ومنزه 
مصون وطاهر بعيد عن القبيح. 
وتواجدوا من غير وجد وادعوا 
أني دعي ني الهوى مُتشبه 
وتواجدوا من غير وجد أى : أطيووا السفدة تخلن لاشلها. . وهذا الرياء 
اللجتوية ربد سد الجر ادوكس لمن رو نوفا زعموا أني دعي 
ا د ا اي و ار د 
تشبه به مائله وجاراه في العمل أ و أظهر التشبه (وفي نسخة عن غير وجد). 
وردون معرفتي العدة تنبؤوا 
جهلا ولو فازوابهالتألهوا 
وبدون معرفتي أي: بأدنى وأقل منها كثيرأً (والواو للحال) والعداة جمع 
عاد وهو العدو وتنبؤوا ادعوا النبوة وتألهوا ادعوا الألوهية يقول: إن سفهاء 
قومي وهم المتدرعون من العلم رسمه ومن العشق اسمه سفهوا رأيي وزعموا 
أني دعي متشبه بأهل الهوى والحال أن العداة بدون معرفتي تنبؤوا لجهلهم 
وى قار تاقوا لكا لوسر عقا لأتين يتكروة الجر ويوتكدرة المتهرة و 
ذلك يدعون أنهم لم يفارقوا الحضرة وأنهم متحققون بالحق إلى غير ذلك من 
ادعائهم فكيف لو ظفروا بمعرفته الحقيقية وانجلت لهم نقطة الغين فانجلى عن 
قلوبهم الرين (كما فعل الحلاج). 
ولهوا بلهو القول عن جد إلى 
جدٌَوفنيتيهالضلالتولهوا 
ولهوا بلهو القول أي: فغلؤا ننه :عن مد أي: اجتهاد إلى جد أي: إلئن 
نيل الحظ والحظوة ب يعني: علو المكانة والمنزلة والجد أيضاً ضد الهزل والتيه 
المقازة يتاه بها والخ لال الحيرة وتولهوا تحيروا وفي الأصل من شْذة الوجد 
(ولفظةٌ ولهوا لعل صوابها ولهوا من الوله وهو ذهاب العقل حزناً) المعنى: أنهم 
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ولهوا (على الوجهين) بلهو القول عن الجد والاجتهاد إلى نيل المراد قادتهم 
الجهائلة 9 ممازه ة الضلالة والعبار ة واضحه (وفي نسخة ولهوا بلهو المول عن 
جد ع 2006 الخ) ولعل دوق أصح. 
ولو أنهم آووا إلى كهفي الذي 
أناراقدْفيهعليّتنبّهوا 

آووا إليه نزلوا به وسكنوا والكهف الغار في الجبل وراقد نائم وقيل الرفاد 
يختص بالليل وتنبهوا تيقظوا من النوم ومعلوم لو أنهم أووا إلى معرفة الكهف 
المشهور وفيه أولئك الفتية الذين تحسبهم أيقاظاً وهم رقود تنبهوا إلى حمَيقة 
الوجود من سنة الجهود (عبارة عن اتباع طريق الموالي). 


ومن بعض واردات أفكاره الصائية : 
لما دعاني الهوى من ربّة الكلل 
صرفتٌ عن واف نحوها أملي 
وجنت أقصدها في أوضح السبل 
حتى إذا شارفثُ بى قادةالإابل 
وك ارها ةلق ْ 
لما دعاني الهوى ناداني موجبه من ربّة الكلل 53 التمتدون ضرفت امل 
نحوها معرضاً عن كل ما سواها والسبل الطرق وأوضح السبل أجلاها من 
الواضح وهو محجة الطريق والطريق إلى الله تعالى أشرف الطرق وأسناها 
والحق جل جلاله غاية كل معلوم والمعرفة به أشرف العلوم وهذا الطريق هو 
طريق الشيخ الديان السيد أبي عبد الله الحسين بن حمدان كما قال: السيد علي 
مقداد الجلي (قدسه الله). (وشارفت نجداً) في الأصل اطلعت عليها من ا 
مشرف عال. والقادة جمع قائد للدابة به خلاف السائى والإبل الجمال لا واحد 
لها من لفظها ونجد أطيب مكان في بلاد العرب ويمنة الجبل الجهة اليمنى منه 
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والاشارة إلى: وجود الحى المبين من شاطئ الواد اليمين واضحة. 
فظن صحبي أن دون الضرام رَدَى 
قَهوّموا وقصصدت الثار متشرذا 
وقد تيقنت في تأميمها رشدا 
وفي اقترابي لها منها سمعثٌ ندا 
عن جانبيٌ ومن خلفي ومن قبلي 
الصحب اسم جمع الصاحب أي: المرافق والضرام لهب النارحي 
اشتعالها والردى الهلاك وهوموا من الت لعووية هد ال رأس من النعاس (والعامة 
تسميه الكبوة) وقوله: وقصدت النار منفردا. حكاية حال الكليم (عليه الصلاة 
والتذل )كيدا اختوعته الذكن السكيم: ##فلما معن ترد الدحل وسار بامللة مابس 
مذ عاب الطور كان ١‏ قَالَّ لهل امَكثراً إِقَِءَامََتُ ثَارًا لع ايك ينها حير أو دوز يرت 
لّرأَحَذَكُم صطفو :7 لمآ ها وو ين عنطي الوا اليس فى مالم ركه 
مِنَأَلشَّجَرَرَ 4 الآية: 58 على سيره بقدم الكليم لطلب الفيض العميم من 
التجلي العظيم وقد تيقنت علمتٌ وتحققتٌ وتأميمها قصدها ورشداً هداية 
وجانبي يميني وشمالي ومن قبلي جهة وجهي. إنما سمع النداء من جميع 
الجهات أشعاراً بأن الحق تعالى شأنه منزه عن التحيز فيها والله أعلم. 
فأكثر الصحبٌ من دون الحمى وقفوا 
وأنكروا باللوى ما بالنقا عرفوا 
وموّهوا بهوى لمياء وانحرفوا 
عن الطريق ولم يدروا بمن كلفوا 
فعوّضوا بعد طول الكد بالقفل 
الحمى اسم مكان وأنكروا جهلوا وجحدوا. واللوى والنقا مكانان مشهوران 


وهذا بمعنى: قوله: 
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هاموا بأوصافها بالغيب وأطرحوا 
عند الشهادة معناها الذي وصفوا 
وتقدم له هذا المعنى باللامية وموهوا من التمويه لزخرفة الأخبار. تقدم. 
ويأئتى بمعنى: تهوين الأمر وتسهيله وعدم المبالاة به (في الدارج) ولمياء علم 
المحبوبة وانحرفوا عن الطريق مالوا (ولم في نسخه فلم) والكلت كيد الع 
وعوضوا اعلا غوضا لى: خلفاً وبدلاً والكد الاجتهاد في العمل وطلب الكسب 
والإلحاح في الطلب. والقفل الرجوع أي: بعد أن كادوا يصيبون المراد بجدهم 
رجعرا التيفرى السو تومي لأنيم لع توق لهك الاسينى في التجلي ارك 
كماسافض نقولةة غ هذاء.: 
تعدا 5 مدار كلما احتملوا 
ا وفي دارهم دون الصفا نزلوا 
ال ميا" التينون: .لآلا والقيل 
من حيث ضلوا من الإتبان في الظللٍ 
المدار مكان الدور وهو الحركة وعود الشيء إلى ما اسك هذا لمر 
مايجرى عليه الأمر غالباً تشبيهاً لهم بحمار الطاحون والهون الخزي والحقارة 
والذل (وني نسخة الهول) والآلام الأوجاع والخبل الجنون وفساد العقل وقوله 
لأنهم اللام للتعليل أي: ذلك لأجل عدولهم عن مساعي عدلها.. أي: مسالكه 
وعدلوا مالوا وضلوا تاهوا والإتيان في الظلل عبارة عن الإجابة في الذرو الأول 
يوم الأظلة. ومن ذلك اليوم الضلالة والهدى. 
راموا الوصال وعن أبوابها انقطعوا 
وجاحدوا ما رأوا منها وما سَمِعوا 
فغودروا فرق من بعدما اجتمعوا 
وبالدعاوي عليها ضلة رجعوا 


يغوون عن نهجها السلاك بالحيل 

راموا الوصال أرادره وقد انقطعوا عن أبوايها يت تفخ الأسحساية دون 
طلابها وجاحدوا أي: كابروا بالجحد ما رأوا منها من المعاجز الربانية والقدر 
الإلهية وما سمعوا من دعائها إلى ذاتها العظمى على المنابر يقولها أنا رفعت 
وبسطت ومكابرتهم لذلك إذ نسبوا الأولى إلى السحر وجحدوها رأساً والثانية 
إلى غلية الحال حتى قال: ما قال: فغودروا أي: تركوا بسبب ذلك فرقاً أي: 
أحزاباً متفرقين بالآراء والأهواء من بعد ما كانوا متفقين. والدعاوى جمع 
دعوى اسم من الادعاء وغالب مجيئها على الزعم الباطل وقيل هي قول يطلب 
به الإنسان إثبات حى على الغير والضلة الحيرة والضلة ضد الهدى ويغوون 
يضلون والسلاك الداخلون في الطريق والحيل جمع حيلة وهي الحذق وجودة 
النظر والقدرة على التصرف ويراد بها المكر والخداع وذلك كما يفعله علماء 
الظاهر. 

فابعد بهم وبنهجي في هواك لذ 
وباسم وجدي من شر الغواةغغذ 
وأصحب لمن بلبان الواجدين غَذي 
وخذ أوامرها فين الحب مُتَّحَذذي 
تشهدك شمس ضحاها الظهر في الطفل 

فابعد بهم دعاء عليهم بالهلاك أي: أبعدهم الله والمهسج الطريق الواضح 
وأراد به الصراط المستقيم طريق الولاية. ولذ به التجىء إليه وعذ اعتصم واللبان 
بكسر اللام الرضاع وبفتحها وسط الصدر أو ما بين الثديين والمراد اللبن نفسه. 
ونالواجدين أصحاب الوجد الحقيقي أي: المحبة الإلهية. وغذي أعطي الغذاء 
وهو ما به نماء الجسم وقوامه وهذا الوجد هو قوت الأرواح وغذاؤها الذي به 
قوامها كما أن قوام الأجسام بالشراب والطعام. وخذ أوامرها في الحب متخذي 
أي: تناولها بالقبول كتناولي إياها. والطفل دنو الشمس إلى الغروب وهو واسطة 
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رؤية الشمس إيضاحاً واستطاعة البصر رؤيتها. 
نتفغتدي بنهارليسيفشاه 
ليل بظ ل لليلى طاتبَ مأو 
لم يضح عبد به أضحى وفنحولاة | 
باللطف منه تولاه وولاه 
ولاية لم يكن عنها بمنعزلٍ 
يغشاه يغطيه بظلامه (ودار النعيم نهار سرمد بنور الحق) والظل تقدم وَيعَبّر 
به عن الراحة الكاملة والمأوى المسكن لم يضح عبد به اطعنى آئ الم تصدن 
حر الفضحى من أقام به قال تعالى: وَأَنكَ لا تَظمَوْاضَا ولا ضح # واللطف 
الرفق ومن الله التوفيق والعصمة. وتولاه اتخذ ولياً. وولاه الأمر جعله والياً عليه 
مالكاً له والولاية الإمارة.. أي: إذا اتخذت أوامرها اتخاذي إياها بالقبول بلغت 
نهاية السول وغاية المأمول وأشهدتك شمس ضحاها الظهر حال الغروب.. 
جد ويا ف ظل اليلى ينها برقدق الكنف لااترق فغه ليلا 
أسرّث بروحي إليها بعدما أَسَرّتْ 
وسَورَّتِ الهم عن قلبي غداة سرت 
ومن طويٌ الثرى لي في العلى نشسرت 
وأظهرتني بها لي عندما ظهرتث 
وبالمنى آمنثُ نفسي من الوجلٍ 
أسرت من الأسر وهو الحبس والسجن وسَرَتْ الهم كشفته وسرت سارت 
ليلا والطوي البئر المطوية واسم بئر بذي طوى وأصلها من الطي خلاف النشر 
ونشرت أحيت وخلاف طوت (والبيت مشكل) وقوله أظهرتني بها لي عندما 
ظهرت أي: لشذة صفاء نورها حين ظهورها أرتني صورتي حال نظري إليها. 
ووفع له هذا المعنى غير مرة. والمنى جمع منية البغية والمطلوب وقوله بالمنى 
لعل معناه بنيل المنى أو بسبب التمني آمنت نفسي من الوجل وهو الخوف والله 
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أعلم. 
في برق مها لما أضحاء مشوا 
وحين أظلم عن نهج السبيل عَسُوا 
واستفشؤوا من دعاها ما عليه نشوا 
من رفضها وبمستن الغرام وشوا 
إلى عداها بزور القول والختل 
المج المج لالتسكان الاعدام ري اللميال ارصع الظريق وعف رن ناوا 
واعؤظتزا والأعقسى الضعيت النطي والعيارة د كول تالش الا لها آمل لوي 
مَسَوَ فيه وَإِذَآ أَظلمَعَلَئِمْ قَامُوأ» الآية. واستفشؤوا ثيابهم غطوا بها رؤوسهم تكبراً 
عن استماع الدعاء واستفشؤوا وفي نسخة واستعشؤوا وكلتاهما غير صحيحة 
التركيب لم أعرف وجه صحتها ونشوا بمعنى: خلقوا ونموا عليه هنا والأصل 
نشؤوا والرفض الترك ومذهب معلوم ومستن الغرام متخذه سنة والمسنون 
المشروع ولعله يريد بمستن الغرام نفسه الطاهرة ومن على شاكلته وهذا معلوم 
من صنع الرواة مع رواة الشيعة.. ووشوا نموا وسعوا بالفساد.. وزور القول الكذب 
وقول الزور الشرك بالله والخطل الكلام الكثير الفاسد وفي نسخة الختل ولا 
أعرف لها وجهاً والختل الخداع والأولى أصحٌ والله أعلم. 
قالوا بأرخص قولي في هوه غلا 
جهلا بمن عن مقال الواصفين علا 
ولو رأوا بعض ما منهة علي جلا 
فى لا ولا ما رأوا إلا ولاه ولا 
الك ابانت العذّال عن عذلي 
غلا بالغ وتجاوز الحد وضدّ رخص. وجهلا مفعول لأجله أي: نسبوني إلى 
الغلو جهلاً منهم بمن علا أي: ارتفع عن مقال الواصفين فكل ما توهمت أو 
خطر ببالك فهو أغلى من ذلك. قل للمبالغ فيه مهما قلته في وصف حيدر فهو 
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منه أرفع» فكيف يغلو به عبده العارف وهو يجل عن مقال الواصف.. قالوا 
بأرخص قولي ولو رأوا بعض ما منه علي جلا أي: لو رأوا بعض ما جلاه علي 
من الفيوضات الألهنة والأتسراز :الزئانية والخفائق المتمداية في لا ولا.. ائ: 
فى الذرو الأول عند أخذ الميئاق حين قال تعالى: للقبضتين: «هذه إلى الجنة 
ولا أبالى وهذه للنار ولا أبالي». فكلمة لا ولا مقتطعة من هاتين الجملتين. ما 
رأوا إلا ولاه ولا: أي: ما اعتقدوا ولاء سوى ولاه ولا اتخذا ولا شواة ولكديم 
عموا وصموا وما ظلمهم الله ولكن كانوا أنفسهم يظلمون والبراء التتخلص وقطع 
العصمة وبقدر الولاء في الله يكون البغض في الله. لا ولا في الهوى يصح لمن لا 
يتبرأ من سائر العذال. (هذا وقد ذاكرت بعض الأخوان في استنباط هذا المعنى 
فاستحسنه غاية الاستحسان وأعجب به ثم قال: وما المانع أن تكون لفظة لا ولا 
مقتطعة من قوله تعالى: #لا سُرَقِيَةٍ ولَاعَرْبِيّة 4 فرأيت هذا الوجه الوجيه والأقرب 
لمراد الناظم لأن هذا أكمل المعارف به لأهل المزاج كما ذكر في رسالته. والله 
أعلم). 
إن غاب بي الطرف عنه في تحجبه 
فالقلب مني له أضحى الشهيد به 
ولا وبرد حمى صدري بمشربه 
ما زاغ قلبي عنهة في تقلبه 
لناظري في خيام الحي بالجالٍ 

الطرف العين وتحجبه تستره والشهيد الشاهد أي: الحاضر والناظر والأمين 
في شهادته (وفي نسخة أن غاب بي الطرف عني في تحجبه) أي: إن أظهر 
التتحجب عن الطرف لأمر قضت به الإرادة فإن القلب مني شهيد به في حالتي 
الغيب والشهادة أي: ثابت والبرد الريق البارد وحمى صدري بمشوبه أي: زاده 
حرارة بشربي منه فهو في الأكباد حرٌ وهو في الأفواه برد وقوله: وبرد حمى 
صدري.. الخ قسم جوابه ما زاغ قلبي عنه في تقلبه والتقلب التحول من صورة 
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إلى صورة وهذا المعنى ورد في الصحيح ظاهراً أي: ما مال قلبي عنه في تحوله 
للناظر بالصفات المختلفة المظاهر حسب الظاهر بين القبائل والعشائر بل من 
حيث دعي أجاب واتبع الأسباب لم ينسه عهدها تبديل معهدها (وفي نسخة ما 
زاغ طرفي عنه) ولعل الأولى هي الصواب لأن عدم اختلاف الرؤية معخصوص 
بالجناب الأعظم قل والحي القبيلة والحلل جمع حلة مجتمع بيوت القبيلة. 
حديث وجدي قديمٌ في محبته 
وسامرألي غدافي ليل غيبته 
ولم يزل ذاكراً لي عهد صحبته 
منعما في الكرى طرفي برؤيته 
فليته يقظة لي جاد بالأمل 
الحديتث الجديد: وبمعنى الكلام والخير وعادف القديم والسمر المحادثة 
ليلاً والسامر اسم فاعل من معنى السمر للحديث والمسامر المحادث أي: إن 
حديث محبته والمذاكرة بأسمائه وصفاته الحسنى هو المسامر في ليل غيبته 
عني ولولاه لاستوحش المحب من الزمان والمكان وضاقت عليه الأكوار 
والأكوان وعهد صحبته زمانها وعصرها. منعماً في نسخة ممتعاً أي: متنعماً 
متلذذاً والكرى الئوم واليقظة الانتباه ولكل منهما مقام معلوم في اصطلاح أهل 
العلوم والأمل الرجاء. 
لم بستزر طيفه ليلا سوى سهري 
ولا جلاه على عيني سوى فكري 
وغيب قلبي الذي أهواه بالخبر 
هُو حاضرٌ بعياني وهو منتظري 
لرد بالي بإيلالي من العلل 
لم ينغ فين اسيتزار ره حمله على الزيادة أو سأله أن يزوره ومعناها هنا لم 
يعقفة من الززازة (وقى »تفخ ال يست ) من لسغاره أمابغه:وحركه :والطيتب 


الخيال الطائف في المنام. وجلاه كشفه وأظهره. والفكر جمع فكرة إعمال النظر 
في الشحيء بإمعان وتدبر. وقوله: (وغيبٌ قلبي الذي أهواه بالخبر.. الخ) أي: ما 
وعد به المحبون في الغيب من الرؤية ونحوها فهو حاضر بعياني وهذا كقوله: 
فموعودالمنىمنهلغيري 
بحالالوقت لي فد صر نقدا 
وأعلم أن الشطر في النسخ هكذا (وغير قلبي الذي أهواه بالخبر) ولم 
اعراق له معت : فرسمته كما أوحى لي ضميري أن الناظم كذا قاله؛ والعيان 
المشاهدة بنظر العين والبال الخاطر. والحال والإبلال الشفاء من المرض 
والعلاج. والعلل جمع علة (ولم يتضح لي معنى هذا البيت حق الاتضاح). 
دع الجدال وخل الفسق والرفنا 
إذا حججت إليه واغسل الحدثا 
واحرم برفض غوي بالفساد عثا 
واجدد إلى الجد واترك دونه العبثا 
تفز بحل ووصل غير مُنبتلٍ 
دع الجدال أي: اتركه وهو المخاصمة الشديدة (لأن التسليم لولي الأمر من 
صحة الإيمان) والفسق الفجور والمعاصي والخروج عن طريق الحق. والرفث 
الجماع والفحش. والعبارة من قوله تعالى: #إفمن وض فيهرك الج فلا رَهَتَ وَلَا 
سوق وَلَاج دَالَ ف أَلْحَيَ 4 الآية. والحدث الغائط وعند الفقهاء هو النجاسة 
الحكمية التي ترتفع بالوضوء والغسل أو التيمم وسنذكر مناسك الحج في 
الرائية - إن شاء الله تعالى ‏ واحرم برفض غوي أي: البس الإحرام أو ادخل 
الحرم متلبساً ببعض الغوي الذي سعى بالفساد (وحرم متعته) كما قال: 
مبتهلاباللعنللضدالذي 
على أبي الفخار بالنار افتخْر 
وهذا الغري هو فلان الذي عثا أي: أفسد وبالغ في الفساد والكفربما فعله 
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مع ذرية المختار يوم أراد أن يحرق الدار.. والرفث والفسوق من نتائجه.. واجدد 
اجتهد والجد التحقيق وضدٌ الهزل والجد أيضاً الحظ والنصيب والعبث اللعب 
والهزل وكل فعل غير معلوم الفائدة وليس فيه غرض صحيح لفاعله والحل ما 
يقابل الحرم وغير منبتل أي: دائم غير منقطع. 
طريقئي في غرامي ليس يعرفها 
على الحقيقة إلا من تعرّفها 
ممن له ربها في البدو عرفها 
ولم يذعها إلى غمر يحرفها 
عن عينها ثم يلقيها إلى السفل 
طريقتي مذهبي ومعتقدي وتعرفها تطلبها حتى يعرفها حقيقة لا مجازاً 
لأنها لا تنال بالمكاسب ولا توجد مع كل طالب إلا بالهبة والأخذ عمن عرفه 
الله إياها في البدو الأول يوم أخذ الميناق. والغمر مثلث الغين الأبله الجاهل 
ولم ندعها أي: لم يفش أسرارها ويظهرها بين الناس لغير المستحق ويحرفها 
يغيرها عن مواضعها والتحريف تغيير الحركات ليختل معنى الكلمة عن عينها 
أي: أصلها وذاتها وحقيقتها والسفل الأدنياء من الناس. 
طاروا إليها فلما أن علوا هبطوا 
وفي الصواب بظن منهم غلطوا 
وعندما عدلوا من نهجها قسطوا 
فأصبحوا تحت قبض بعدما انبسطوا 
فى الجاه والمال والأخذان والخول 
عاتوا أرقنو وعتطر سقطو وفوا بعلشنا اتسدرقوا أو كادوا رفن الأمر 
نفسه الذي ظنوه صواباً غلطوا (أو غلطوا في الصواب بظنهم) فصوابهم عين 
الخطأ. وعدلوا مالوا والنهج الطريق الواضح وقسطوا جاروا وحادوا عن الحق. 
والقبض إمساك الرزق والتضييق والبسط خلافه وهو سعة الرزق ولهما معان غير 
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هذه 2< والمقصود هنا ما ذكرناه والأخدان الأصحاب والأحباب والخول العبيد 
والاماء والتكسه من الفتفويل أى أن: ذلك هية للمعطى له والله أعلم. 


(ومن بدائع حكمه المختارة) 
ما زال يخميني الغرام بحبكم 
حتى خفيتٌُبهع_الأومام 
وفنيتٌ حتى لو تصّورني الفنا 
لميدرأينأناوفيهمقامي 
لغرام الحب الملازم والأ وهام جمع وهم ما يقع في القلب من الخاطر 
0 . والفناء العدم خلاف البقاء وفيه مقامي أي: في 
الفناء والمقاء الإقامة ومكانها وزمانها والمقام المنزلة ولم أقف على معنى في 
الفناء أبلغ من معنى هذين البيتين فيما رأيتٌ من الأشعار القديمة والحديثة وقد 
علمتٌ أن الفناء عبارة عن الإخلاص الكلي وتجرّد المحب عن ملكه وملكوته 
باستغراقه في عظمة الحق ومشاهدة تجليه حتى لا يرى في الوجود إلا الموجود 
مطلتاً فهناك تفنى أنانيته حتى لا يعود شيئاً مذكوراً فإذا سمع فبالله يسمع وإذا 
نظر فبالله ينظر كماة في الحديث القدسي وإذ ذاك يكون فانياً لا يعلمه الفناء ولا 
يصيبه العناء (ولهم في كل عبارة إلى الوجود إشارة». 


(ومن غرر درر أبحار أفكاره): 
الحال في اغيت المشافد: سترة 
شرط فكن بستوره مُتمسكا 
الحال كنية الإنسان والصفة التي هو عليها والوقت الذي أنت فيه أيضاً 
وأهل الحال أرباب المشاهدة من أصفياء الصوفية وستر الحال شسرط من 
اصطلاحهم (تقدم طرف منه) وسيأتي الكلام عليه بالإيضاح إن شاء الله تعالى 


ا" 


والغيب ما غاب علمه والمشاهد المُعاين والمشاهد أمكنة الشهادة جمع مشهد 
(وفي نسخة عين المشاهد بدل غيب المشاهد) ومضمونه التحريض على كتمان 
السر في دور الستر والله أعلم. 
واسلم لسيف الوقت تعد مسلماً 
ولماتؤمل من زمانك مدركا 

الوقت في اصطلاح الصوفية هي الحال الحاضرة التي يتصف بها السالك 
وبعبارة أخرى هي ما يرد على العبد ويتصرف فيه ويمضيه بحكمه من الأحوال 
ولذلك قيل الوقت سيف قاطع لأنه يقطع الأمر بحكمه وقولهم الصوفي ابن 
الوقت يريدون أنه لا يشتغل في كل وقت إلا بمقتضياته من غير التفات إلى 
ماض أو مستقبل وقد يراد بالوقت ما حضر من الزمان المسمى الحال والإسلام 
لسيف الوقت تسليم أمر الدين للإمام الح وطرج الاجتهاد والبحث العقلي 
عن حقيقة العقيدة ومعاني الشرع اللذين أصلا أهل الظاهر (إلا منه وعنه) لأن 
اجتهاد المجتهد مع وجود الإمام المعصوم عبث بل محض عناد فمن أسلم سلم 
وأدرك ما أمل من النجاة وغنم (ومن التسليم لسيف الوقت الإسرار والإعلان 
حسبما يقتضيه الزمان والمكان) والله أعلم. 


(ومن قوله الساحر للعقول والقلوب): 
وتخحَارالجفونيريكناراً 
بأمواهالبحارتزيدوقدا 
السَحار فعال للمبالغة من سحره بألفاظه وكلامه استماله وسلب لبّه (وهو 
مجرور بواو رُبّ) والأمواه جمع الماء وؤقد اشتعلا أى: أنه بقلب القلوسن 
والأبصار فيريك نار الوجود مسفرة النور في مياه ذلك البحر المسجور المعبّر 
عنه أيضاً بالسقف المرفوع والبيت المعمور (عبارة الرد على المختصر للشيخ 


خضر الأحمد قدسه الله). 


و" 


وفي الظل الحرور وفي الفيافي 
جلؤظ تعدا سس ره 
الظل الفيء والحرور الحر والفيافي الفلوات التي لا ماء فيها أي: ويريك في 
الظل الحرور إلى آخر ما ذكر والإشارة إلى تقلب الأبصار كما ذكرنا.. ويحمل 
معناه على حقيقة قوله فهو في الأفواه حر البيت وقوله يقر عينيه لهيب به. 
اليك وما مناه 
وكل الكل في الأبعاض بعضاً 
٠‏ وقبل القبل فى الأبعادبعدا 
كل الكل إشارة إلى الذات الجامعة بتثليث الصفات والكل مجموع الشيء 
المحيط بأفراده. والأبعاض جمع البعض وهو الجزء من الكل أي: ويريك كل 
الكل بتجليه بعضاً في المظاهر لاختلاف المناظر على الناظر حسب الرؤية 
وقوله: وقبل القبل بعد البعد بعداً عبارة عن العودة حسب البدء ومن موضع 
الغيبة تجديد الظهور من دون حصر المعاني الأبيات يما فسرنا فالحق تعالى 
شأنه قبل كل قبل بلا بداية وبعد كل بعد بلا نهاية. 
سار مات السعتلاء لني عمد 
ولىيولهغدامولىيّ وعبدا 
أرباب العلاء أصحاب الرفعة والشرف والمولى السيد المالك ويطلق على 
الخادم. والعبد الإنسان حرا كان أو رقيقاً وخلاف المولى.. وهل أشار إلى قول 
السيد أبي الخطاب: (لي مولى ولمولاي مولى..) وعندي فيه معنى غريب دقيق 
أعرضت عن وضعه لاستبعاده ولو كانت النسخة (ولي ولهم غدا مولى وعبداً) 
لكان البيت أظهر (ولا يخلو من نظر). 
وأعجب حاله في القرب منه 
إلىرائيهعنهيزيدبيئعدا 


رائيه الناظر إليه والقرب في الصورة والبعد في القدرة والحق تعالى منزّه 


ا" 


عن القرب والبعد المكاني فهو بعيد بلا مباينة وقريب بلا ملامسة قريب بلطفه 
وأفضاله وبعد عن الإدراك والتصور بعظمته وجلاله فهو قريب برحمته وبعيد 
بعظمته (والعبارة واضحة). 
فمنهبالجحنونمنحتٌعقلا 
وفية بالتفسلال وندت زشتدا 

الجنون ذهاب العقل ومنحتٌ أعطيتٌ والضلال الحيرة والتيه والرشد الهدى 
وبالحقيقة إن الوله الذي يعبر عنه الغافلون بالجنون في سبيل الحب هو عين 
العقل كما أن الضلال فيه عين الرشد لأن الحيرة في الله عين الهداية كما ورد.. 


قال: 5 الته عنه: 
وكالإقدام في خوص المنايا 
ات لعجاي ةي عم 
وقال أيضا: 


أضلني لحب فيك حتى 
وتتتكللاث شيك التفخكلال ركذا 
لذاك إلى حماه غدت سبيلى 
د فيضي 
لذاك أي: لأجل ما ذكر من الجنون الذي هو عين العقل غدت سبيلي أي: 
أصبحت طريقي إلى حماه سبيلاً من تعداها أي: تجاوزها إلى غيرها تعدى 
أي: ظلم نفسه لأنها الصراط المستقيم ولاية مولاه العين وأهل بيته. 
لأنّ ولي أمري في زصاني 
علىأهم ل لتحديقدتحدى 
ولي أمره الإمام القائم بأمر الدين وولي الأمر مالكه والتحدي والمباراة 
في الفعل ومنازعة الغلبة قالوا أهو الفرق بين المعجزة والكرامة لأن صاحب 


ب 


المعغخزة له أن وتحدى 5 يطلي المعارضة ليبين عجز المذكر وليس ذلك 
لصاحي الكرامة ومنه ما جاء بأن النبي بَييْهِ كان يتحدى العرب على أن ناوا 
بآية من مثل القرآن الشريف. والله أعلم (ولي أمره لا يعمل مفاتح الغيب سواه). 
فموعودالمنىمنهلغيري 
بحالالوقت لي قد صر نقدا 

المنى جمع مسرن النقنة و الوتاتوم' لمعلاف التبيفة أى :"الاح 
وموعود المنى هو الرؤية الجنابية يوم القيامة أي أن: الذي وعد به غيري وعدا 
أعطانيه فى الحال نقداً وقد علمت أن الحال هو الوقت الجامع للأزمنة الثلاثة 
وقد وعد برؤية الح كالقمر في الأحاديث الشهيرة الصحيحة. وما ذكره كناية 
عن شذة إخلاصه الموجبة لاختصاصه. 


(وله رضي الته عنه وأرضاه وجعل الجنة منقلبه ومثواه): 
إذا أرتني صباحها في مسائي 
الستر الحجاب والستر أيضا مصدر ستر الشيء غطاه وكشف الغطاء إزاحة 
البحصن وإزالعة:وهدًا الستترعيارة عن التقية وضون هذا الاجر «وقولةهة إدارني 
صباحها في مسائي تعليل لإيجاب الستر إذ أرتني صورتها البهية كالصبح في 
صفتي تعالت عن الصفات والصبح والليل يعبر بهما عن دور الكشف ودور 
الستر وهما ظاهراً عبارة عن الظهور يوم القيامة والظهور في الدنيا بالمقامات 
الذاتية والباطن عند أهله. 
وتعتني وأودعتني سراً 
فى سراهاعدتبهأعدائي 
دعتني نادتني وقربتني وأودعتني سر اختصتني بوضعه عندي وديعة لأن 
الوديعة تودع عند الأمين والسعرى شير الليل. وعدت به أعدائي تجاوزتهم به 


ع" 


وصرفته عنهم. 
ونهستني إذ نبّهتني عن بت 
هواها 2 ذوي الأمواء 
نهتني متعتني. والنهي خلاف الأمر. ونبهتنى أيقظتني من الغفلة. والبث 
النشر خلاف الكتمان. وذوي الأهواء 0 الآراء والاعتقادات المختلفة 
(وكتمان الأمر عنهم من الحكمة لثلا يقابلوا معرفة الله بالجهل والإنكار) وقد 
أحسن من قال: 
يقولون خَبّرنا فأنت أمينها 
وماأناإن حَبَرتْهُم بأمين 
والىالفجرأوعدتني وفيه 
وعدتن و الإإبلال من بلوائي 
الفجر عرفا يعر به عن الظهور الآتي. وأوعدتني بالشر كوعدتني بالخير. 
وفي نسخة الأصل واعدتني وهي بمعنى: وعدتني. وقوله فين« البيضه الا 
(فأزاحت خوف الوعيد) مطابق لما رسمناه مخالف لغيره. والإبلال الشفاء من 
الحوفن: الى المصيية والامتحان بالتكاليف أيضاً (هذا وطول المدة من 
الإيعاد المذكور). 
فأزاحت خوفالوعيدبوعد 
أزاحت أزالت والوعيد بالشر كالوعد بالخير أي: أزالت عني خوف الوعيد 
دين اوضق لآن سحن الخاتمة تعزية كبرى عن كل محنة مهما طالت المدة 
0007 يع ايناث وخلاف تحط والياس القنوط وقطع الأمل 
والبسط الانشراح والسعة وخلاف القبض والرجاء الأمل والقبض والبسط يفهم 
معناهما من شعره ذوقاً أكثر من جميع الشروح الطويلة. وبسط رجائي فاعل 
(قبض اليأس). وهذان البيتان بمعنى: قوله في التائية: 


ا" 


وأطمعنى في وصلها بعد هجرها 
البيتان وما بمعناهماء وفيهما إشعار بإظهار الفضل على العدل. 
وعلى الموت بايعتني وقالت 
منوفىليمنحتةبوفائي 
ولتعليقهاالمنىبالمنايا 
صرت أموى مَنيّتي لمنائي 
وعلى الموت محبته وهو من أسماء مولانا العين.. أو على الموت في سبيل 
طاعتها وحبها ويراد به الموت الصوري وبذل النفس في سبيل الحب.. بايعتني 
عاهدتني وعدت معي الميثاق بالبيعة والوفاء بإنجاز الوعد والمحافظة على 
العهد. والمنى والمنايا تقدما مراراً أي: أنها بايعتني على الموت في حبها 
وقالت: من وفى بعهدي منحته الوفاء بوعدي.. ومن وفى ما عليه استحى ماله.. 
ولأجل تعليقها نيل المنى بالمنايا صرت أهوى منيتي لأجل نيل منائي لآن فنائي 
بها عين لقائي. 
وبها إذ تضيتٌ نحبي قضت لي 
بمقامالأبرروالش هداء 
وبها أي: بحبها وقضيت نحبي مت وقضى بحبه مات واستشهد في سبيل 
الله وقضت حكمت والمقام المنزلة والأبرار الصالحون والشهداء جمع شهيد 
المقتول في سبيل الله وهم أحياء عند ربهم يرزقون وهذا نتيجة الوفاء بالبيعة. 
ومن المسجد الحرام إلى الأق 
نصى أرتني أسيرّةالإسراء 
ومن المسجد الحرام أي: مكة إلى الأقصى وهو بيت المقدس لبعده من 
مكة وأشار إلى الظهرين والتجلي في هذين المكانين لمن نسبهما إليها والإسراء 
منهما. وهذا معنى ويشبه قوله: 


لحف 


فيا حبذا ذاك الخيال الذي سرى 
من المسجد الأقصى إلى المسجد الأدنى 
والأتنواة البرئ: ليلا الامتكن الب اسه رتوو ال قري اسهد لسراو إل 
لجرا لأقصًا » الآية. 
وأقرتبنور نار قراها 
في قراهابناظريأحشائي 
أقدت أنرونت سور ا ونا القرى نار الضيافة.. وهي ما تتمدح به العرب وفيها 
إشارة.. والقرى الضياع وأم القرى مكة والأحشاء جمع حشى ما انضمت عليه 
الضلوع والبيت بمعنى: قوله: 


لوابي وي له 
فاطلبه هناك. 
واتتييقك لخدم نفدت لعن إنايا 
ونطتر متكي اليا وزاتنئ 


انثنت بمعنى: صارت وأصلها الميل والانعطاف والإمام بكسر الهمزة من 
يقتدى به وبفتحها خلاف الوراء من الجهات الست. وسدرة المنتهى شجرة عن 
يمين العرش لا يتجاوزها أحد من الملائكة ولا غيرهم ظاهراً. أي: لما صارت 
لي إماماً أصبحت سدرة المنتهى ورائي. والأمام والوراء معلومان كناية عن 
ارتباط قلبه بها بحيث لا همة له غيرها (وإليها في نسخة لديها). 
وبروباصهاتهياخلاصي 
من قذى طينتي فرق صفائي 
وبروباصها مفهومها واضح ولم أجدها في كتب اللغة. وتهيأ للأمر استعد له 
وأخذ أهبته له وهيأ الأمر أصلحه وأعده فتهيأ هو. وقذى طينتي كدر طبيعتي. 
وراق الشراب صفا والشيء أعجب. والصفا الخلوص من الكدر (لغة). 


ا" 


وورودٌ السراب منها الي 
وروا للعطاش يعد ظنماء 
السراب ما تراه نصف النهار لشدة الحر كأنه ماء وورود السراب هنا عبارة 
عن الإقرار بالظهور بالصورة.. لأن السراب يحسبه الناظر ماء وليس به وكذلك 
الصورة مثلوا (يريدون التنزيه) والمورد المنهل والظمأ العطش يمد ويقصر. 
وبعينالحياةسرتإلى 
حيّبهالموتمنية الأحياء 
عين الحياة ذاتها حقيقتها وهي ضدٌّ الموت والجنة أيضاً وعين الحياة فيها 
والحي القبيلة ومجتمع البيوت والموت من أسمائه تعالى ومنية الأحياء بغيتهم 
لا ريك جمع حي خلاف الميت (ويراد به المؤمن). 
وأعادت شهادتيبنذداء 
غيبتني أي: عن وجودي للاستغراق بلذة الشهود أو عن رؤيتها لشدة إفراط 
3 ر والشهادة بمعنى: الحضور والغيب خلافها. وقوله: وأعادت شهادتي 
يشير إلى الصحو من السكر والنداء الدعاء إلى الإفاقة ليعمل بموجب 
3 
ولا امتدى إلى حماها حائرٌ 
يكشفها فى سرّها لولا الندا 
فثناني استحياؤها في انثنائي 
نحوهامائشياعلىاستحياء 
فثناني بمعنى: جعلني وصيرني واستحياؤها احتشامها (وفي انثنائي 
نحوها في نسخة في انثناء والانثناء الميل). قال تعالى: # اَن إِخْدَسْهمَاتَمَشْىعَلَ 
أسْيَحياء» أي: ساترة وجهها بكم درعها حياء منه.. ويحق للمحب المخلص 
الاحتشام لأنه يفعل بعض ما يجب عليه من الإقبال على الحبيب فيعامله 


الحبيب بما لاا يجب عليه من الفضا ل والإنعام الذي تقصر عن حصره الإفهام. 
وعليه ورد: من جاءني ما شياً جئته مهرولا. ومعنى البيت أظهر. 
وبألطافهاإليهادعتني 
وأرتني نزولهافي سمائي 

الألطاف جمع لطف الرفق وهو من الله التوفيق والعصمة وإيصال المراد 
00 المعصية بيحيث 
لا يؤدي إلى الاضطرار ( والإلطاف مصدر) ودعتني إليها قربتني لطفا منها لا 
سي عرد و تر نهارن رقن زرو لها د سجايي مز طورنها تاوالع فى 
السماء الدنيا إثبات للوجود إشارة إلى حديث نزول الحق جل جلاله إلى السماء 
الدنيا (والعبارة ظاهرة). 

سكتعيان شي تنشجاء اكتتفاسن 
ا موورفنينو | لان جرع كلف 

الكتاب هو القرآن العزيز في شفاء اكتئابي أي: ذهاب غمي وحزني والقلى 
النعضن والقلى انحن والوعل:والوعن_ دقعيو مرقبدراللقاء :الوهنال أى بيات 
ذلك النزول في القرآن الكريم الذي فيه بيان ما كان وما يكون ثم استوى إلى 
السماء وهي دخان.. هل ينظرون إلا أن يأتيهم الله في ظلل من الغمام. وجاء ربك 
والملك. ونحوه. 

ناطق أي: مبين للمراد فهو بهذا المعنى كأنه ناطق وهو بالحقيقة صامت 
وهكذا بقية الصفات وأصل الناطق المتكلم والصامت الساكت ومبين مظهر 
ومعمّى غامض معناه (والصواب معم) وناء بعيد وفي البيت المقابلة والمطابقة 
بين أربعة وأربعة والأوصاف راجعة إلى الكتاب العزيز والعبارة التوحيدية 
واضحة لأهلها. 


"0 


ظاهرّباطنٌأنيوٌعميقٌ 
شاهدُغائبيٌع _الأغبياء 
ظاهر باطن بمعنى: ناطق صامت ومبين معمّى وأنيق حسسن معجب وشاهد 
حاضر خلاف الغائب والأغبياء جمع غبي القليل الفطنة.. وهذه الفقرة تفسير 
للبيتين وقد جاء في وصف القرآن المجيد ظاهره أنيق وباطنه عميق. 
محكم ذو تشابه وائتلاف 
فىاختلافالآيات والأجزاء 
قم راع الزلالنة له شاع لبن ليحي تتا ا فته ا 
تفهم معانيه وقيل يشبه بعضه بعضاً في الحسن وكله محكم والمتشابه عند 
الموحدين العجر والمعجز فأما الذين في قلوبهم زيغ فيتبعون ما تشابه منه.. 
والراس خون في العلم يقولون: آمنا به كل من عند ربنا. أي: المحكم والمتشابه 
لأن العجز من القادر قدرة كما هو مقرر في محله والائتلاف والاتفاق والاختلاف 
ضذه والآيات والأجزاء من القرآن معلومة. 
فعليهجعلتُوقفافؤادي 
عندماجً جامعٌالأشياء 
وقفا موقوفاً من وقف الأرض حبسها في سبيل الله تعالى والفاعل (جامع) 
من جمع الشيء ضمه. وفيه تورية بجامع الصلاة رشحها ذكر الوقف. وما أحسن 
ما سبك هذه العبارة البديعة من قالب في الحسن إلى قالب. 
ووقفاً غدا قلبي لجامع حسنها 
وإليه عند الخصم احتكامي 
فلا ريت واعدتشنا خصمائى 
الخصام المحاربة والنزاع وداحضاً خصمائي مبطلا حجتهم 3 الذين 
ينكرون رؤية العين بالعين والظهور كالمعتزلة. وفي قوله لمَارَاءالبِصَرُوَمَاطيٌ » 
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إفلاج لحجتهم. قال: السيد عند احتجاجه على المعتزلة: فذكره للبصر يبطل 
قولكم: إنه رآه بقلبه ولم يره بعينه. وكما أنه حجة على المعتزلة فكذلك هو 
حجة على النواصب بوجوب تقديم الآل على الأصحاب. وشرح هذا البيت 
(بتفاصيله) يحتمل مجلدا ضخماً ولا مبالغة. والخصماء جمع خصيم المنازع 
والنككارات: 
حبذًا ما به حبتني على الهج 
رجراءمنهالصدةقولائي 
حبذا من أفعال المدح وحبتني أعطتني والحبوة العطاء بلا جزاء ولا من 
والهجر القطيعة والبعد وصدق الولاء إخلاص المحبة أي: حبذا الحبوة التي 
حبتنيها وهي القرآن الكريم. 
فسناها أهدى لعينتى ضياها 
و كواية أسسرىإليّ هدائي 
فسناها أي: ضياؤها (وفي نسخة فسناه أي: سنى القرآن الكريم) وأهدى 
أعطى هدية وهداني رشدي واهتدائي والنور أول ما تبصره العين وبواسطته ترى 
المبصرات. 
بصفاهاممنوعة أن تراها 
عين رآءِ إلا بوصفٍ الرائي 
بصفاها أي: بسببه وفي نسخة لصفاها أي: لشدة صفاء نورها حال ظهورها 
ممنوعة أن تراها عين الناظر إلا بهيئته ووصفه لأن التجلي معناه رفع حجاب 
الظلمة عن بصر المبصر ليشهد من ذات المتجلي بقدر طافته وبساطة جوهريته 
من غير تغير فى ذات المتجلي تعالى (كما في رسالته). 
وتتسون اه أراهما بإِيًا. 
ْ هابدتبالصفات والأسماء 
العجز الضعف وضدٍ القدرة وإيّا اسم مبهم بمعنى: الوجود والنفس. ذكر في 


لوا 


الببت السابق أن رؤيتها بذاته ممنوعة على الناظر إلا بصفة لأجل صفاء نورها. 
عرفل ولعجزي عن رؤيتها بالذات ظهرت لي بالأسماء والصفات لطفأ وإيناسا 
تعالت وجلت (على أن الصورة المرئية ليست غير الذات). 
فعليها مادل قلبي سواها 
وإليهالمتدعنيبسوائي 
فعليها أي: على معرفة وجودها بذاتها ما دل قلبي وأرشده غيرها فقد ورد: 
نك عرفتك. :وسو الدليل لأدلته:.وإليهسا لم تدعني بسسواتي: أي: لم تتادني من 
صورة غير صورتي. عبارة عن تجليها له بصفته جلت عن الصمات. وذلك 
ليفهم عنها الأمر والنهي. ولا كلام إلا من صورة كما هو مشروح في محله... 
وهذا كقوله: 
وما احتجبتٌ عني بغيري ولا بدت 
بغيرحجابعندماليتبدّت 
والعيجةامتوا إثنات الكهرن يميه - 
ولهذا شاهدت آيبات صحبي 
ونهايات مارأوا في ابتدائي 
ولهذا أي: لأجل ما خص به من المعاني المذكورة في الأبيات السابقة. 
وشاهدت بمعنى: نظرت. والايات العلامات الدالة والنهايات الغاية التي ينتهى 
إليها (ولعله يشير إلى ابتداء سلوكه) أي: إن غاية ما وصل إليه السالكون من 
صحبه شاهده في ابتدائه؛ فكم يبلغ في انتهائه. لأنني طرت إلى غايتي.. به فنية 
أضحى لدي المشايخ. 


ومن بنات أبكار أفكاره السليمة : 
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الخلوة المكان يختلى به عبارة عن الانفراد والجلوة الظهور والحضور 
ومشهد في نسخة أعين ولعل المتن أصح لمقابلة المغيب والمشهد. والرقباء 
جمع رقفيب المنتظر والراصد. 
وانقطاعيىيبهاإليهئناني 
بفناءأطالفيهبقائي 
انقطاعي به إليه اختلائي وحبس نفسي عليه وهذا كمن عد بالذكر 
عن المسألة. وقيل هذا المعنى جلي من كلامه. وثناني بمعنى: جعلني. والفناء 
والبقاء معلومان تتقدما. ْ | | 
ووراه من حيث أضحى إماماً 
لورائي أمنفدى إماميورائي 
ووراه لعل صوابها واراه. والوراء والأمام الخلف والقدام من الجهات الست. 
ومعنى هذا البيت قريب من قوله: 
والتقسث غتدها انثنت لي أماماً 
سدرةالمنتهى إليهاورائي 
وفي قوله: أضحى لي إماماً وقوله أمسى أمامي ورائي نكتة دقيقة لأنك تعلم 
أن أضحى معناها الدخول في الضجى وهو النهار وأمسى معناها الدخول في 
الستاة وهو اللباع. ومن هذا المعتى :عاد الآخر آرلافتامل: 
وبإيهه إذ بدابي كإيا 
ي إليه د منهدعائي 
وبإياه أي: بذاته. وتقدم الكلام على إيا الاسم المبهم. إذ بدالي كإياي 
إذ ظهر لي كصفتي. والدعاء النداء. ويأتي بمعنى: العبادة أي: لظهوره بذاته 
العظمى كصفتي عرفت إشارتي بقولي: ويك مَبْعَدُ ويك معت # لأن البخطاب 
لا يكون إلا لحاضر. 


رذفا 


واستوت نسبة الجهات إليه أي: تساوت كالنقطة المركزية للدائرة وقوله 
مع تعاليه عن حدود الفضاء عبارة عن التنزيه والتجريد تعالى أن يكون له أمام 
ووراء.. الخ والجهات جمع جهة الناحية وما تتجه إليه وهي ست يمين وشمال 
وأمام ووراء وفوق وتحت على عدد التجليات في الأوقات المعلومات وتعاليه 
علرٌه وارتفاعه والمراد التنزيه. والفضاء هذا الخلاء المحيط بالكائنات ومكان 
فضاء: أ وأسع.. كل جهات قصدها واحدة لخاطر فيها بسلطان خطر. 
قدأرانىالسماءقبلةأرضي 
وثلنى الأرض قبلة للسماء 
قد أرانى السماء قبلة أرضي لتجليه لعالم العبووتس الأرضن قيلة للشماء 
بوجوده للبشر كالبشر وقد ورد عن مولانا الصادق علينا سلامه ما معناه أن أهل 
السماء ليقولون إن إلهنا في الأرض كما يقول أهل الأرض إن إلهنا في السماء.. 
والقبلة جهة الصلاة ومنه القبلة للكعبة والتوجه إليها في الصلاة إنما هو إشارة 
نلهذالديهأض حت صلاتى 
فلهذا إشارة إلى ما تقدم في البيت السابق من الدلالة على المظهرين واللام 


(ومن كلامه نهياً للطالب عن الباطل): 
اد عدا ررو حب العتنناء 
لبدرلهالشم سأضحت ضياءً 
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أقلّ واسمتفل اعد كليدات والقداء ماء يسع مة نه الاير من يال وتجرة 
ومصدر فداه بنفسه قال: له: جعلت فداك. والمقصود به الدعاء (ولا منّ عليه 
لأنها من ماله). 
عزيزلهالذلعرّالنفوس 
بم سي يفيت اانا 
العزيز القوي والنادر وجود مثله وخلاف الذليل. والعزيز من أسمائه تعالى 
معناه الذي لا ينال ولا يغالب ولا يعجزه شيء ولا مثل له. والذل المهانة والرفق 
وخلاف العز. وعز النفوس منعتها. والفناء العدم. وينيله الشيء يجعله يصيبه 
ويدركه. والبقاء الدوام. والنييت واضح. 
ومنهالقبوليديمالنعيمٌ 
وعنهالخلاف يزَيدالشقاءً 
القبول التناول والأخذ بالرضى وقبول القول تصديقه والنعيم الخفض 
والدعة أي: الراحة وسعة العيش والشقاء الشدّة والعسر. وما أحلى النعيم! 
فكيف به دائماً؟! وما أمر الشقاء! فكيف به ملازماً؟ ! 
ييحن الظلام إذا ما توارى 
ويجلى النهار إذا ما تراءى 
يجن الظلام أي: تختلط ظلمته ويستر الأشياء. إذا ما توارى الحبيب أي: 
استتر. ويجلى النهار أي: يكشف ويتضح إذا ما تراءى أي: ظهر ليرى. وقد ورد 
وصح أن النهار عبارة عن الظهور والليل عبارة عن الغيبة ولا ليل ولا نهار إلا 
منهما. 
وهل لليل الجفا صبحخ فيرقبه 
من لا يرى الصبحَ إلا من مُحيَّاكِ 
فم نكل طرف لوهوتدانى 
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الطرف العين والوهم خاطر الغمير وتدانى قرب والفهم معرفة المعاني 
بالقلب وتناءى تباعد وأصل تدانى وتناءى أي: تفاعل من الدنو والتنائي وهما 
القرب والبعد والدنو من الطرف عبارة عن الرؤية بقدر الاستطاعة والتنائي عن 
الأفهام عبارة عن عدم الإدراك وهو واضح. 
به الأرضُ صارت سمةً العقول 
وفيهاالنفوسُ ن'وةٌالسمةءً 
نه الأرض صارت سعاء البيت تمعتى”: قوله: 
قدأرانسىالسماء قبلةأرضي 
| وثنى الأرض قيلة للسماء 
(وفي نسخة سما للعقول) وفيه النفوس تَؤْمٌ السماء أي: تقصدها بمعرفته 
لأنها محلها الأصلي وكل متحرك يطلب اللحوق بعلته (وفي البيت إغراب 
بديع ومعنى دقيق جداً لأن العقول ملكوتيه والنفوس ملكية وهنا عكس القضية 
تأمل). 
وليس على قربهبالمكان 
بعدّومنحلفيهسوءً 
السواء اسم من استوى الشىء اعتدل والسواء العدل والوسط بين الحدين 


والحق تعالى شأنه القرب والبعد المكانى لديه سيان كما قال: 


واستوت نسيةالجهات إليه 
مغتعاليهعن حدودالفضاء 


وقوله أيضاً: كل جهات قصدها واحدة (وهذا ما يظهر من معناه) ولا يخلو 
هذا البيت هخ إشكال ولو كان لفظه: ومن حل فيه ثواء من الإقامة. لزال الإشكال 
ولولم يكن حاضراً للعيان 


٠.‏ و 
اعد أ بدلم): لسر الدعاء 
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العيانك المشاهدة بنظر العين ونراه به أي: بالعيان أو وبذاته لم نسر الدعاء 
أي: ما كنا نكتمه ونخفيه. وأسرار النداء دليل على حضور المنادى (وللعيان في 
نسخة في القلوب وفي نسخة فى العيان). 
لجن خط عن سف وال الد يسان 
وافتميعت تدر اوا نيو اكتساء 
أغالط من المغالطة وهي الإيقاع في الغلط وغالطه أوقعه في الغلط وذكاء 
الشهين وها احم هذه المغالطة التي بينت المقصود كالبدر في السّعود ووقع 
في أشعار المترسمين: 
أوَري عن هواه بحبٌ ليلى 
وفيهتغزليوبهاشتغالي 
ولولاالتقيةفىمذهبى 
ركع النشي شعت نمطا 
التقية الصيانة (ويريد بها التقية المأمور بها ومن لا تقية له لا دين له) وفي 
مذهبي أي: فيما يوجبه.. والمذهب الطريقة والمعتقد ورفضتٌ التقى تركتٌ 
الفيغانة ركفت الغطاء ازلك الستر واوصحت السر ندل عت أل لحن ند 
مخافة لمجرد امتثال الأمر بصون السر. 
ولسنانخفف ولكنها 
وصية من رام تمي يثا 
وقوله: ولولا التقية في مذهبي.. الخ كقول المنتجب (رحمهما الله): «لولا 
التقى قلت هي الرب» فقد قال: وأوضح المقال وستر عن الجهال كما يقتضيه 
الحال. 


ذف 


(وله أيضا): 
لعلوة دون العاشقين ححاتث 
وياب إليه بال جودانابوا 
علوة علم المحبوبة والحجاب لغة الساتر وأنابوا أقبلوا أو رجعوا والحجاب 
والباب هما الواحد والوحدانية وعلوة هي الأحد فكملت دائرة الحقائق وهو 
العدد الكامل كما سيأتي. 
ويد يق كم واي 
كين اف حدر نهنا وفيت 
العقد الوثيق العهد القوي المحكم والذمة بمعنى: العهد يريد بها ما أخذ 
على الأرواح من الميشاق في الذرو الأول لولاية العين كما هو مشهور بين 
جمهور الشيعة وجميع العقود التي عقّدها الميم إليه التسليم لمولانا العين في 
البيعات كالغدير والدار وغيرهما تأكيد وتذكار لذلك العهد الوثيق الذي من 
ول را بدن زر مر اا ما لسار مير 
به وجاهد له. . والكتاب القرآن الناطق بعقد هذا العقد إذ أشهدهم على أنفسهم 
«ألت يي مَالُوأ بن 4 والضمير شاهد عدل (والعدل الإنصاف ويوصف به 
فيال شاهد عدل وحكم عدل. والكتاب القرآن ويطلق على الفرض والحكم..).. 
وفيه إشارة إلى صفة الدخول في طريق أهل التحقيق 
فإن أنكر العذال وجدي بحبّها 
فما ذاك إلا أز حضرتٌ وغابوا 
الإنكار الجهل والجحد وأنكر عليه الأمر عابه والعذال اللْوَام (وفي نسخة 
الجهال) والوجد المحبة وقوله فما ذاك إلا أن حضرت وغابوا شاهد لما قلناه 
في البيت الأول أي: شهدت الميثاق وأقررتٌ به وغابوا أنكروا وفي بيان لعلة 
الإنكار. ومن جهل شيئاً عاداه. قال تعالى: وذ لم يَهِسَدوأَيهء فََيَفُولُونَ هنذا فك 
َدِيِمٌ 4 لأن اختلاف الأمزجة مانع قوي من قبول المعارف الإلهية.. وهل يرى 
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الخارج ما في داخل الدار استتر؟ وكذا المزكوم يجها العطرء وقد تنكر العيز 


فح لسري هن ريت أنه كدر عن انبعل انين والغان أن السنص أجلن 
الموجودات وأوضحها لذي عينين. 
عرفت فآثرت الهوى وبجهلهم 
بمعرفتى لي بالصبابةعابوا 
عرفت أى: لمت الحقيقة مق الهوى فآثرته أى: اخترته وهو أول الحب 
وبسبب جهلهم أو لجهلهم بمعرفتي عابوني عليه أي: نسبوني إلى العد 53 
وشاهدتٌ أوصاف الكمال لوجهها 
ولم عع عينا قدت كتات 
اهوت عاينت ونظر والوجه يعبر عن الذات ولم يثنني لم يعطفني ويردبي 
والنقاب القناع (عبارة عن رفع الحجاب) وهو الموجب للرؤية فكيف يمنعها 
كما قال وَإقي:: وتجلو معانيها علينا البراقع.. ورفع الحجب بين الحبيب والمحب 
دليل على الرضا والاختصاص و كمال الإخلاص. 
ولي ولهابينالظلالتوااصل 
بغيرمزاجوالج ومٌتراب 
الظلال جمع ظل تقدم. وأراد به الذرو الأول والمزاج الاختلاط.. وقوله 
والجسوم تراب الواو للحال أي أن: المعرفة الموجية للتواصل سايقة له بها 
والحال أن الجسوم تراب لم تلبسها النفوس بعد والإقرار له بالنورانية سابق 
على الأجسام البشرية وإنما يكمل بالنشأتين ويصفو بمعرفة الصفتين.. وقوله 
بغير مزاج احتراس وقع به مايتوهم القليل المعرفة من ادعائه الحلول بقوله: 
ولي ولها بين الظلال تواصل. 
زمان الرضى منها علي وليتها 
يدومٌرضاها والأنامغضابٌ 
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زهان الرضيدن أى: كان ذلك التواصل زمان الرضى قبل الهيوط من جوار 
الرحمن إلى دار الدوران والرضى لطافة الخلق ضد الغضب وهو شلة الخلق 
وهما في وصفه تعالى بغير هذا المعنى والأنام الخلى والغضاب جمع غضبان 
الشديد الخلق خلاف الرضي. 

وبالخيينة «الأكتواة: 0 فنع يالك 
إلى كونها المائي وهوعبابٌ 

الأكوان الستة معلومة عند الموحدين. والسالك الداخل في الطريق. والعباب 
معظم السيا ل وارتفاعه وكثرته أو موجه. . وهذه ال لخمسة الأكوان هي النقطة التي 
قيل عنها ولم خمسة منها جمعن بنقطة.. والبيت كالتبيان لقوله ولي ولها بين 
الظلال تواصل.. الخ وبمعنى قول سيدنا وفقيهنا: ولم يزل الباري متجلياً يراه 
أهل خاصته في الأكوان الستة.. الخ حتى ظهر لهم في البشرية الترابية ولا يسعنا 


التفصيل بأكقرمن ذلك 


بغير حجاب والمثالحجابٌ 
وفي كونها النوري كذا في بعض اسيك لعي بنك والخاكي و وفي 
000 ما اخترناه براح رافيه جه انير فيا م ديفي 
وهي نار الوجود المسفرة بالنيض المشهور.. وقوله بغير حجاب والمثال حجاب 
رحا كر وا ابعر دوسا بواربول الصفة ويعبر به عن 
الصيغة التي يقدر عليها الشيء. والحجاب لغة كل ساتر تنزيهاً لذي الجلال عن 
لامكال وإذا كان لله مثل فهو هو (وفى نسخة بغير مثال) والمثال حجاتب 
ومعناهما يكاد يكون واحداً. ْ ظ 

وما حجبتني عن ملال وإنما 

لمعنىّ لأملٍ العشق فيه جوابٌ 

وما حجبتني أي: ما منعتني وصلها ورؤيتها عن ملال والملال الفمجر 
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واليانة: والفكتق قراط النعي وهو عيفد م :اتناو له رقال انرق بقعم ها 
عليك وقيل هو اخخر مرتبة المحية والمحبة أول مرتبة العشق (وفي نسخة 
الأصل الوجد) وقوله لمعنى لأهل العشق فيه جواب ربما كان هذا الجواب أن 
علة المنع الامتحان والاختبار ليعلم الوامق من المائق ويتبين الصادق من الماذق 
فهذا الطبيب يمنع المريض الأطعمة المرئية والأشربة الهنية مراعاة لمصلحته 
لاهوانا 000 المعدن اليه ل يها على الكتقت والشيع اقيم عظيم الال واعاين 
جيل الصبر. وقد قالفي التائية بغير هذا النحو 
ولو لمترالإخلال مني بحتها 
لما شعي الوضسكل. وعصي. خلج 
ولا تناقض بينهما هذا ما ظهر لي من الجواب والله أعلم بالصواب. 
وإن أبعدتني بعد قربي فإن لي 
إليها وإن طالالزمان إيابٌ 
القرب خلاف البعد وهو القيام بالطاعة وقرب العبد من الله تعالى بكل ما 
يعطيه سعادة والإياب الرجوع وإذا كانت ت العافبة حميدة فالمدة ال 


لمم بير عش م 


بعيدة. قال تعالى: #إتّهم يروته يميا .2 أوترنه قَريبا» 9وَكَف اسه حَسِيبا 
وإن ظنّ صحبي أن فصدي غيرها 
فغير الذي ت ليس يصاتث 
ليس يصابٌ ليس يُقْصَدْ.. تجري بأمره رخاء حيث أصاب.. 
في نسخة قصدي لغيرها والبيت جلي). 
ذهابى كماظ نَالفوةذهاتٌ 
ومن أين لي عنها استفهام إنكاري والجو ما بين السماء والأرض وجو البيت 
داخله ومن هذا المعنى قوله وفي جو دارها ذهابي. والغواة جمع غاو الضال 





ء وجده وأدركه. وفي الكلام أتى بالصواب (وقصدي غيرها 


اك 


المنهمك في الجهل. وذهاب في آخر البيت مبتدأ مؤخر خبره ومن أين لي عنها 
انار الحدير لعشزو رقع ل لمعاف كاظ : الخررةو لحان اندها دن 
حواة قاض اذه ادن ناك كن ينهركي برقتي رجودعا به لد رافق 
جر دارها..) والله أعلم بالكلمة نفسها التي قالها الناظم وهذا البيت إيضاح لما 
قبله. 


(وله أقالنا الله العثرات ببركاته): 
قالوا ترى ما به لما رأوا ولهي 
ققلتث: اتا والكائناتٌ به 
ترى ما به: يقال يا ترى ويا هل ترى أي: يا رجل هل ترى بحذف الاستفهام 
والمنادى (وفي نسخة قالوا ترى من به) والاستفهام لتهويل المستفهم عنه لأنه 
أمر عظيم جدأً والوله التحير من شدّة الوجد والكائنات هذه الموجودات الحادثة 
وقوله فيمن أنا والكائنات به أي: قيامها به وبمعنى قوله: 
أبن لا أنت كي يفر إليه 
منك بل أين أنتٌ والأينٌ فيكا. 
والوجود في الباري أي أن: قيامه به لا على جهة الخروج والدخول.. 
والباري في الوجود لاعلى سبيل الحصر والحلول ليس في الأشياء بوالج ولا 
عنها بخارج والجملة والتفصيل إن الوجود المطلق واجب للباري خاصة ولغيره 
ممكن. 
عين الحياة الذي ما عنه لي صدر 
إذ لبس للحي شرب غيرٌ مشربه 
عين الحياة أي: ذات الحياة الدائمة وحقيقتها وعين الحياة أيضاً عين فى 
الجنة والصدر الرجوع عن الماء ويقابله الورود والحي القبيلة وهذا البيت مض 
معنى البيت الأول ويشرحه شرحاً واضحاً (وغيرٌ في نسخة دون). 
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ولا قرى لنزيل دون قريته 
ولا هدىئى للسبيل دون كوكبه 
القرى الضيافة والنزيل الضيف والقرية الضيعة والقريتان بلفظ التثنية مكة 
والمدينة والسبيل الطريق وكوكب الهدى باب البيت الإلهي الذي لا يؤتى إليه 
إلا منه وبه فسّروا قوله: وبالنجم هم يهتدون. وله معنى آخر. 
وكيف عن محكم الآيات منة أرى 
زيغا واتبعٌ نباعا لمشتبه 
محكم الآيات الواضح الدلالة منها. وأرى أنظر وأعتقد. وزيغاً ميلاً. 
والمشتبه المشكل لا يفهم معناه. وذكر معنى المحكم والمتشابه وسيأتي أيضاً 
إن قناء الله كمال 
ذه كلت رقيمٌ الكهف منه بتو 
الكهف والرقيم تقدما (ولم يلف قلبي غير منتبه) أي: لم يوجد مذ حللته 
إلا منتبهاً في حال نومه.. لأن كهفي يوجب الرقدة عن أهل السهر.. والمنتبه 
المستيقظ من النوم والحالون بهذا الكهف أيقاظ بالحقيقة رقود بحسب النظر.. 
والقلب رئيس الأعضاء ومنبع الروح وهو بيت الحق الذي لا يسعه غيره ويطلق 
عن العقل. 
وحل مذ حل في قلبي السرورٌ (م) 
وسَرَّى الهمّ والوهم عنه في تقلبه 
حل بالمكان نزل به والسرور الفرح وسَرَّى الهم والوهم كشفهما وأزالهما 
عنه أي: عن قلبه. وفي نسخة وأسرى لهم وهو بمعنى: سَرّى. والهمّ الحزن 
والوهم الغلط وما يقع في القلب من الخاطر وتقلبه تحوله وتنقله بالمظاهر 
على حسب الظاهر لاختلاف المناظر. وتقلب في الأمور تصرف فيها كيف شاء. 
وتقلب الشيء تحول عن وجهه. معنى البيت أن السرور حل في قلبي مذ حل 
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الحبيب به وكشف عنه ما به من الهم والوهم في تقلبه أي: في تنقله بالمظاهر 
حسب العلامات التي بينه وبين عباده. كما في الصحيح وهذا دليل على الرضا 


"94: 


العلوم الكسبية من القصيدة الوهبيّة”" 


(وله سرنا الله بسروره وستره) 
الع عي يي اي 

المنطق مصدر ميمي النطق ومكانه. والمنطق أيضاً من العلوم المدونة 
شمن الميزان ونسبته للجنان كالنحو للسان. قال: صاحب الأسلي: وبعد. 
فالمنطق للجنان نسبته كالنحو للسان؛ فيعصم الأفكار عن غي الخطأ وعن 
دقيق الفهم يكشف الغطا... وقالوا في تعريفه: هو آلة قانونية تعصم مراعاتها 
الذهن عن الخطأ في الفكر. وموضوعه المعلومات التصورية والتصديقية وأبوابه 
عند الجمهور تسعة وهي: الكليات الخمس وقول الشارح والقضايا والقياس 
والبرهان والجدل والخطابة والشعر والمغالطة. والبعض جعل مباحث الألفاظ 
با معاون المتطرع شكوة عير ة ابواي كائئلة السسات طرفم اوداك 
والتصديقات أى: يتبدى في الأولى ونين ننن الثانية. وفي قوله: (هب منطقي 
نفحة) معنوية تعبق في مشا الأذواق السليمة بالنوافح العطرية دالة على أن 
القصيدة منطقية. وهب منطقي سمعك أي: أنصت وارع نطقي سمعك يريد 





)١(‏ (هذه التسمية للضرح) 


.ةو 





به الاستماع للتفهم. ويا وهب: علمٌ منادى نحو يا نصر ويا سعد ولم يقصد به 
مدقن علولا وض بيه أن لنت بد ورا ير اا مدت ديصي قيارية بردتت اميم 
أة .زظير الك العجدك العجاف:منااتفمته من فتون المعارف والاداب التي هي 
لب اللباب. والكحتة اله يو كني والعوي غيزه لخدا زؤيد جا هنا يناه ). 
والمنطق من العلوم العقلية والعلوم العقلية منسوبة إلى العقل وهو الهوية 
الصادرة عنها جميع الكائنات. فلذلك جاز للموحد الإشارة به إلى دقائق التوحيد 
في حقائق التنزيه والتجريد. والله أعلم. 
واستشعرالعلمبشعري فمن 

واستشعر العلم بشعري أي: تفطن به واجعل العلم بمعانيه شعاراً لك 
والشعار العلامة وما يلبس تحت الدثار مما يلي البدن والشعر العلم ويطلق 
عند العرب على الكلام الموزون المقفى والشرح التفسير والخطب جمع خطبة 
الكلام المنثور المسجع من وعظ أو تحضيض على أسمى المطالب المعلومة 
والخطب الشأن والأمر العظيم ولعمري إن شعره فوق ما وصف. 

لأنه لازم الس ييه 
دلاالةطابسقههاللتب 

لازمه تعلق به وثيت معه والتضمين مصدر ضمن الشيء الوعاء جعله في 
ضمنه أي: داخله والدلالة الهداية والإرشاد إلى الشيء وطابقها وافقها تماماً 
واللب العمل (والضمير في تضمينه راجع إلى شعره) والدلالة عند المنطقيين 
كون الشيء بحالة يلزم من العلم به العلم بشيء آخر.. فإن الصنعة يقتضي 
أن لها صانعاً لاستحالة الوجود من دون الموجد.. وهي على قسمين (لفظية) 
(وغير لفظية) فاللفظية ثلاثة أقسام (اللفظية الوضعية) كدلالة لفظ الإنسان على 
الحيوان الناطق (واللفظية العملية) كدلالة اللفظ المسموع من وراء الجدار على 
وجود اللافظ وهذه الدلالة ثلاثة أقسام إما مطابقي كدلالة الإنسان على الحيوان 
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أو الناطق وإما التزامي كدلالة الإنسان على قابل العلم وصنعة الكتابة (واللفظية 
الطبيعية) كدلالة أخ على الوجع. قلت وتعريف هذه الثلاثة عند المنطقيين 
كتعريف علم اليقين وعين اليقين وح اليقين عند الموحدين. والبيت مطابق 
لهذا الوضع لفظأً ومعنى. (والدلالة غير اللفظية) ثلاثة أقسام أيضاً وهي (الدلالة 
غير اللفظية الوضعية) كدلالة الدوال الأربع على ما وضعت هي له وهي الخط 
والإشارة والعقد والنصب (وغير اللفظية العقلية) كدلالة الأثر على المؤثر.. 
والصنعة على صانعها تدل. (وغير اللفظية الطبيعية) كدلالة تغيير وجه العاشق 
من العشق عند رؤية المعشوق (واللوازم ثلاثة أقسام لازم ذهناً وخارجاً كقابل 
العلم وصنعة الكتابة للإنسان ولازم خارجاً فقط كالسواد للغراب والزنجي 
(ولازم ذهناً فقط) كالبصر للعمي انتهى.. 

ولما ذكرنا ظاهر اللفظ هان التأويل وعرفت الجملة بالتفصيل عند أهل 
التحصيل وإنما كانت الدلالة على قسمين لأن النفوس منها ما هو مستول على 
المزاج لا يفهم الحقائق إلابعد أن تحرر بالحروف المعجمة ويشاهد أمثلتها 
بالأشكال المحسوسة.. كالمثال الذي ضربه العالم في كتاب الأسوس من ظهور 
الحى تعالى للعالم النوراني كالطفل الصغير.. الخ ومنها ما يكون كالمراة 
الصقيلة فتنطبع بها صور الموجودات ويستغنى عن ضرب المثالات والله أعلم. 

تصوري تصديق أهلمالنهى 

التصور توهم صورة الشيء والتصديق مصدر صدق القول قيله واعتقده 
والنهى العقل والبديهي المعلوم المفهوم من دون تفكير وهو مالا يتوقف 
حصوله على نظر وكسب وهو مرادف للضروري المقابل للنظري وقيل أخص 
منه.. والكسب في اللغة مطلق التحصيل وفي اصطلاح أهل المعقول منقول 
إلى تحصيل العلم بالنظر.. وكسب العلم طلبه وربحه. وبقوله تصوري تصديق 
أهل النهي. إشارة إلى بعد غوره في العلم ولذا علله بقوله: لذا بديهي لهم 
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5 فإن معناه ما يحصله ويدركه على الفور هو الذي يناله أهل النهى بعد 
شدة الدأب في الطلب كسباً. (فتصوره تصديقهم ونظرياته تحقيقهم) وأشار 
بالتصور والتصديق إلى طرفي المنطق فالتصور إدراك المفرد والتصديى إدراك 
ليع كنا كن الأمتومن يفول القاكد © الكميي يح خض | ضورتها في الدهن 
فهذا هو د فإذا أتى بنسبتها إلى الزمان والمكان ومعرفة ما يحدث عنها 
مثلاً فهذا هو التصديق فإذا أتى بذكر الشمس من دون معرفة الحدود فهو جاهل. 
وبعبارة أخرى التصور حضور صورة الشيء في الذهن وقيل يطلق التصور 
بالاستراك على العلم بمعنى: الإدراك وعلى فسم من العلم المقابل للتصديق 
ويسمى المعرفة (عند بعضهم) والتصديق قسم من العلم المقابل للتصور 
ويسميه البعض العلم وعليه فالتصور هو المعرفة. والتصديق هو والعلم ومبادئ 
التصورات الكليات الخمس ومقاصدها قول الشارح ومبادي التصديقات القضايا 
وأحكامها ومقاصدها القياس ولكل أحكام وأقسام يضيف عنها المقام... قلت: 
وأهل التحقيق والتدقيق يعرفون التصور بالتصديق (العجز بالمعجز والصفات 
بوجود الذات) والله ولي التوفيق أخذاً من قوله قد أثبت التصديق نفي التصوري. 
معنى سواه بالتصور يوصف. وسيأتي شرحه وكذلك قوله: وتدعي عنه انتقاء 
الوصف في ثبت الصور - والله أعلم ‏ . ٠‏ 
وا رسيي نص بداو 
مقدمٌ في البدو لا يصبو 

الحجند الفاضل بين الشيفيق كالبروح :بيسن البخرين :وغتبو' الوضات الميحبظ 
بمعناه المميز له عن غيره والرسم الأثر للدار ونحوها والمثال المقدار وصفه 
لبي ويطلق في اصطلاح العلماء على الجزئي الذي يذكر لإيضاح القاعدة 
وإيصاله إلى فهم المستفيد والبدو والبدء الأول وافتتاح الشيء ولا يصبو لا يميل 
(ولعلها لا تصب) أي: لا تمل عن معرفته فالحد والرسم مثلا كالاسان فده 
الحي الناطق والميت ورسمه الحيوان الضاحك وسيأتي القول على الحد والرسم 
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في القول الشارح إن شاء الله تعالى وقوله هنا عن الحد والرسم في التمثيل مقدم 
في البدو لا يميل واضح العبارة لمن فهم الإشارة. 
ونيهبرهاني عيانأانفلا 

وفيه أي: في الحد والرسم الدالين على التصور والتصديق أو البرهان 
والحجة والدليل والبينة والعيان المشاهدة بالعين. ويختص به ينفرد به دون 
غيره وهو أي: البرهان عند المنطقيين قياس مؤلف من مقدمات يقينية لإنتاج 
البقية وا كسكنافة شيبتة: (اوالياقة) كقولنا الواحد نصف الاثنين والكل أعظم من 
الجزء (ومشاهدات) كقولنا الشمس مشرقة والنار محرقة (ومجربات) وهي 
القضايا التي لا يحتاج العقل في جزم الحكم بها إلى واسطة تكرار كقولنا 
شرب السقمونيا (أي المحمودة) مسهل الصفراء (وحدسيات) كقولهم نور 
القمر مستفاد من نور الشمس (ومتواترات) كقولنا محمد بَية ادعى النبوة وأظهر 
المعجزة على يده (والسادس) قضايا قياساتها معها كقولنا الأربعة زوج بسبب 
وسط حاضر في الذهن (ثم المشاهدات قسمان (الأول حسيات) وهي ما يحكم 
العقل به بواسطة الحواس الظاهرة كالسمع والبصر (والثاني وجدانيات) وهي 
ما يحكم به العقل بواسطة الحواس الباطنة كالحكم بأن لنا خوفاً وأمنا وغضباً 
ورضى والبرهان أيضاً قسمان لمي وإني نسبة إلى لمّ الاستفهامية وإن الشرطية 
واللمي ما يستدل بالمؤثر على الأثر والإني ما استدل بالأثر على المؤثر ولا 
يسعنا استيفاء الكلام عليهماء قلتّ: وأهل التوحيد يستدلون بالقادر على القدرة 
اولآ وبالقدرة علن القنادرا نانا (يةاتفوضنك الصفات ليها يوفتن) الذ ترى فون 
الشاعر فغيري من سواك له دليل» كهذا البيان الموضوع للبرهان. ثم قال: بصفة 
أهل الكمال من أرباب الحال (حقيقة): وليس عليك غيرك من يدل.. لأن الحق 
جل جلاله لا يعرف إلا بذاته.. ولهم الاستدلال بالصنعة على الصانع وإن كانت 
لا تعرف إلا بوجوهه.. كما يفعل المترسمون من أرباب العلوم الظاهرة.. وأما 
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أهل الكشف والمشاهدة فلا يحتاجون إلى الاستدلال بالحواس والوجود عندهم 
أجلى البديهيات وأوضح المعلومات فلا يفتقر أحد في إدراكه من خارج لا إلى 
سلم ولا إلى معارج. ولذلك قال: وفيه برهاني غبانا (البنيك) أفا رايت 3 
لقوله تعالى: طلَوْلَا أن يا برهن رَيَء #. وأي برهان إلا ووجود الرحمن أوضح 
منه للعيان: قل أي: شيء أكبر شهادة. (والشهادة الحضور والمعاينة) ومنه الخبر 
القاطع: قل الله وكفى بدلالة البرهان حسب أقسامه عند أهل المنطق تبصرة 
تلكا رفن الح توي ابه المرز فق 
وقوليالشارحُ لي حجة 
علىالورىيقضيبهالتدبٌ 
الشارح المفسر من شرح الغامض كشفه وفسره. والحجة البرهان. والورى 
الخلق ويقضي يحكم ويفصل والندب الظريف النجيب والخفيف في الحاجة 
والقول الشارح إما حد وإما رسم فالحد قول دال على ماهية الشيء أي: حقيقته 
الذاتية ويتركب من جنس هو أقرب الأجناس إلى الشيء المحدود ومن فصل إن 
كان له فصل واحد وإن كانت عدة فلابد من استيعابها بالعخير نان مدن وال سان 
الناطق والميت فصلاه (الشيخ أحمد قرفيص) في مسائله. 
وبعبارة أخرى الحد قسمان تام وناقص فالحد التام هو الذي يتركب من 
جنس الشيء وفصله القريبين كالحيوان الناطق بالنسبة إلى الإنسان والحد 
لعا ار 2 جنس الشيء البعيد وفصله القريب كالجسم الناطق 
بالنسبة إلى الإنسان. والرسم أيضاً تام وناقص فالرسم التام هو الذي يتركب من 
جنس الشيء القريب وخواصه اللازمة كالحيوان الضاحك في تعريف الإنسان 
والرسم النافص هو الذي يتركب من عرضيات تختص جملتها بحقيقة واحدة 
كقولنا في تعريف الإنسان إنه ماش على قدميه عريض الأظفار بادي البشرة 
مسحتع العانة ماسك بالطيع إن خدلتها لآ يحتف إلا بالاتتجان :إن سارف 
لغير في تفصيلها وقد أشرنا إلى الحد والرسم والمثال بأنها مآل القول الشارح 
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ونعم المآل وقوله (يقضي به الندب) أو بها إلماع إلى بحث القضايا وأحكامها 
وسيأتي طرف منها إن شاء الله تعالى والمراد بالجنس والفصل والخاصة هي 
التي هي في الكليات الخمس فما توصل به إلى التصور هو القول الشارح وما 
توصل به إلى التصديق هو الحجة. وتقدم الكلام على كل منهما بقدر الإمكان. 
والة"السعان. 
فمنمقولاتيهوالض رب 
المنقول من الكتب المنسوخ ومن الكلام المروي عن قائله والمقولات 
جمع مقولة الكلمة التي قيلت والضرب الصنف من كل شيء والمقولات عشر 
وهي الجوهر كزيد والكمية كالطول والكيفية كالبياض والإضافة كالابن بالنسبة 
إلى الأب والفاعلية كالضارب والمفعولية كالمضروب والمكان كالبيت والزمان 
كاليوم والوضع كالجالس والملك كالثوب وقد جمعها بعضهم بقوله: 
زيد الطويل الأزرق بن برمك 
في داره بالأمس كان متكي 
فييدهسيف لوهفالتوى ْ 
نهذهالعشرالمقولات سوى 
وهذه المقولات العشر شاملة حقائق الأشياء أجمع كبسائط الأعداد العشر 
و33 كرها سحب الجوهرة الطلالقانة وشت اليك أنه كل املح متقولة 
من الحقائق عن أهل الطرائق فإنه نوع من مقولاتي الباطنة وأسراري الكامنة 
كالثالوث عند النصارى وتعظيم النار عند المجوس والكواكب عند الصابئة 
وعبارة التجلي لموسى عند اليهود وما أظهره صاحب الناموس من الحدود 
الخمسة في الشريعة الغراء.. لأنه نقطة المركز التي تتفرع عن خطوط الدائرة 
والقطب الأعظم الذي تدور حوله الأفلاك السائرة كما علمت من شعره ولاسيما 
القصيدتان «لولا سنى من ربة الخدر بدا»؛ و: «لمغيب قلبي في هواكم مشهد»... 
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وتأويل المقولات العشر آثرنا طِبّهُ بعد النشر لان تأويل العدد واضح. والله أعلم. 
فواجب الممكن مسن جو هري 

الواجب الثابت اللارم ويقال لما يقابل الجائز والممكن والممتنع وعرفوه 
في فن التوحيد بأنه مالا يتصور في العقل عدمه وما يجب على كل مكلف 
شرعاً وهو عند الاصوليين مرادف للفرض ومن أحكام الشرع ما يئاب على فعله 
ويعاقب على تركه وواجب الوجود هو الذي يكيون وجوهه من ذاته ولا يحتاج 
إلى شيء أصلاً فالحق سبحائه واجب الوجود لذاته والممكن ما يقابل الواجب 
وهو ما يجوز أن يكون ويجوز ألا يكون كالحر كات والألوان والطعوم ومنه 
القول يجوز في حفه تعالى فعل كل ممكن ونركه كإيجاد وإعدام والممئلم 
المتعذر حصوله وهو كالمستحيل الذي لا يتصور في العقل وجسوهه واللحائر 
ما يتصور في العمل وجوده وعدمه ويكفي في تعريف الواجب والممكن لمَول 
إن الوجود المطلق واجب للباري خخاصة ولغيره ممكن (وإن عالم الإنسان برزخ 
بين الوجوب والإمكان والمعنى واضح. 

والجوهر الأصل ومن الشيء ما وضعت عليه جبلته ودونه العرض وهو ما 
يعرض لجوهره.. كاللون في الجسم.. والجوهر على رأي أصحاب الأصول هو 
المتحيز وقيل: ما يمنع وجود غيره بحيث هو ورأي الفيلسوف هو ما وجوده 
لاا في موضوع وهو والقائم بنفسه والعرض هو ما احيئاج في وجوده إلى محل 
لولاه كان معدوماً ورأي الفيلسوف هو القائم بغيسره.. والفيلسوف إذا أطلى 
أريد به أرسطرطاليس.. وفي الأسوس؛ الجوهر ما ليس له عقيب ولا يعقب 
شسيئأ آخر والعرض ما يكون له عقب وهو ما يجوز أن يكون ويجوز ألا يكون 
كالحر كات والألوان والطعوم وقد يطلق على الح تعالى اسم الجوهر والجسم 
والذات والشيء على مسبيل المجاز والتقليد لا على مسبيل التوحيد والتجريد. 
والجوهري الفسروري الذي لإبدٌ مئه ويقابله العرضي وهما عند المنطقيين 
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كالثاتي والعرضي من الكليات الخمس وينبو مضارع ثبا البصر تجافى وتباعد 
والطيع نغر عن الشسيء ولم يقبله. أي: إن الممكن من جوهسري واجبه ممتنع 
بتبوعان الأعسراض التي تتخيلها الأعين المراض وعبارة الإثباث لوجود الذات 
وسلب الصفات واضحة الدلالة لأهل المقالة. 

النوع أخص من الجنس ويطلق عند المنطقيين بالاشتراك على معان سياتي 
بعضها. والجنس ما يعسم كثيرين. وعسد المنطقيين: هو المقول على كثيرين 
مخئلفين في الحقائق في جواب ماهو. وله معان عديدة. والفصل الفرق بين 
الشيئين. وخمصه بالشيء فضله به وأفرده دون غيره. والسر القلب وما بكتم به 
من الأمور التي عمزم علبها. والسهل الهين وضدٌ الصعب. وفد نظم في سلك هذا 
البيت الكليات الخمس وهي: الجنس كالحيوان بالنسبة إلى الإنسان والفرس 
وغيرهما والنوع كالإنسان بالنسبة إلى الخيوان والفصل كالصاهل بالنسبة إلى 
الفرس والخاصة كالكائب بالنسبة إلى الإنسسان والعرض العام كالماشي بالنسبة 
إلى الإنسان وغبره. وهذه الكليات تدخل نحتها جميعها الجزئيات المركبة من 
العلبائع الأربع كما هو واضح. وكل منها كلية لما دونها جزئية لما فوفها. وتقدم 
القول: إن الحى تعالى يطلق علبه اسم الجنس والشيء على سبيل المجارٌ 
والتقليد لا على سبيل التئزيه والتجريد. وهنا يفيدنا أن نجلي الح له بنوعه 
كالجنس باللطف والأئس قد خصّه بسر الحب الذي سهله صعب وهر؛ إن الله 
تعالى لق الإنسان على مثال صورته (فطرة) جامعة للاكوان الستة والطبائع 
الأربع وقد محرفت إشارتهم بأن الأرض السهلة أبو ذر وما تعلق مئها وصعب 
المقداد والله أعلم بالمراد فإذا تبين لك ذلك علمت الصعب المستصعب كما في 
الصراظ وهو سهل عند أصحاب الفهم والاحتياط. وقوله: ونوع جنسسي فصله 
خضّني (البيث) يراد بالفصل هاهنا الفسرق بين الحق والخلن بحقيقة التئزيه مع 


يش 


إثبات الوجود. وهذا الفصل هو الذي خصه بسر التمكين والشهود. وقد فتح الله 
علي بهذا المعنى عند الكلام على قوله: «له عني بمالي فيه فرق». فراجعه فإن 
فيه شفاء الغليل بمعرفة هذا السر الجليل. وما أظن الفكر البشري يصل في هذا 
المعنى إلى أبلغ من قوله: 
كوني في كون حبيبي الذي 
عرست تئج تترتحة سي 
مشل ضياءالبدر في ليله 
باد ولا ينهد بالشمس 
والفصل في وصلهماظاهر 
للعقلمحجوبٌعنالحسٌ 
وقد أشرنا إلى تلك الأسرار بما أمكن من الاختصار. والله أعلم. 
لأن افككئى فحن فصندى" التدهسير 
0 لحان نين نياف الت 
«لأن» تعليل لحكم البيت السابق وتوكيد والأين الحين لغة.. وعند الحكماء 
قسم من المقولات النسبية وهو حصول الجسم في المكان أي: في الحيز الذي 
يخصه ويكون مملوءا به ويسمى هذا أيناً حقيقياً والأين يسمى الكون عند 
المتكلمين.. ومدى الدهر غايته ومنتهاه (ولا نهاية له) والدهر الزمان الطويل 
والأمد الممدود ويعد في الأسماء الحسنى ويستعمل بمعنى: العصر. ودهر 
الإنسان زمانه الذي يعيش فيه. والعالم الخلق كله وما حواه بطن الفلك وكل 
صنف من أصناف الخلى كعالم الإنس وعالم الجن وغيرهما... وقيل يختص 
بمن يعمل والعشب هذا الكلا الرطب يشير إلى أنه الصورة الجامعة ما تفرق 
من الحقائق والبرزخ بين الوجوب والإمكان وأنه انحصرت عنده الأمور العينية 
كانحصارها في الزمان والمكان وإنه مصدر لقيام الأكوان معنوياً وصورياً.. كما 
أن في الماء والعشب حياة جميع الأنفس الحية فالعالم العلوي حياته الحقيقي 


١4 


والعالم السفلي حياته بالماء والعشب معا. والعبارة بلسان الحال الجامع بين 
التفصيل والإجمال دالة على صورة الكمال.. ولذلك قال: فى هذه القصيدة مشيرا 
إلى المحال السماوي ووجود مولاه به. ْ 
فظله كل ناس قفاوي ولل؟ا 
نعامفيهالروض والشربٌ 
والحقيقة جلية غير خفية 
وكلمالي فمضافإلى 
تسل رفو انيعس الحرب 
وكلما لي (تروى وكلما بي) أي: من الأفعال والحقائق التي بني عليها 
الجسم (وغيرها) والمضاف المسند إلى الشيء المنسوب إليه فغلام زيد يتعين 
فيه المضاف والمضاف إليه كما هو واضح. وإنما قال: وكلما لي فمضاف إلى 
فعلي؛ لأن العبد الكلي الإخلاص الفاني في الله يكون الحق تعالى سمعه 
وبصره وفؤاده فيجوز أن ينسب ماله لنفسه من هذا الوجه.. وكل ما في الوجود 
مضاف إلى ذات السيد الميم وهو الذات التي فاضت عنها جميع الذوات بلا 
تقييد ولا تعيين. (وربما) أشاروا بقوله: (إلى فعلي) إلى الفعل الذي هو باب 
الوجود المضاف إليه سر الغيبة والشهود. وقوله: (وفي انفعل الرب) أي: أظهر 
التجلي كصفتي المنفعلة المتجزئة» لأن انفعل مطاوع فعله فانفعل. قلت: 
ولذلك يطلقون على الحق تعالى شأنه لفظة: الجزء الأصم.ء لظهوره بالصورة 
الإنسانية المركبة من الأجزاء الستة وهي الأكوان. ولدفع التوهم قيد بالأصم وهو 
الذي لا يقبل القسمة تنزيهاً له تعالى» وهذه العبارة يختص علمها بالموحدين 
من البيت الخصيبي الوارد على المنهل الشعيبي. 
وكل محمول على غير موضوعي 
ففيإيجابهل سلب 
محمول العلم ما تحمل عليه معانيه مسن الأحكام من حمل الشيء على 
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الشيء ألحقه به في حكمه. وموضوعه البحث فيه عن عوارضه. وهما أي: 
الترسوع والتجيرن طبه ارقي وعولة الفجو ار لخي كما سيا بن 
والإيجاب والسلب كالإثبات والنفي. وقد لزم أن نعرف طرفاً عن القضية وهي 
فر يصح أن يقال لقائله: إنه صادق فيه أو كاذب وهي إما حملية كقولنا: زيدٌ 
كاتتٌء وإما شرطية متصلة كقولنا: إن كانت الشمسٌ طالعة فالنهار موجود. 
وإماشرظلة مففئلة كتوالنا: العدد اما أن يكوق,زوجا او رده فالبجزء الأول 
من الحملية يس مومنوغا العا محنولا وهي: زايد كاتب«والجزه الأول من 
الشرطية يسمى مقدماً والثاني تالياً. والقضية إما موجبة كقولنا: زيد كاتب. وإما 
سالبة كقولنا: زيد ليس بكاتب. وهذا معنى الإيجاب والسلب الذي ذكره لغة 
ومعنى البيت هو: إن كل محمول من سائر العلوم على غير موضوع علمه الذي 
هو ذات الحق؛ فإثباته نفي صريح لا محالة.. وفيه إشارة إلى نفي العجز لأن 
من كانت هذه قدرته ليست تلك صورته.. ولأن النحو والمنطق والهندسة وسائر 
العلوم العقلية والنقلية تدل على معرفة الله تعالى كما نص صاحب الجوهرة 
الطالقانية. ومذهب الحكماء سلب الصفات عن الباري تعالى كما قال: 
والحكماءالعارفونصوّبوا 
رأيي برفع الوصف عنها والبدا 
وهكذا مذهينا سلب الصفات إلا أننا لا نسلب الصفات إلا بعد إثبات القدرة 
والموضوع والمحمول والإيجاب والسلب على هذا المعنى واضح الدلالة لأهل 
المقالة. واه عدوم 
وكيم عبشي كنا 
جر ٌلماخوّلةالحكث 
الجزئي لغة نسبة إلى الجزء وهو البعض من الكل أو ما يتركب الشيء منه 
ومن عيره وخلافه الكلي نسبة إلى الكل وهو مجموع الشيء المحيط بأفراده. 
وخوّله الشيء أعطاه إياه متفضلاً وملكه إياه.. والحب بكسر الحاء الحبيب 
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وبضمها مصدر بمعنى: المحبة. وفي المنطق الكلي هو الذي لا يمنع تصور 
مفهومه نفسه عن وقوع الشركة بين كثيرين كالإنسان مثلا فإن مفهومه إذا تصور 
لم يمنع من صدقه على كثيرين من أفراده (كزيد وبكر وعمرو علماً). انتهى 
باختصار. 

وقد فرقوا بين الكل والكلي والجزء والجزئي لأن الكلي يحتمل على 
جزئياته مواطأة (أي موافقة) نحو زيد إنسان. والكل ا 
الكلي فلا يقال: العسل معجون. ولا الجدار بيت. وأيضا: إن الكل موجود 
في الخارج بخلاف الكلي على الأصح عندهم. والكل جزء للجزئي لأن زيدا 
مشتمل على حقيقة الإنسان والجزئي كل الكلي والجزء مقدم على الكل. 
ومعنى البيت: إن كل جزئي محيط بكل الكليات الجامعة لجميع الجزئيات. 
فكلية جزء لما خوله إياه الحبيب من النعمة الشاملة لكل شيء من المعارف 
وغيرها. وإذ قد عرفت معنى الكل والكلي والجزء والجزئي فنمول: إن الكل 
(عند الموحدين) عبارة عن الذات الجامعة للنور والضياء والظل. وبه فسروا 
قوله: يا كل يا أزل. وقوله: والكل أنت هو بعد ذكر المراتب الثلاث. وتقدم 
معنى الجزء الأصم. وكل من هذه المراتب كل باعتبار. وجزء باعتبار ومن قول 
المنطقيين: الجزء مقدم على الكل تلوح الحقيقة لأهل الطريقة. 

لذاقياسبيىي طسررههةمنتجج 

لذا اللام تعليل للبيت السابى والقياس لغة تقدير الشيء على مثال آخر 

واصطلاحاً هو قول مؤلف من أقوال متى سلمت لزم عنها لذاتها قول آخر 





كمولنا: العالم متغير وكل متغير حادث فالعالم حادث وهو ,ِ ب الصورة 
قسمان اقترانى واستثنائي فالاقتراني كقولنا كل جسم مؤلف وكل مؤلف حادث 


وتان 


ِ المادة) تخوسننة أقسام 





طالعة فالنهار موجود بحسب المادة (أي القياس ؛ 
0 وهو قياس مؤلف من مقدمات يقينية لإنتاج اليقين وتقدم الكلام عليه 

فى القول (الشارح) والأربعة الباقية الجدل والخطاب والشعر والمغالطة. والكلام 
ويطك والطرد الاستقامة من اطرد الكلام تبع بعضه بعضاً واستقام 
وعند المنطقيين صدق المحدود على كل ما صدق عليه الحد ودوران الحكم 

مع الموصوف وجوداً واعدها ومنتج مولد ومخرج والنتيجة من القياس الاقتراني 
اع ا ل م ا وفوعودا: فالا رضن 
مضيئة. ينتج أن كانت الشمس طالعة فالأرض مضيئة. والعكس قلب الكلام ورد 
آخره إلى أوله ومنه عكس القضايا وهو التبادل فيها بين الموضوع والمحمول 
وكيها غبار و توصي تان لسر ل 
والإيجاب والسلب على حاله نحو: بعض الإنسان حيوان وبعض الحيوان 
جع فل مح حالنه و امانض وان المعانازون كلاق القد يكين الي 
الأضحات:والبيلت :اق : شحيف يفضي لذاته أن تكون إحداهما صادقة والأخرى 
كاذبة مع قطع النظر عن المخبر نحو زيد كاتب وزيد ليس بكاتب فالموجبة 
الكلية كقولك كل إنسان حيوان ونقيضها السالبة الجزئية كقولك بعض الإنسان 
ليس بعالم. 

والصدق نقيض الكذب (معلومان) وعبرنا عن القياس مع البرهان يأجلى 
بيان ونتيجته واضحة لأله الإيمان أرباب الكشف والعيان. وقد ذكر صاحب 
التنبيه العالم بالإثبات والتنزيه من الطرد والعكس ما يجلو عن النفس غيابة 
اللبس. قلت: وإشارة القوم بالطرد إلى تناسق الأعداد حسب مراتب التمثيل 
بقوله: تعالى: الله نو رُأَلسَّمْوت وَالْأرّض» الآية. وبالعكس إلى آخر الحروف 
عفد القمة تعوة أولا غدل الطوسووء مك حاتت الطووة وده الشركة بعد امنيا 
بالمعجز البهير (ويشيرون بالصدق والكذب إلى الإيجاب والسلب) السابق 
ذكرهما وهما المعجز والعجز لأن من هذه قدرته على الحقيقة ليست تلك 
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صورته على الحقيقة.. أما قرأت تفسيرهم لقوله تعالى: ا واو عَلَ قَمِصِهِ. 
ِدَِكذِِ 4 إنه كذب من قولهم إن المعنى بشر مثلهم وعليه قول العالم (كما 
اوثوه) بحكد دكن الاقتياني في ألمين الدائين:وذلاك تسديق :قن اقطان وتكد يبب قن 
الحقيقة ولم يكن مقصود الشاعر من ذكر هذه العلوم ظواهرها المفهومة مِن 
دون بواطنها المكتومة ولم يكن ليرضى بالظواهر دون الجواهر كما قال. 

ظاهرها يسر كل سامع. ولو وعى باطنها كان أسر.. إلى هنا انتهى ما أورده 
من علم المنطق وقد يقتضي شرحه على الاستقراء كتاباً مفرداً بذاته كبير الحجم 
لأنه جمع المنطق بحذافيره وما أحرى هذه القصيدة أن تسمى المنطقية وألطف 
افتتاحها بالإشارة إلى العلوم الوهبية والله أعلم. 

ونقطتي سطح لخطغدا 
داأرةشكللهالقطبٌ 

النقطة معلومة ونقطة الدائرة مركزها والنقط الأربع عند أهل الهيئة هي 
الجهات الأربع أي: الشرق والغرب والجنوب والشمال.. وعند علماء الرمل 
الطريق الذي هو أصل الأشكال الرملية حرفة العين وكوكبه القمر.. والنقطة 
في فن الهندسة أصل الأشكال وهي شيء مالا جزء له وهي كالأحد إذ الأحد 
لايتجزأومالا يتجزأفلا حد له والخط ذو طول فمط ونهايته نقطتان وهو 
منفعل عن حركة النقطة إلى جهة ما وعنه ينفعل السطح بحركة إلى خلاف 
الجهة التي تحركت اليها النقطة. وهو ذو طول وعرض والجسم منفعل عن 
حركة السطح إلى جهة مباينة للجهتين المتقدمتين وهو ذو طول وعرض وعمق 
والثلائة مجموع لشيء واحدٍ وهو الجسم ومادة الجملة النقطة التي هي بمنزلة 
الأحد. هذا مآل ما أورده الشيخ يوسف بن العجوز قدسه الله في مناظرته مستدلا 
على أحدية الثالوث فالنقطة هي عبارة عن الذات المقدسة والخط والسطح 
والجسم عبارة عن النور والضياء والظل وهو وفق ما حكاه أهل الظاهر فلذلك 
اقتصرنا عليه دون غيره. والدائرة ما أحاط بالشيء كالحلقة المستديرة ومنه 
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الدائرة الفلكية لإحاطتها بالبروج والمنازل. والشكل الشبه والمثل صورة الشيء 
المحسوسة والمتوهمة والقطب يعبّرون به عن مركز الأفلاك معنى وهو أيضا 
نجم بين الجدي والفرقدين تبنى عليه القبلة وملاك الشيء ومداره ولا يخفى ما 
بجعله النقطة التي هي أصل الأشكال سطح لخطه من الأغراب. وبقوله شكل 
لها القطب أيضاً مع أن النقطة وهمية عرية عن الأشكال والصفات والأمثال 
وربما أريد بقوله: شكل لها القطب إرجاع الضمير إلى الدائرة وهذا من مباحث 
علم المساحة الهندسية وفي نسخة دائرتي شكل.. الخ وفي أخرى شكلي. والله 
أعلم. 
والفل1 الأطلسٌ لي مركز 

الأطلس فلك النجوم وهو وفلك الأفلاك وأتى بالفلك تبييناً له كما في قوله 
سبحان #الَذِىَ أَسْرَئ يِمَبْدِ لتلا » والمركز وسط الدائرة ومكان إقامة الشيء.. وهو 
أي: المركز عند المهندسين نقطة في وسط الدائرة أو الكرة تتساوى الخطوط 
الخارجة منها إلى محيط الدائرة أو الكرة... وفلاسفة المنجمين يثبتون التوحيد 
الأحد وهو الكمال الأول الذي لا أول له وأن العالم العلوي عقول ونفوس 
الأجرام أي: الأفلاك فيقولون عقل ونفس وفلك وشيء واحد وإن العالم العلوي 
انفعل عنه العالم السفلي قاله الرَّدَاد في مناظرته مستدلا على توحيد الثالوث 
وكذا في الأصيغر وعليه قول الشاعر.. والترب التراب وربما كان المراد ما جبل 
عليه من الطبائع فإن الإنسان عالم صغير مختصر مما في العالم الكبير وهو 
البرزخ بين الوجوب والإمكان وبين عالم العقل والحس. وينسب لمولانا أمير 
المؤمنين علكلاةٌ. 

وتزععٌألك جرم صغير 
وفيكانطوى العالهٌالأكبيرٌ 
ومنه قول الناظم (به محيط مني الترب) وعرف في رسالته أيضاً: إن الإنسان 
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مجموع العالمين وهو الرتبة الوسطى بين رتبتي النور والظلمة لمشابهته بالعقل 
والمعارف عالم الملائكة.. الخ وقد أوضحنا العبارة لمن فهم الإشارة. ولا يقل 
هذا البيت في الإغراب عن سابقه؛ فإذا كان الفلك المحيط هو المركز فكم 
بكرن تحيظة: 
وكوو سجني بي ابحام زر 
فكت قنتعيو بتك التعصودت 
وفوق تحتي البيت جمع فيه الجهات الست وهي فوق وتحت وأمام ووراء 
وهما قدام وخلف واليمين والشمال المعبر عنهما بالمشرق والمغرب فالمشرق 
الشروق ومكانه والجهة عينها والغرب مكان الغروب أي: الغيبة والجهة نفسها 
وعلى عددها كانت التجليات في الأسباب النوعيات في ستة الأوقات للشيء 
وفي الشيء ومع الشيء ومن الشيء وعلى الشيء وكالشيء. ولا يسعنا البيان عما 
اشتمل عليه هذا البيت من الحقائق المعنوية والاصطلاحية.. على وجه التفصيل 
إنما نقول على وجه الإجمال: إن هذا البيت وأمثاله قيل بلسان الحال وقد تقدم: 
إن العبد الكلي الإخلاص الفاني في الله تعالى يجوز أن ينسب لنفسه ماله 
تحققا بالحديث: كنت سمعه وبصره الحديث. والحق جل جلاله تستوي إليه 
نسية الجهات والأمكنة والأوقات كما قال: (رضي الله عنه..). 
له الدهر آن والزمان الذي انتهى 
إليهبحديهلوصلبهفصل 
وقوله : 
واستوت نسبةالجهاتإليه 
مغتعاليهعن حدودالفضاء 
كل جهات قصدها واحدة (البيت). وقوله: ورا مشرقه يبدو لك الغرب» من 
قبيل قوله: فمشرق شمسها في غريها.. 
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الشهادة غيب مشرقها علينا 
ووراه من حيث أضحى أماماً 
لورائي أمسى أمامي ورائي 
(وهل شرقيه وهي فيه غير مغربه) وكلّ مر الكلام عليه في محله ومعناء 
واضح مما في ديوانه من هذا الدمط لا من شرحنا. والنسخة المشهورة في البيت 
(وفوق تحتي في أمامي.. الخ. والمنن أصح). 
وتحت تربي ماء بحر على 
هواءه نار النور لا تخبو 

لا تخبو لا تسكن ولا تخمد ولا تطفأ. ولو خمدت لا نقطع المدد وعدم 
الروح والجسد. 

وفي هذا لبيت ذكر الطبائع الأربع التي جُجبل عليها الإنسان وهي منفعلة عن 
العالم العلوي كما تقدم؛ وهي: الماء والهواء والنار والتراب. وتعرف بالعناصر 
الأربعة. وهي: هيولى الجسد والأربعة الجامعة لبسائط العدد التي هي الظلال 
الأربعة المشار إليها في التنبيه كما سيأتي وتعين معها ذكر الألوان الستة بديل 
زيادة النور الذي أضيفت إليه النار وبقرينته فهمنا الجوهر المحذوف لفظه من 
البيت. وبهذه الستة قيام الأبدان ذوات الحياة؛ والمحرك لها الكون السابع قدس 
المعرفة: 

ولأن الأكوان الستة بالحقيقة عين الطبائع الأربع كما يعلم من تشريح 
الأعضاء وتشخيصهاء وهو مبسوط في محله من الكتب الدينية. وبهذا المعنى 
ورد: من عرف نفسه فقّد عرف ربه. وبما أن البيت من مباحث علم المساحة 
وموصضوعه الأشكال الخطية والسطحية والجسمية وهي من مشتملاات الأرض 
كان هذا التعبير مطابقاً لما ورد في الآثار من تركيب طبيعتها على الماء ثم على 
الهواء ثم النار على الهواء. وفي ذلك معنى أبلغ وأدق من أن تبرزه عبارتنا.. 
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وعلمت مما تقدم أن أصا صل الجميع النقطة وهي الكمال الآول الذي عليه 
المعوّل. وهذاالقدر وافٍ وكافٍ في تعريف الطبائع والأكوان لذوي الأذهان 
الشاهدين بحسب العيان.. إشارة إلى الحقائق بلسان الذوق. مع الإقرار بالعجز 
عن الإحاطة بعشر العشير من دقائقه يَدَيَنا. 

بسائطمفروض تركيبها 
التاسعمامنيبهلقلبٌ 

فوله بسائط مفروض تركيبها هي ما ذكره في البيت السابق من العناصر 
الأربعة والبسائط خلاف المركبات مثال ذلك أن الروح بسيطة والجسم مركب 
لأنه مؤلف من جواهر مختلفة كما علمت من شرح الطبائع الأربع والأكوان فكل 
منها بذاته بسيط ويعرف العقل البسيط بالغريزي والعقل المركب بالمكتسب 
أي: بواسطة المعاشرة والبسيط أيضاً السطح في اصطلاح المهندسين وبسائط 
الأعداد العشر هي أس الأعداد كالمقولات العشر المعبّر بها عن الحجج العشر 
ويجمع بسائط الأعداد الأربعة الدالة على أركان البيت الإلهي الذي هو اليقين 
الثاني وهي (الأربعة) الحقائق الإلهية التي هي الحياة والعلم والإرادة والقدرة 
وقد أبان صاحب التنبيه عن بسائط الأعداد بما يشرح الفؤاد (والبسائط تجمع 
قياسأً على بسيطة إذا كانت بمعنى: الأرض) والمفروض المعين المحدود 
اورطع انس شاه ون رجن روفو خا نال يط الغا . وقوله ما 
مني به القلب أراد به الجسم أي : إن الإنسان البسائط الأربعة مفروض تركيبها 
في الجسم وهو يشتمل على السطح والخط وعلى النقطة باعتبار تحركها فقوله 
التاسع على هذا الاصطلاح ظاهر البيان واضح البرهان فقد أشاروا بالأشكال 
الثلاثة المتولدة عن النقطة إلى النور والضياء والظل ولكل من الثلاثئة وسط 
وطرفان كما ورد في مناظرة الرواد.. فظهر قوله: مفروض تركيبها التاسع. والقلب 
الفؤاد أو أخص وقيل القلب لطيفة ربانية لها بهذا القلب الجسماني الصنوبري 
الشكل المودع في الجانب يسر من الصدر تعلق. وتلك الل هن الحقيقة 
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الإنسانية ويسميها الحكيم النفس الناطقة والروح باطنه والنفس الحيوانية مركبة 
وهي المدرك العالم من الإنسان وعليها يقع الخطاب والعتاب. ويطلق القلب 
على العقتل وهو (كالمعنى) النقطة بطريق التمثيل لإيصال المعنى إلى فهم 
السامع (وما مني في نسخة ما منَّ) والذي أثبتناه أصح وأوضح. فإنهم بعد أن 
أوضحوا التثليث في أحسن الأحاديث ذكروا أنه لكل وسط وطرفان كما سبق 
الكلام فيحصل العدد التاسع والح النقطة واحدة من جميع الجهات. نسأل الله 
التوفيق والثبات. هذا ما ظهر لي في معنى هذا البيت والعلم التام لله. 
وعرض مافيعمقهطوله 
فوالفوحةء تقطحة الكت 

العرض خلاف الطول معلومان والعمق البعد وقعر البئر والوادي ونحوهما 
والمدى الغاية للشيء والنقطة تقدم الكلام عليها (وفي نسخة بقطعه) والحقب 
الدهر والسنة وقيل غير ذلك. والعرض والعمق والطول وأبعاد الجسم الثلاثة 
فالحد الواحد ينقسم إلى قسمين يسيط ومجسم فالبسيط سطح الدائرة إذ يحيط 
بها خط واحد والجسم كالكرة إذ يحيط بها سطح واحد. وكل واحد من هذين 
بمنزلة الخط إذ هو حد واحد وهو الطول وخطان مستقيمان لا يحيطان بشكل 
إذ الشكل ذو الأضلاع المستقيمة لا يكون أقل من ثلاثة خطوط مستقيمة وهو 
بمنزلة الجسم ذي ثلاثة الأبعاد وكل واحد من هؤلاء كامل في نفسه وهو بمنزلة 
الكمال الأول الكائن عن الكمال الذي لا أول له وهو النقطة التي يعبرون بها عن 
الأحد... وبهذا الشسرح تبين نوعاً معنى قوله بسائط مفروض تركيبها التاسع ما 
مني به القلب وقد ذكر في هذا البيت الأصول التي يتفرع عنها علم المساحة 
فالخط طول لا عرض له وبه تستعلم مساحة الأبعاد كالجبال والأودية والقلاع 
والحياض والأنهار والسطح طول وعرض لا عمق له وبه تستعلم مساحات 
المربعات والمثلئات ونحوها والجسم طول وعرض وعمق ومنه تستعلم مساحة 
المنشورات والقباب ونحوها وأصل الجميع النقطة.. والمعنى في كل ذلك 
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واضح.. وإذ لم يكن لنا الاطلاع التام على هذا العلم اكتفينا بما قررناه نقلاً عن 
أصله والله أعلم. 
فعنه ما ضاقالملاوالخلا 
في بعض جحت هرا ريك 

اللا عند الجتحكواء العستم لأنه يمل المكان (والملاً الأعلى هي العقول 
المجرّدة والنموس الكلية) والخلا المكان الفارغ وهذا الفضاء الموهوم.. وعند 
المتكلمين امتداد موهوم مفروض من الجسم أو في نفسه صالح لأن يشغله 
الجسم وينطبق عليه بعده الموهوم وعند بعض الحكماء هو البعد المجرد 
الموجود في الخارج القائم بنفسه.. وحدهما الشيخ الرئيس ابن سينا بأن الخلا 
بعد يمكن أن تعرض فيه أبعاد ثلاثة قائم لا في مادة شأنه أن يملأه جسم وأن 
يخلو عنه والملا هو جسم من جهة ما يمانع أبعاده دخول جسم آخر فيه. وقوله: 
في بعض كلي ربما كان المراد به القلب والرحب المتسع أي أن: ما ضاق عنه 
الملا والخلا له منزل رحب في قلبه الشريف ونعم القلب وحق له ذلك أولا 
لأنك علمت أن القلب ملك الحواس وهو حرم الله الذي لا يسعه غيره كما 
ورد.. في الحديث القدسي.. وثانياً لأن الإنسان برزخ بين الوجوب والإمكان أي: 
بين عالم العقل وهو الملائكة وبين عالم الحس وهو الطبيعة وهو مختصر من 
العالم العلوي جمع على صغره ما في العالم الأعلى على كبره كما تقدم. والله 
ولي التوفيق والهادي إلى سواء الطريق. 

وفي يميني اليمنّ واليسرٌ في اليس 
رى ومني الوصل والحبٌ 

اليمين خلاف اليسار للجهة والجارحة. واليمن البركة واليسر السهولة 
والغنى. واليسرى خلاف اليمنى من اليدين وغيرهما.. واليسرى أيضاً الجنة 
والطريقة إليها. والوصل الجمع وضد الفصل ومصدر وصله وضد هجره وقطعه 
أيضاً والحب الحبيب والحب المحبة. ولعل الصواب: ومني الوصل والجَبّ 
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وهو القطع لأنه مقابل للوصل بمعانيه. وبذلك يحصل الطباق البديعي. وقد 
عبروا عن اليمنى واليسرى بالألف وأبي ذر والله أعلم بالسر والوصل والحب هم 
الفرق والجمع لمن كان له قلب أو ألقى بالسمع وإشارة البيت واضحة وأنوارها 
لائحة لذي الفهم الصحيح الغني بالتعريض عن التصريح (وقد استوعب حقائق 
علم المساحة واصطلاحها أصلاً وفرعاً). 
ونحويالمعربٌ عن كل إع 
لجاموفيهتلحنىٌالعرتب 

النحو لغة الجهة والمقدار والمثل والقصد ومنه النحو لإعراب كلام العرب. 
يقال: نحا الشيء أي: قصده ونحا نحوه أي: قصد قصده قيل سمي بذلك من 
قول مولانا أمير المؤمنين عَلِكَلادْ لأبي الأسود الدؤلي وقد عرفه أصوله: «انح هذا 
النحو يا أبا الأسود» وقيل سمي بذلك لتكرار لفظة نحو في مثالاته. والنحو من 
العلوم النقلية يبحث فيه عن أحوال آخر الكلم وموضوعه الكلمة من حيث 
الإعراب والبناء وهي لفظ وضع لمعنى مفرد وغايته عصمة اللسان والأذن عن 
الخطأ في الفكر والسماع. وكذا قيل والصواب عصمة اللسان عن الخطأ في 
التكلم. والمعرب المفسر واسم فاعل عن أعرب الكلام حسنه وأفصح ولم 
يلحن والإعجام الإبهام وخلاف الإعراب. والعجمة في اصطلاح أهل العربية 
كون الكلمة من غير أوضاع العرب. واللحن في القراءة والكلام الخطأ في 
لاك سروس ا را قر ماوت الا عل ار حر لع و إلى 
واحد يفهمه دون جميع السامعين. فاللحن مشترك بين هذين المعنيين. قلت: 
والنحو علم من العلوم النقلية الدالة على فروع الشجرة الذاتية ولذلك قال: 
الموفق المبرور الشيخ علي بن منصور قَتَيّا الموفور مشيراً إلى حقيقة الوجود 
والظهور. 

زها عنه علم النحو والصرف ينتمى 
إلى الباب والإعراب بالاسم والوعرٌ 
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زمامالمعاليللعَليّ أمالها 
ومجرى حروف اللفظ لا كك مُسْمَرٌ 

تقدم في البيت الأول ذكر النحو وحقيقة موضوعه وقرّر في هذا البيت 
قواعد النحو والإعراب معاً. وقد علمت أن الكلمة لفظ وضع لمعنى مفرد وهي 
اسم وفعل وحرف فالاسم ما دل على معنى في نفسه غير مقترن بأحد الأزمنة 
الثلاثة أي: الماضي والحال والمستقبل وهو ثلاثة أقسام ظاهر ومضمر ومبهم 
والفعل ما دل على معنى في نفسه واقترن بأحد الأزمنة الثلاثة وهو وثلاثة أقسام 
ماض ومضارع وأمر والحرف غير دالٍ على معنى في نفسهه. بل آلة لفهم غيره. 
ولذلك يقيدونه بقولهم: جاء لمعنى. فإذا لم يجئ لمعنى فلا فائدة للمتكلم 
منه. وهو ثلاثة أقسام أيضاً: مختص بالأسماء ومختص بالأفعال ومشترك بينهما. 
ومدار صناعة النحو الكلام وهو ما تضمن كلمتين بالإسناد ويكون في اسمين 
وفي اسم وفعل.. وفي اسم وفعل وحرف.. نحو زيد قائم وقام زيد وهل قام زيد. 
(وهذا الأخير يقال له: كلم عندهم) فالاسم يسند ولا يسند إليه والفعل يسند 
إلى الاسم ولا يسند إليه والحرف لا يسند ولا يسند إليه. 

هذه خلاصة ما أورده أرباب هذا الفن.. فتبين لك شرف الفعل وتقدمه على 
الحرف وشرف الاسم وتقدمه عليهما لأنك تعرف الحقيقة مما أوضحه أهل 
الطريقة من الأسرار الدقيقة. والنصب أحد الدوال الأربع اضطلاحا والجر والرفع 
والنصب هي الأحكام الثلائة كما سيأتي ويضاف إليها الجزم فتكون علامات 
الإعراب ويقابلها الكسر والضم والفتح والسكون في البناء كما هو مشروح في 
محله من الكتب العربية ولا حاجة لبسطه هنا والعبارة في كل ذلك واضحة 
والبيت في نسخة على هذه الصورة. 


اسميلمعتى قعلهحرقه 
نتجييره رفعٌبهلنتصبٌ 
المضمرٌفيززاويةجنبٌ 
التثليث والتربيع عند الموحدين معلومان حقيقة واصطلاحاً وعليهما دلالة 
النحو أصلاً وفروعاً كأقسام الاسم والفعل والحرف وحركات الإعراب والبناء 
والمعرب بالحركات والحرف ونواصب الفعل وجوازمه ومرفوعات الأسماء 
وأقسام النواسخ وثلاثي الأفعال ورباعيها إلى غير ذلك مما نبهوا عليه في 
محله. والمظهر هو الظهور ومكانه. ومظهر اسم فاعل من أظهر الشيء خلاف 
أضمره والمضمر اسم مفعول من أضمر الضمير في نفسه شيئاً عزم عليه بقلبه. 
والمضمر اسم قاعل منهما. والزاوية من البيت ركنه والجنب معظم الشيء 
وأكثره؛. والجانب الواحد من الإنسان وعليه. يضبط البيت هكذا: 
المضمر فيزاويةجنبٌ 
نكرة عرس ميجذا أزل وكتاير تيع انهم ماعل مدا ناض يوحت 
فاعل مظهر سدّ مسد خبر المبتدأ الثاني وكلاهما خبر المبتدأ الأول وللإعراب 
احتمالات كثيرة والمضمر نعت تربيعه (في نسخة أظهر تربيعه المضمر الخ 
فتأمل)... ونعلم ما يشيرون به إلى قوله (مظهرتربيعه المضمر في زاوية جنب).. 
وهذا البيت والذي يليه استشهد بهما سيدنا الكلاذي (قدس الله روحه) على 
معنى التثنيث والتربيع وإثيات الظهور في هذا البقيع (وهل أشرر بالتثليث 
ظاهراً) إلى ثلاثة الأحكام وهي الجر والرفع والنصب وأفاد أنها تعين المضمر 
وتظهره وهو الجزم لأنه لم يذكره في البيت فتأمل. والرفع والنصب يشتركان في 
الأسماء والأفعال والجر يختص بالأسماء والجزم يختص بالأفعال. 
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وفي حساب الحرفٍ من أول (م) 
العربيع تعلنثت مب والحسيتك 

الحساب العد وعلم الحساب من أصول العلم الرياضي والحرف ما يتركب 
منه اللفظ ويسمى حرف الهجاء وهو في اصطلاح النحاة واضح لأن الحرف 
اغزا نعود أولاءفي إشارانهه :والضدين تصيدر شبن القن معد وحمت ريد 
كذا أي: كافيه ومعنى هذا البيت وكلت إيضاحه إلى ف القارىء (وشراح هذه 
القصيدة) غير أن التربيع لغة جعل الشيء أربعة أو مربعاً واصطلاحاً اعتقاد 
التربيع والتثليث لغة جعل الشيء مثلثاً والواحد ثلاثئة واعتقاد الثالوث وعند 
النحاة في الكلمة أن يكون آخرها قابلا للأحكام الثلاثة أي: الحركات الثلاث 
وفي اللغة أن يكون الحرف الأول من الكلمة قابلا الأحكام الثلاثة كمولهم 
الجذوة بتثليث الجيم الجمرة والود مثلث الواو المحبة والمربع والمثلث من 
الأشكال الهندسية أيضاً. 

وكلمعتل صحيحبه 
إذا غداالسقم بداالطبٌ 

المعتل ما كان فيه حرف علة والصحيح ما خلت أصوله من حروف العلة 
فقط والسالم ما خلت أصوله من حروف العلة والهمز والتضعيف وهذا من 
مباحث علم الصرف ومتعلقاته وحروف العلة ثلاثة وهي اوي: (الألف الساكنة 
والواو الساكنة والياء الساكنة): وإنما سميت حروف العلة لأنها علة لوجود 
الصوت أي: سبب له (عندي) والمعتل والصحيح لغة معلومان. وغدا لعل 
صوابها عدا من العدوان وهو الظلم ومجاوزة الحد. والسقم المرض والطب 
مثلث الطاء علاج النفس والجسم. وقد طابق بين المعتل والصحيح والسقم 
والطب وجعل العلة سبباً للصحة (ومن قبيل تفننه بالمعاني الغريبة). قالوا 
والمراد بالصحيح بعد المعتل مبدر مهل وبالمعتل بعد الصحيح واضح صريح 
فرحم الله من يريح ويستريح. 
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وجمعه السالم من كل تكسي 
لرلهفيالقسمةالضربٌ 

الجمع لغة خلاف التفرقة واصطلاحاً ضم مفرد إلى أكثر من مثله لفظأ 
بزيادة في آخره وتغيير بنائه فالجمع السالم ما سلم أصله عن التغيير بعد 
التجريد كالمسلمين والمؤمنين ويقال له العاقل أيضاً. وجمع التكسير كالرجال 
غير أن السالم يختص بمن يعقل وغيره يشترك بين الجميع والقسمة النصيب 
والتفرقة والضرب النوع والتكرير وهما من مصطلحات الحسابيين. قيل أراد 
بالجمع السالم الكل كما أشرنا إليه قبلا أنه الجامع للصفات الثلاث كالنقطة 
التي هي أصل الأشكال وسلامته من التكسير التنزيه عن العجز وإيقاعه بالناظر 
كما هو جلي عندهم... وأراد بقوله: في القسمة الضرب ما أريد بقول القائل 
تفذلكه الأنامل والكفوف.. والسالم يدخل في التكسير كما يدخل في العجز 
المعجز البهير حسب النظر لا حسب الحقيقة والجوهر ولا أكتم المطالع عدم 
اطلاعي على معاني هذه الأبيات بوضوح وجلاء وإنما نقلت ما يقال فيها حسب 
التأويل العصري. 

ولعب تسر قبت لبه 
تاكدييى ب و يقتي ة ليت 

الجبر خلاف الكسر واعتقاد الجبرية ونقيض القدر أيضاً ومصدر جبره على 
الأمر والكسر والضم والفتح حركات البناء في مقابلة حركات الإعراب (ووفقه 
صوابها وقفة) عبارة من السكون وهو من لوازمه ولا يجتمع الساكنان لفظاً فإذا 
اجتمعا حرك أحدهما بحركة المناسبة والوفق على ما في نس خة الأصل قدر 
الكفاية وأحد الأوفاق الروحانية والجبر والكسر والمقابلة من اصطلاحات علم 
الحساب أيضاً والحب بكسر الحاء الحبيب وبضمها تقدم. والبيت واضح في 
اصطلاح الموحدين ولعل الصواب (وجر كسري.. الخ). 
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فلو رأى مبتدئي عاتب 
المبتدأ هو الاسم المجرد عن العوامل اللفظية للإسناد والخبر هو الاسم 
المسند إليه لتتم فائدته به كقولك: العلم نافع ولكل منهما أقسام عند النحاة 
لا محل لهاهنا. والعاتب اسم فاعل من عتب عليه وجد عليه موجدة وأنكر من 
فعله شيئا فلامه عليه. والعتب مصدر منه. ولم يثنه لم يعطفه ولم يصرفه. وقد 
قال: في رائيته مبتدتي كون الورى له خبر والمعنى واضح لأرباب النظر وذوي 
البصائر والبصر بما ظهر منه وستر على حد كنت كنزأ مخفياً فأحببت أن أعرف 
الحديث (ولو عرف المبتدأ لما اختلف اثنان في الدين). 
فنعم لي وصف ولبكس الفتى 
نعم وبئس من الأفعال الجامدة الموضوعة للمبالغة في المدح والذم والفتى 
الشاب الكامل والمشرب الماء والوجه الذي يشرب به ومصدر ميمي من شرب 
الماء معلوم والشرب بفتح الشين الفهم. يقال. شرب الكلام شرباً أي: فهمه 
ونعم من أوصافه نإ لأنه مقر بالوجود والظهور وبئس الفتى من يكذب السند 
المأثور ويدفع محكم الدستور.. وتأويل النقيضين مشهور. 
لأنَ من مالي ما بالربا 
وراش مسري 
لأن من مالي إلى آخره تعليل لقوله فنعم لي وصف.. البيت. والمال ما 
ملكته من كل شيء. وعندما أهل البادية النعم. والربا الزيادة والنمو ومنه الربا 
للزيادة في المعاملة بالنقود وإخراجه إبرازه للوجود وأداء ما وجب منه لله 
كإخراج الزكاة ونحوها مثل صدقة الفطر. والشعب القبيلة العظيمة وما يتشعب 
من قبائل العرب والعجم والشعب الحي العظيم والطريق في الجبل (والمعنى 


الأول أولى). ويربو يزيد وينمو (أي لا يمحق كما يمحق الربا) وهذا الربا عند 
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العلماء الثقات سوى الذي قال: الله تعالى فيه: # يمحوالله الرِبؤا وير الصَدَقتٍ # 
وقد أشار السيد الكلاذي (قدمه الله) بهذا الربا وتلك الزيادة إلى معرفة الغيب 
والشهادة بما هو كامل الإفادة. ويطلق الربا المذموم في الباطن أيضاً على الزيادة 
في الأخبار الواردة عن أهل البيت نَتِيَنِْد والأحاديث النبوية والمرابي على الزائد 
فيها والمعنى الأول عليه المعول في هذا المحل. 
بالعددالكام ل لمابذدا 
تمستلهفىالدائرالسحجَبٌ 

العدد إحصاء عدة الشيء وحسابه و الكامل التام و الدائر المحيط من دار 
بالشيء أحاط به والدائرة ما أحاط بالشيء كالحلقة المستديرة ومنه الدائرة 
الفلكية والحجب لغة السواتر (جمع حجاب) وعرفا المظاهر وحتى عدورًا 
الأشهر والأيام حجباً مستدلين بقوله: تعالى: #كَلَّيَوِْهْوَفِمَأَنِ» وأراد بالعدد 
الكامل التام وهو ما كانت أجزاؤه متساوية له كالستة (ففيها النصف وهو ثلاثة 
والثنلث وهو اثنان والسدس وهو واحد) والثمانية وعشرين فعبر عنه بالعدد 
الكامل لإقامة الوزن. قالوا أشرف الأعداد التام وهو ما كانت أجزاؤه مساوية له 
ولهذا كان عدد الأيام التي خلق الله فيها السموات والأرض هو الستة كما نطق 
به الذكر الحكيم. وأما العدد الزائد والناقص فما زادت عليه أجزاؤه أو نقصت 
كالاثني عشر والثمانية إنما كانت الاثنا عشر عدداً زائداً لأن فيها النصف والثلثك 
والربع والسدس وجزءا من اثني عشر جزءاً وهذا بجمع ستة عشر والثمانية ليس 
فيها إلا النصف والربع وجزء من ثمانية وهذا يجمع سبعة فهي عدد ناقص مثال 
ذلك أن يؤخذ زوج الزوج وهو زوج لا يعده من الأفراد سوى واحد ويضعف 
حتى يصير أربعة ويسقط منه واحد فيصير ثلاثة وهو فرد أول لأنه لا يعده سوى 
الواحد فرد آخر وهو المراد بالفرد الأول فتضرب الثلاثة في الاثنين الذي هو 
زوج الزوج فيصير ستة وهو العدد التام وقس عليه مثلاً تأخذ الأربعة وهو زوج 
الزرج وتضعفه حتى يصير ثمانية وتسقط منه واحداً فيصير سبعة وهو فرد أول 


فض 


فتضربه في الأربعة فيصير ثمانية وعشرين وهو أيضاً عدد تام وهذا المراد بقوله: 
(بالعدد الكامل لما بدا) البيت. وهناك تتم الحجب النورية كما أشار (رضي الله 
عنه وأرضاه). انتهى باختصار. 

هذا ما أتى به أهل الظاهر والذي أوضحه الشيخ يوسف بن العجوز وأظهره 
من مكنونات الرموز (قدسه اللّه) بطريق الحساب أن المراد بالعدد الكامل الثلاثة 
وقد أورد بذلك من البيان المؤيد بالحجة والبرهان ما يملأ السمع والعيان وهذه 
الثلاثة فروع شنجرة الحقيقة ذات الأصل الثابت والفرع الباسى فأصلها الأزل 
وفرعها الأبد وثمرتها السرمد وهذه الرتب الثلاث يعبر عنها الموحدون بالمعنى 
والحجاب والباب ويعبر عنها الحكماء بالباري والعقل والنفس. 

ولذلك قال: نزهة العلماء صاحب تقويم الأسماء بعد ذكر هذه الرتب الثلاث 
فكملت دائرة الحقائق بنفوذ أحكام الأحد في الواحد والوحدانية.. الخ. وعلى 
هذا يكون معنى البيت على لفظه بالعدد الكامل دون التعبير بالعدد التام واضح 
للإفهام والله أعلم بحقيقة المرام. 

وصيَرَ مالا وهو فر بلا 
جزر ولا مال له كعبٌ 

الجذر الأصل والجذر في اصطلاح أهل الحساب عبارة عن العدد الذي 
يضرب في نفسه مثاله اثنان في اثنين أربعة فالاثنان هي الجذر والمرتفع من 
ضربها في نفسها هو المال والمرتفع من ضرب المال في الجذر أي: الاثنين 
فالأربعة هو الكعب ويمّال له المكعب أيضاً فإذا ضربنا الثلاثة في نفسها 
يكون تسعة وإذا ضربنا الثلاثة في التسعة يكون سبعة وعشرين فالثلاثة جذر 
والنبيئة تال والهدينة والمتعرون كس والقناتن قط رذ كن كل هديصر قن 
نفسه فالحاصل المال ويقال له المجذور أيضاً فالعشرة جذر المئة والألف كعبها 
والعشرة أصل بسائط الأعداد ولا جذر لها صحيح. والثلاثة هي العدد الكامل 
كما أشار ابن العجوز قدسه الله والأحد أحد من جميع الجهات كما تدل عليه 


م 


سائر الفنون ولا حاجة لبسط الكلام. وأتى هنا الناظم (قدسه الله) بالمعجز لأنه 
أفاد أن هذا العدد الكامل (أو المال) صار مالا من دون أن يكون له جذر أو كعب 
في اصطلاح الحسابيين وهو غريب جداً. فتأمل (وهكذا أغرب في كل أبيات 
هذه القصيدة). 
وارتفعالزائدفيزائد 
بدايةوهولهاعقبٌ 

الزائد اسم فاعل من زاد نما والبداية أول الحال والنشأة وأول ما يبدو من 
الأمر وهي عند الصوفية التحقق بالأسماء والصفات وهو البرزخ الأول من برازخ 
الإنسان ويقابلها النهاية وهي غاية الشيء وآخره والعقب كل شيء يجيء بعد 
آخر فهو عقب له والعقب العاقبة أي: آخر الشيء وقوله وارتفع الزائد في زائد 
هو كارتفاع المجذورات من ضرب جذرها في الاثنين إلى الأربعة ثم إلى الكفائية 
كما هو معلوم في موضعه وقوله بداية وهو لها عقب إشارة إلى العدد الكامل 
فإن العدد لا يخلو من الزوج والفرد فيكون الفرد أول الأعداد وآخرها كما في 
الثلاثة فإن الفرد أولها وقولك اثنان ثلاثة عرفت البداية والنهاية.. ومعنى التوحيد 
واضح من لفظ الشاعر أكثر من كلام الناثر ووجه الاستدلال على المظاهر ظاهر 
والبيت في نسخة وارتفع الناقص في زائد بداية وهو له عقب.. والناقص والزائد 
في الجبر والمقابلة نوعان من العدد ويعبر عنهما بالثنيا والمستثنى ولعل هذه 
النسخة هي الصحيحة وبقية البيت تقدم الكلام عن معناها. 

فآخرالأسبوعمنشهره 
أول أمين أمةه الرعب 

الأسبوع الأيام السبعة والشهر المعلوم ويطلق على الهلال أو هو إذا ظهر 
وقارب الكمال وشهر الشيء شهراً أظهره ومنه قول الموحدين إنما سمي الشهر 
شهرا للاشتهار لا للاستتار. والأمن الوثوق والطمأنينة وهو ضد الخوف وأمه 
قفصده والرعب الخوف والفزع وعائد معنى الأبيات الثلاثة إلى العدد الكامل 
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- وقوله - فآخر الأسبوع من شهره يوضح معنى قوله بداية وهو ولها عقب 
(أو بدا به وهو له عقب) لمن كان له قلب وإنما قال: أول أمن أمهُ الرعب لأن 
أكثر خوفهم من صورة التلبيس وهي عندهم المشار إليه بقوله: تعالى: #فَلَايامنْ 
مَك رَ الله | لا القوم الْحَيِرُونَ * 
ومكرفكري في خفي مكره 
من خاطري فيه أنا على خطر 

ولابد مع الأمن من الخوف لأنهما مقامان للسالك فكذلك يشيرون إلى 
معنى قوله عن آخر الأسبوع إنه أول أمن أمهُ الرعب لمن كان له لب. وللأمن 
والخوف معنى أيضأ في اصطلاح الصوفية وللمكر كذلك وهذه المعاني عند 
الموحدين غير خفية وكل ما ذكر هنا من مصطلحات علم الحساب. ولما أنهى 
ما أورده من العلوم والفنون الدالة على سعة تضلعه وتبحره في معرفة حقائق 
دقائق السر المكنون شرع بالحث والترغيب في المبادرة إليه والاستضاءة بأنواره 
والاقتباس من جذوة أسراره بما يأتي. 

شوب ديجا :زور “التجكي 

فخذ حديثي أي: كاوه بالثير لد عيارة عن سويت و لمعن ذاو لد عن 
الخبر ونقيض القديم والشوب الخلط شابه يشوبه خلطه وزوّرة الخب أفسده 
وحرفه بإدخال الزور فيه وهو الكذب. والتزوير أيضا تزيين الكذب والخب بفتح 
الخاء وكسرها الخداع الخبيث. ومعلوم لدى أهل العلوم أن روايته المأثورة 
وأحاديثه المسطورة عن أهل البيت المعصومين (منهم السلام وإليهم التسليم) 
وهم والقرآن لا يفترقان فهي إذاً منزهة عن تزوير المخادعين الذين يروون 
الأحاديث كذباً عن سيد المرسلين لإثبات ضلالتهم عند من يتابعهم على 
جهالتهم بالزور والإفك افتراء على الله ورسوله أعاذنا الله وإخواننا المؤمنين من 
الشك والشرك والزور والإفك (هذا) ومجال التأويل واسع في الحديث والقديم 


مو 


وفوق كل ذي علم عليم. 
فليش راتبٌعذبهمالحٌُ 
تحن مجح ا تحب فتحمدنت 

الشراب الماء والخمر والعذب الطيب المستساغ والمالح ما طعمه الملوحة 
وهو خلاف العذب والملح المادة المعروفة وما طعمه الملوحة وخلاف العذب 
من الماء أيضا قال: بعضهم: الطعوم تسعة وهي الحلو المر والحامض والمز 
والمالح والحريف والعفص والدسم والتفه» لأن الجسم إما أن يكون كثيفاً أو 
لطيفاً أو معتدلا والفاعل فيه إما البرودة وإما الحرارة والمعتدل بينهما فيفعل 
الحار في الكثيف مرارة وفي اللطيف حرافة وفي المعتدل ملوحة والبرودة في 
الكثيف عفوصة وفي اللطيف حموضة وفي المعتدل قبضاً والمعتدل في الكثيف 
حلاوة وفي اللطيف دس ومه وفي المعتدل تفاهة وقد يجتمع طعمان كالمرارة 
والقتبض في الحصص ويسمى البشاعة والمرارة والملوحة في السبخة ويسمى 
الزعوقة. 

وزعم بعضهم أن أصل الطعوم أربعة: الحلاوة والمرارة والحموضة 
والملوحة وما عداها مركب منها. ولا بأس بإيراد هذه النكتة فإن اختلاف الأمزجة 
والطبائع مانع قوي عن قبول الحى كما قرر العالم النبيه العارف بالإثبات والتنزيه 
حسن بن حمزة الشيرازي َنرََما في كتاب التنبيه: «وعند ذي العمل الطالح شرابه 
العذب مالح كما أن شرابه المالح عذب مستساغ عند أهل البلاغ وفي الظاهر 
العذب والملح بحران بينهما برزخ لا يبغيان وبهما يفسرون آية القرآن في سورة 
الرحمن تعالى شأنه وجل جلاله». 

والبدع من حالي إني به(م) 
الصادي وعَتي يصدرٌ الركبٌ 

البدع الغاية في كل شيء والأمر الذي يكون أولاً ليس له مئال سبق» وهو 

عبارة عن الأمر الغريب العجيب. والحال هيئة الإنسان والصفة التي هي عليها 
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والوقت الذي أنت فيه. والصادي العطشان أو أشد العطش. ويصدر مضارع صدر 
عن الماء رجع عنه خلاف ورده. والركب اسم جمع لركبان الإبل. وقوله: إني به 
الصادي وعني يصدر الركب نكتة غريبة دقيقة لا يكاد يدركها الذهن كعادته 
في الإغراب. وإنه وإن يكن كعبة للقاصدين ومنهلاً للواردين فلا يزال ظماآناً 
مشتاقاً إلى معرفة مبديه ومعيده. والمورد المعين في ظهوره ووجوده لخاصته 
من عبيده. والضمير في به يرجع إلى شرابه العذب المالح وتأويل البيت واضح.. 
ويحمل عليه قوله: 
وورود الشراب منها ثاني 
مورداللعطاش يعدظماء 
ولنحى جيل نين كرا التي 
عير يال ستحجدن ولا ”نينب 
المحل المكان الذي تحله أي: تنزل به وثراه ترابه والثراء بالمد الغنى وكثرة 
المال ومنه الثروة والثرى بالقصر الندى والخير والمحل الشدة والجدب؛ ويبس 
الأرض لانقطاع المطر والنهب الغلبة على المال والقهر. والمراد أنه لا يؤخد 
غصباً ولا ينال جدباً بخلاف المنازل الأرضية في هذه الدنيا الدنيّة فإن النهب 
والمحل من لوازمها لا تبرح منها ولا تنفك عنها.. ومحله هذا يفوق الحرم 
المكي بكونه في ثراه الشثرى ولم يحله المحل والجدب بل الشروة والخصب 
فطوبى لساكنيه.. وله تأويل دقيق مآله الدلالة على التنزيه عندهم لم استجز 
رسمه. 
مارامه الرامى بسهمولا 
فيالرأسمنهغمدُالعضبٌ 
مارامه الضمير للمحل أي: محله السماوي والرامي اسم الفاعل من رمى 
السهم عن القوس وكوكب أيضاً وسهم الرامي كوكب وغمد السيف في الأصل 
وضع في الغمد والعضب السيف القاطع أي: أن الرامي.. ولو الكوكب.. ما أراد 
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فى مره أن يرمي محله المذكور بسهم ونجا سالماً ولا غمد العضب في رأسه 
فكيف لو رماه تأكيداً لقوله (ما حله مَل ولا نهب) وإشارة لعظمة امتناعه 
وتحساكة: وابتلوت: هذا البيت فئغاية الغرابة ومعناه في غايه الغموض والدقة 
(عندي) وله عبارة أخرى يؤولونها على التنزيه يعرفها العالم النبيه والعارف 
الفقيه. 
فدات معاي جناي رلكت 
أتعنام فيه التروض والعفبُ 
الظل الفيء أو هو بالغداة والفيء بالعشي وذكر بمعانيه والمأوى المسكن 
والأنعام الإبل والروض من الرمل والعشب مستنقع الماء وما اجتمع من الحدائق 
والبساتين والشرب الماء المشروب والمورد وقت الشرب أيضاً الأنعام درجة 
تتفيأ النفل في ذلك المحل كما سبقت الإشارة إلى هذا البيت أنه كناية عن 
المحل السماوي ووجود مولاه به. 
لميعدفيهأس دح ده 
إلا أراة حتفه الكلبٌ 
لم يعد حدهُ أي: لم يتجاوز قدره المعين له والأسد السبع المشهور وأراه 
حتفه أبصره إياه وجعله يراه والحتف الموت والكلب في الأصل كل مسبع 
عقور وغلب على هذا الحيوان المعروف والكلب أيضاً وكلب الجبار والكلب 
الأكبر والكلب الأصغر والكلب المتقدم وكلب الراعي أسماء نجوم وهذا كله 
تأكيد لمنعه هذا المحل وطمأنينة الحال فيه ولا مبالغة. وقد يؤولون هذا البيت 
والأبيات التي قبله بتأويل دقيق لم أستجز كشف سرّه المستور ولا رقمه ورسمه 
في هذه السطور. 
فيهزفيريم حرق مورقٌ 
بهيكونالجددهب والخصبٌ 
الزفير ما يسمع من صوت النار لتوقدها وإخراج النفس بعد مده وتستعمل 
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الزفرة للنفس الحار تشبيهاً لها بزفير النار (وفي نسخة فيه زفير) ومحرق فاعل 
الإحراق معلوم. ومورق اسم فاعل أي: يجعل الأشجار مورقة أورق الشجر ظهر 
ورقه والجدب المحل وضد الخصب وهو كثرة العشب ورفاهية العيش وهذا 
المعنى كقوله: 
وإن قرار العين عندي بقربه 
لأكباد حسادي على الوصل طابخ 
أو قريب منهء فهو محرق يكون به الجدب لقوم ومورق يكون به الخصب 
لآخرين. كما هو واضح للناظرين. 
تصعيده تقطيرٌ ما فى الحشا 
ولواف وا حميك ال اناك 
تصعيده إعلاؤه والضمير راجع إلى الزفير وأصله من الصعود في الجبل 
واستعمل لإصعاد الزفير من الحشا ومنه الصعداء للتنفس الطويل من هم أو 
تعب والتقطير إسالة الماء قطرة قطرة والحشا ما انضمت عليه الضلوع كالقلب 
والكبد والرئة ويطلى على القلب (كناية) والطل الندى والمطر الضعيف وتهطل 
مضارع هطل المطر تتابع متفرقا عظيم القطر والهطل المطر الضعيف الدائم 
(كأنه ضد) والسحب جمع سحابة الغيم الممطر أي أن: تصعيد هذا الزفير بإذابة 
ما في الضمير وإسالته من مجاري الشؤون بصورة أن ما تهطل السحب دون 
طله وإذا كان كذلك الطل فما ظنك بالوبل. 
فاجنح إلى سلمي تفز سالماً 
مماعلى حربي جنى الحربٌ 
فاجنح إلى سلمي أي: مل إليها كر ادي #وَإن جَسَحْوِِسَلمِ فَأجبَح لما 
والسلم الصلح والمسالم المصالح وسالماً ناجياً والحرب القتال والمقاتلة فهي 
تذكر بمعنى: القعال وتؤنث معنى المقاتلة وجنى الحرب جره إليه والحرب 
العدو ورجل حرب أي: عدو محارب وشديد الحرب شجاع أيضاً وفلان حرب 
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لمن حاربه أي: عدو لمن عاداه. 
من واجد كربأعلى حبّه 
عن قلبهلا فرج الكرب 
الواجد الظافر بمطلوبه وذو الوجد وهو المحب والحزين أيضاً والكرب 
الحزن والغم يأخعذ بالنفس وقوله لا فُرّجٍ الكرب دعاء أي: من كان كذلك لا 
كشف الله غمّه ولا أزال همّه ومن في قوله من واجد إما تعليلية لحكم قوله على 
حربي جنى الحرب وإما بيانية لتفصيل أقسام الحرب وهو العدو كما سيأتي في 
الأبيات التالية وهذا التقسيم لهؤلاء الأصناف شبه ما في رسالته.. وهذا الوجه 
أقرب للصواب وكان هذا المعنى من قول الشيخ في حق الباكي على ربه. 
يكي على المقتول في كربلا 
لاخفف الرحمن من كربه 
وشارب مِن آجين لمينل 
رباوقدأجهةةهةالش رتب 
الآجن الماء المتغير الطعم واللون والري من الماء كالشبع من الطعام 
وأجهده بلغ به الجهد وهو الطاقة والمشقة يشير إلى المتمسك بالمذاهب 
الظاهرة العادل عن الصراط المستقيم كمن يقتدي بأئمة النواصب (رغبة عن 
الأئمة المعصومين). 
ماكل ماء يروي القلب من ظمأ 
البحرمءً ولكن شربهنكد 
وهكذا الشارب من الماء الآجن يجهده العي ولا يبلغ الري (كلما ازداد روى 
ازداد صدى). 
ومحسن في قولهظاهراً 
المحسن فاعل الإحسان وضد المسيء وقوله ظاهراً أي: إحسانه بحسب ما 


وى 


يظهر والباطن الخفي وخلاف الظاهر وداخل كل شيء باطنه واللب العقل أو 
سرك سير ء والعبارة تنظر إلى قوله تعالى: #وَأَتَهم يَقَولوت 5 
يَفْعَلْوَ # وقوله تعالى: # يَعَلَمُونَ ظدهِرَايِنَ اليَوْوَ وَاَلدُنَاوَهُم عَنِالأحِرَةَ هرَحَِلونَ 4. 
ومدعيالقربإلىرتّه 
ست لما سنسدا التفحوت 
المدعي من يزعم الشي له حقاً أو باطلاً والقرب الدنو خلاف البعد وفي 
اصطلاحهم قرب العبد من الله تعالى بكل ما يعطيه السعادة. والبعد خلاف 
القرب بمعانيه أي: يزعم بدعواه أنه قريب إلى مولاه والحال أن قربه إلى البعد 
عنه ظاهر بأقواله وأفعاله.. وذلك كمن يستسن الزور ويرفض السنة الحقيقية 
بالاسم وكجهلة المتصوفة الذين يدعون بلوغ مقام الجمع والفرق وهم بمعزل 
عن معرفة الحى الظاهر بالخلق. 
كَمُسئسِنَ الرُور أو رافض (م) 
اتيت مسقحرون حي التحيتث 
مستسن الزور متخذه سنة أي: طريقة والزور الكذب والشرك بالله تعالى 
(نعوذ بالله) والرافض التارك أو عن بغض والسنة لغة الطريقة والسيرة ومن الله 
شريعته وهو عرفا أقوال سيدنا محمدديّ وأفعاله ومقرون به السب أي: منضم 
له لآ يفارقه والسب الشتم ولا يخفى ما بمستسن الزور ورافض السنة من 
التعريض بالنواصب الذين قلوبهم في أكنة فهم وفاق هذا الوصف والأوصاف 
الآتية للنفس العاتية كما قال: (رضي الله) عنه في حقهم. 
وانتحلواالسنة دعوى على 
رفضهم حكم الكتاب الصبين... 
والله أعلم. 
قدأنكرّالمشهودد من قلبه 
جاتتحي واسمتت لحرن 


١ 


كر اجحد والمشهود المعاين والحاضر.. ومن قلبه يجوز تعليقها بأنكر 
1 الككاره سروف فق قليف والغيب كل ما غاب عن العيون وإن كان محصلاً 
ف القلوب وضد المشهود والباء في قوله بالغيب هي للسببية أي: أنه قد أنكر 
المعاين المشهود يسبب غيابه هو عنه والحال أن الغيب رب له. ومن قلبه.؛ في 

يقولإبراهيمليوالدك 
وهوبأصنالمالعدى صَبٌ 

إبراهيم خليل الرحمن (عليه الصلاة والسلام) وهو والد المسلمين قال 
تعالى: « وَكََيِكَ و ىَإترهِيرَ مَلَكْوْتَ المئوات وَالْأَرضِ وَلِيَكْوْنَ مِنَ ألْمُوقَيِينَ © بمعرفة 
ثلاثة القوانين فالانتساب إليه من دون اتباع ملته والاقتداء يسنكتة لا فيد يدليل 
قوله تعالى: إنَّ جَاعِدْكَ للنّاس إِمَامَا قَالَ وَمن دُريَيَّ مَالَ كَايَنَالُ عَهَدِى أَلظَلِمِينَ * وفي 
بيان الناظم كفاية لأهل الدراية. ومثله ورد في الإنجيل على لسان يحيى عَلكَلادْ 
خطاباً لبني إسرائيل لفظ هذا معناه لا تفخروا بكون إبراهيم لكم أب الحق أقول 
لكم إن الله قادر على أن يقيم من هذه الحجارة نسلا لإبراهيم.. والأصنام الأوثان 
المنحوتة من الحجارة والفضة والجواهر وغيرها للعبادة. والعدى. اسم جمع 
للعدو والصب العاشق... ومعنى البيت والذي قبله واحد وقد أزرى الناظم على 
المفتخر بنسبه غير مرة والعبارة واضحة. 


فهدإلىهوديوعنعهده 
عدتائبايمحله4الذنبٌ 


هد أمر من هاد تاب ورجع ل الحق وهود عَضَلادً رسول قوم عاد وعاد أسم 
رجل من العرب الأولى به سميت القبيلة وهي من العرب الأولى البائدة.. والعاد 
أيضاً جمع عادة ففيها تورية.. وعد تائباً أي: ارجع نادماً بحسن النية يمح لك 
الذنب أي: يغفر لك الجرم والخطيئة. 


0 


وينجلي عنك الدجى بالضحى 
ولمتغبعنكبهلشهبٌ 
ينجلي ينكشف والدجى الظلمة أو سواد الليل مع غيم لا ترى نجماً ولا 
قمرأ والضحى النهار أو أوله وبه أي: بالضحى والشهب الدراري من الكواكب 
أي: النجوم المضيئة. ويراد بها السيارة.. والليل والنهار يُعبّر بهما عن الكفر 
والإيمان في بعض البواطن عند علماء هذا الشأن والشهب كناية عن الأعلام 
الهداة... ومعنى البيتين: إن فعلت ما أمرت بأن رجعت إلى هدايتي آيباً وعدت 
عن عاده تائباً غفر لك ما قدمت وينجلي عن بصرك الليل الداج بضياء من 
النهار وهاج لا تغيب به الشهب ولا تسبل دونها الحجب بخلاف المعتاد.. ومن 
العجائب رؤية النجوم نهاراً لأن تلك الشهادة على حسب الظاهر بخلاف العادة.. 
لتحيو عر الل والقحى حير دل وتحتاع إلى تكدين 
فكلسحًّاربسحري أتسى 
منشيعةالرسللهحزبٌ 
السحار صاحب السحر وهو هنا فعال من سحره بكلامه وألحاظه سحراً 
استماله وسلب لبه. قال ,َي إن من الشعر لحكمة وإن من البيان لسحراً. وشيعة 
الرسل أتباعهم وأنصارهم والشيعة أيضاً فرقة وكل قوم أمرهم واحد وغلب هذا 
الاسم على من يتوالى علياً وأهل بيته عَلِيَكْلِد والرسل الأنبياء الذين بعثهم الله 
لهداية الناس جمع رسول فكل رسول نبي وليس كل نبي رسولا والحزب الفريق 
وجماعة الناس وجتد الرجل وطائفته أيضاً؛ يعني: أن سحره هذا غير السحر 
المنهي عنه في شرائع الرسل تَلْهَكْلاد والبيت واضح لغة ومعنى. 
لأز عفريينماً أتاني به 
لأن: اللام تعليل لمعنى البيت السابق. والعفريت: النافذ في الأمر المبالغ 
فيه مع دهاء وهل أراد به هنا الذي'قال: سليمان أنا آتيك به قبل أن تقوم من 


فضا 


مقامك وإني عليه لقوي أمين. ورتبته معلومة في التحقيق والتمثيل... والشيطان 
عدو آدم عَلِكَِدْ ويطلق على كل عات متمرد من الإنس والجن ومعناه الهالك 
والبعيد عن رحمة الله. والحصب مصدر حصبه رماه بالحصباء وهي دقاق 
الخصى. والمراد الطرد والبعد والرجم أعاذنا الله منه.. أي: إنما كان لمن أتى 
بسحره أعوان وأنصار من شيعة الرسل الأبرار لأن الذي أتاه به عفريت يقذف 
كل شيطان حصباً بشهب النيران وإنما قال: ذلك مغايرة لقولهم: إن السحر عمل 
شيطاني كفري. | | 
لكشل فِبِولنى عبله رب 

الطلسم أو الطلسم بكسر الطاء واللام المشددة عبارة عن تمزيج القوى 
السماوية الفعالة بالقوى الأرضية المنفعلة بواسطة خطوط مخصوصة يستعملها 
أرباب هذا الفن وهو يوناني معرب. وعلم الطلسمات علم يتعرف منه كيفية 
تمزيج القوى العالية الفعالة بالسافلة المنفعلة ليحدث عنها أمر غريب في علم 
الكون والفساد.. واختلف في معنى طلسم والمشهور أن فيه أقوالاً ثلاثة الأول إن 
الطل بمعنى: الأثر فمعناه أثر اسم. الثاني إنه لفظ يوناني معناه عقدة لا تنحل» 
الثالث إنه كناية عن مقلوب أعني مسلطء قالوا: وعلم الطلسمات أسرع تناولا 
من علم السحر وأقرب مسلكاً (قاله بهاء الدين العاملي) أقول: ولا عبرة بالقول 
الأول ولا بالقول الثاني؛ بل بالقول الثالث هو المطابق لمسمى لفظه.. وعندي 
وفي اعتقادي إن علمي الطلسمات والسحر خياليان لا حقيمقة لهما.. ولذلك 
غايرهما موضحاً أن سحره وطلسمه حقيقيان كما هو ظاهر.. وقوله: ومنه 
طلسمي أي: من العفريت أو من السحر الذي أتاه به كما في البيتين قبله مضافاً 
إلى ياء المتكلم. وظل معناه دام واستمر. والمولى السيد والعبد الخادم ورب أي: 
سيد ومالك (وفي نسخة طل اسمه ولا بأس بها) وفي أخرى ظل اسم من (ولعل 
الصواب ظل اسمه أي أن: طلسمي هذا ظل عبده الموكل به رب لكل مولى( 


يفن 


عه لكل نحيدا: ولا اميل الى نكل الال بع والتسلضن ين طتباك الاني إلا 
بكشف حقيقة الاسم واسم الاسم واسم اسم الاسم (تقويم الأسماء). 
ومن هبالسمعبصيراغدا 
منىئواًمالهقلبٌ 

السمع حس الأذن والأذن نفسها والذكر المسموع أيضاً والبصير ذو البصيرة 
وغدا بمعنى: أصبح والمراد منه مطلق الزمان لا مجرد الدخول بالغدوة فقط. 
والفؤاد القلب لتوقده أو هو باطن القلب وغشاؤه والقلب ذكر ماله قلب 
(انقلاب) تورية أي أنه: لكمال تجرده واستعداد قابليته وصفاء مرآة سره لنقل 
حكاية ما يقابلها من أنوار الحبيب المشرقة يبصر بالسمع ويسمع بالعين. 
وهذا من شأن الإخلاص حتى كأنه جارحة واحدة. واسم غدا هو الفؤاد الكامل 
الاستعداد. ومنه بالسمع يرجع إلى الطلسم وإلى السحر والعفريت الذي أتاه به. 
قال تعالى: ظإِنَّ لصم َاِصرٌَوَالمُواد كل ُولِكَكانَ عَنْهُ مْعُوا » وهذه الثلاثة عبارة 
عن مراتب التمثيل المذكورة في آية النور والله أعلم بحقيقة السر المستور.. 

وقد تم والحمد لله وحده والصلاة والسلام على محمد وآله رسوله وعبده ما 
أردنا تعليقه من العلوم الكسبية على متن القصيدة الوهبية قدس الله روح ناظمها 
وشرف مقامه وبلغه من رضاهه ومعرفته مرامه.. وقد تحرينا بشرحها الإيجاز 
نظرا لصعوبة مسلكها مع الاعتراف بأنه ليس بوسعنا إيضاح معانيها وحصر 
مبانيها على الاستيعاب لأنه يقتضي مجلدات وأنى لنا ذلك ولسنا والحق يقال 
هنالك.. فما أصبت بشرحه الصواب وأتيت بيت حقيقته من الباب فمن بركات 
أنفاس الناظم قدس الله سره وأمداده وبره اتضح لي ما دق من معانيه وما غعمض 
من سره وما أخطأت بتعبيره وخالفت وجه الصواب بتفسيره فمن قلة فطنتي 
وعلمي وضعف قريحتي وفهمي. ولا أقول ذلك هضماً لنفسيء بل هو الحق 
أوردته حسبما علمته واعتقدته.. وما قلته هنا أقوله عن شرح هذا الديوان جزأيه 
وكليه ودقه وجله. وعسى. ألا يخلو هذا الشرح من فائدة للعالم الكبير وللتلميذ 


وموم 


الصغير أما العالم فربما عثر على ما يوجب الإصلاح فأصلحه فنال بذلك أجرا 
وأفاد من الله ثواباً ومن الناس شكراً» وأما التلميذ فربما وقفت على ما لم يقف 
عليه. فزاد اجتهاداً ليزداد إرشاداً. أسأله تعالى أن يجعل ما قصدت من هذا 
الوضع عظيم الفائدة عميم النفع خالصاً لوجه الله الكريم وسبباً للفوز في دار 
النعيم. والمأمول ممن سلمت بصيرته وحسنت سيرته وطهرت سريرته الإغضاء 
وغض النظر وإصلاح ما وهم عنه الفؤاد وطغا به البصر. وسلام على المرسلين 
واللتعميل هري العالميرة: 


(وله جمعنا الله وإياه في مستقر رحمته): 

من عاج بي يزدادٌ في تعجبا 
ويضربون المثل بطيرانها فيقولون للمبعد في ذهابه: طارت به العنقاء (ووجودها 
عليك واستطرافه ودهشهة تعتري الإنسان عند استعظام الشيء. وعاج بالمكان: 
أقام بهء والسائر وقف على المكان عطف. وأصل هذه المادة العطف والإمالة. 
والتعجب مصدر تعجب. أخذه العجب (والبيت تتمته ما بعده). 

وأرى الذي وارى قياه في قبا 
وأرى أعتقد ووارى أخفى والقبا بفتح ثوب يليس فوق الثياب وقبا بالضم 


إشس 


يهوى مليحة فارس والظهور البهمني هناك ويعتقد هنا الظهور العربي على 
الحقيقة لأعلى المجاز معترفاً بلي الأنوار من أرض فارس إلى أرض الحجاز. 
وهذا هو السر الذي جعله أعجب من عنقاء مغرب لأن أهل فارس مجوس 
عبدة نار وأهل قبا على الحنيفية البيضاء وأنت خبير بتلويح المؤمنين إلى رموز 
الفرس وإشارتهم بها إلى البهمنية العظمى والإشارة إلى قوله لوى الأنوار من 
أرض فارس إلى أرض الحجاز على الحقيقة لا على المجاز كما تقدم والله 
بحقيقة السر أعلم. 
ولي الحنيفة مذهب وتولهي 
بالصابئيةعنه قلبى ماصيا 
الحنيفة مؤنث الحنيف ومذهب الحنفاء وهم فرقة 0 الشمس والنجوم 
ويعتقدون نبوة إبراهيم الخليل عَلِتكَلاِرٌ وأنه منهم ويراد بها الميل الصحيح إلى 
دين إبراهيم وهو والإسلام أيضاً. والمذهب الطريقة والمعتقد. والتوله التحير 
من شذة الوجد.. والصابئية مذهب الصابئة وهم فرقة يعظمون الكواكب وبينهم 
وبين الحنفاء عداوة شديدة. وما صبا ما مال. أي: وكذلك مذهبي الحنيفية. وما 
صبا قلبي عن تولهي بالصابئية وهذا من موضوع ما جعله أعجب من العنقاء 
أيضاً. والإشارة جلية. 
وبأسرإسرائيل لي في آله 
أمسيتٌ في أهل الهوى مترتبا 
إسرائيل هو يعقوب (عليه الصلاة والسلام) والد الأسباط والآل الأهل 
ومترتباً من رتبه عين رتبته فترتب هو وإنما قال: وبأسر إسرائيل إلى آخره. 
لأن بني إسرائيل ما كانوا يحسبون الغريب عنهم والأسير من جماعة الرب (أي 
منهم) إلى عشرة أعقاب. 
وزذا دوت سنا اشيل أن 
بيت الحرام مسبحلاا ومصلبا 


ا 


مسبحلاً قائلاً سبحان الله وهي من شعار الإسلام.. وفي نسخة مسبحأ وهي 
بمعناها وفي أخرى مسبحاً (أي ماداً يدي) ومصلباً متخذا الصليب قربة. وهذا 
من شعائر النصارى. والقول فيه جلي. 
ودم المسيح مدامتي فلذا بها 
أمسيتٌ في بيع الهوى ممتقربا 
المدامة الخمرة. والبيع جمع بيعة: متعبد النصارى كالمسجد للمسلمين. 
ومتقربا مقربا القربان أو سائلاً القربة إلى الله تعالى. والمراد من دم المسيح 
الدوام على مع فته بالعهد الجدين: وهذا القربان من أسراز“النصرائية.:(وامشيت 
في نسخة أصبحت. والهوى الهدى). 
ودم الضحايا للواحي عن حمى 
دوحي غدا بين الفيافي مشربا 
الضحايا جمع ضحية الشاة يضحى بها. واللواحي اللوائم (وفي نسخة 
للضواحي وبالضواحي) وهي ما ظهر من نواحي البلد جمع ضاحية. والدوح ما 
علا من الشجر. والفيافي الفلوات لا ماء فيها. والمشرب مصدر ميمي بمعنى: 
الشرب أي: إن دم المسيح مدامته ودم الضحايا مشرب لواحية» فكم الفرق 
بينهما. والعبارة في كل الأبيات يشير بها إلى أن الشرائع حقيقة واحدة تدل على 
معرفة الشجرة الذاتية باطناأ وإن اختلفت ظواهرها. 
نتصازى لحري جنة ويتظاليا 
الضد العدو وخلاف الولي والجنة الحديقة ذات الشجر وهي والنار دار 
الأبوار والفجار (ويبقى من البقاء وهو الدوام) وفي نسخة يبغي به أي: يطلب. 
والضمير المجرور راجع إلى الظل وهل أشار إلى ما ورد في أن الدنيا جنة الكافر 
إلى تمام الأثر. 


(وله أعلى الته مرقاه وخصه بلقياه): 
0 
ل ل لجح غلبا 
وعند السالكين نظر السالك إلى علمه وعمله أي: تعظيم نفسه وقيل هو 
عبارة عن تصور استحقاق الشخص رتبة لا يكون مستحقاً لها واستعمل في 
هذه القصيدة وفي أختها بمعنى: العجب وهو غيره على ما في كتب اللغة التي 
نايديا: والسهل اللين الهين والصعب الشاق ضد السهل.. (ومعاني هذه القصيدة 
آيلة إلى معاني التي قبلها أو قريبة منها). 
وقبليفيهمشمالكما 
القبلة جهة الاستقبال في الصلاة وعرف الجنوب بالقبلة استعمالا لأنه جهة 
استقبال الكعبة المشرفة والشمال الجهة التي تقابل القبلة أي: الجنوب والمشرق 


والمغرب مكان شروق الشمس وغروبها. 
وأخمصى واطئة ما على 
رؤردرسهم حل به القطب 


الأخمص مالا يصيب الأرض من باطن القدم واطئة عالية ودائسة. يقال وطئه 
برجله إذ أعلاه بها ودائس.... وقوله: حل به كذا في ما رأيته من النسخ ولعل 
الصواب حلي به من الحلي المعلوم.. والقطب سيد القوم يدور عليه أمرهم. 

لأنتى طسرت إلسى غاييتي 
٠‏ طفلأًوأشياخههتحبو 

غاية الشيء نهاية المقصد منه وتحبو تدب زحفاً على بطونها وأيديها.. ولام 
انح عاك رما ار أي: إنما كان ذلك لأنني طرت إلى نيل غايتي منذ بدايتي 
والحال أن أشياخهم تمشي زحفاً.. وأين يدرك أثر الطائر الماشي. 
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فكم من فتى ساد الكهول بجده 
وما الصدر إلا من له اتسع الصدر 
فليلهع عتجدى يهسار ولي 
المعاش الحياة وما يعاش به والربا الزيادة والنمو ومنه الربا للزيادة في 
معاملة النقود وذكر بمعانيه وما أحسن هذه المغايرة إذ جعل ليلهم هو النهار 
الذي جعل له معاشاً والربا الذي يمحق يربو فيه (ومر لنا كلام بهذا المعنى) 
وقد تقدم أن الليل والنهار عبارة عن دوري النيير:والكشقن للتاسسن واللظف: 
وليبهنجموبرر وفيا 
عه اللشتحمسن' لا اععدرها التحت 
ولي به أي: بنهاره الذي هو ليل الورى وقوله نجم وبدر وفيه الشمس 
إشارة إلى تجلي الجليل للخليل وقوله لا يسترها حجاب مما يستدعي العجب 
العجاب ولذلك أشار في أول الباب. والحجب مصدر حجيه مئعه وواراه 
والحجب جمع حجاب لغة كل ساتر. وكل الأبيات جلية العبارة وغير خفية 
الإشارة. 
وببالتوتس أ ع لكي 
إلى سوى الصبية لا أصبو 
الزنا معلوم شرعاً وعرفاً وأحصن الرجل تزوج ويراد بالاحصان العفاف وهو 
ضد الزنا والصبية جمع صبي دون الشاب الكامل ولا أصبو لا أميل وفي الأصل 
صبا مال إلى الصبوة وهي جهلة الفتوة. 
لأنني من آل لوط لذا 
يدرأعنىيالقتل والضربٌ 
يدرأ يدفع الحد وفي الحديث: «ادرؤوا الحدود بالشبهات» (والقتل والضرب 
عبارة عن رجم الزاني وجلده) وقوله لأنني من آل لوط تعليل لحكم البيت قبله 
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وهذا بقوة قوله لأنني لا أستجير عقدة النكاح في ديني على غير الذكر وأنت 
خبير بما يريده الموحدون بمثل هذا المعنى. 
وماعلىعتب وعشاقها 
لين شجدا الا عع 
عع نيع اعون وبينة فزن اق هاي السد رين والعبد المضيحاض والعقب 
اللوم... لما نسب إلى نفسه ما تقدم من الأمور الداعية إلى التعجب وظاهرها 
منكر شرعاً وعرفاً ذكر ما يدرأ عنه الحد لأنه من آل لوط الكرام عَفكَلاِدٌ وأنه من 
عشاق عتب الذين لا لوم عليهم فيما فعلوا ولا عتب فهم أهل بدر لا خطيئة لهم 
ولا ذنب.. وقد صدق وُه وأي ذنب لا يغفره الله في ولاية العين.. وهذه الأمور 
التي ذكرها لها معان شريفة وإن كان ظاهرها منكرا. 
والراح لي روح وفي سكرتي 
صحويبمايشهدةٌالشربٌ 
الراح الخمر والروح اللطف الذي به حياة الجسم لا يعلم ماهيته إلا الله 
والروح الراحة والصحو الإفاقة من السكر والشرب اسم لجمع الشارب وذكر 
معنى السكر والصحو بالإثبات والمحوء والراح من المحرمات شرعاً غايرهم 
في تحليلها كما غايرهم في جميع ما ذكر. 
والدير لي دارٌ وأترابه 
فيملةالإسلاملي تربٌ 
الدير مسكن الرهبان معلوم والدار المنزل.. واسم لمدينة النبي بده أيقضا 
والأتراب جمع ترب وهو المساوي بالسن.: يقول: إن الدير الذي يسكنه الرهباد 
هو ارق سكن وقراري وأهل إخوتي في ملة الإسلام ولا حرج عليه بذلك 
ولاعلاه فزق لش جا الستعن هو التي تجاء ابه محمد (علبيها لكات 
والسلام) لا نفرق بين أحد من رسله. 
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وعقد زناري في بيعتي 
يأباهءهمن حلب هلصلبٌ 
الزنار ما يشده رهبان النصارى والمجوس على أوساطهم والبيعة الكنيسة 
للنصارى ويأباه يكرهه ولا يرضاه والصلب القتل بالتعليق على الصليب. 
ولي حديث عن قديمالهوى 
يبور ضفي التتيجم لا 
التتديك: التكلام واالخير وخلاف القديم والققور جم قر هذا التشباء 
المعلوم خلقة خلاف اللب وعند النهى أي: عند أهله وهو العقل واللب خالص 
كل شيء ووجه التأويل في كل الأبيات ظاهر لأهل البصائر والله أعلم بالسرائر. 


(وله أفاض الله معينه و زاد يقينه): 
وبه يقاسم عاشقيك ويحنث 
الموثق والميثاق اليمين وينكث ينقض العهد ويقاسم عاشقيك أي: يقسم 
لهم بالله ويحنث يكذب ولا يبر بيمينه.. وهذا البيت وأمثاله إنما قاله إظهاراً 
لمزيته وتحدثا بنعمة الله عليه لتحققه بالحديث القدسي.. وتعريضاً بالمنكرين 
المحجوبين عن الحضرة.. سوى حبكم يسلى وغيري له يسلو. 
ويغرّغرَّالناقلين بنشره 
عنك الحديث وعن سواك يلات 
يغرٌ يخدع ويطمع بالباطل والضمير راجع إلى الغير الناكث بوعده والغر 
الجاهل القليل الفطنة والناقلين رواة الأخبار والنشر الإظهار وخلاف الطي 
(كثيرا ماازايت نهندة المثابة فمن المفسرين من يجعل الآية الواردة في علىّ في 
غيره والحديث والكرامة لللذين في حقه وله كذلك). 
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عند الأسامي والصفات مقيد ال 
أوهام من موت الشف لا فد 
الأوهام جمع وهم ما يقع في القلب من الخاطر.. فهو بمعنى: الفكر.. 
والعى تتسخابة البصر يعت يه عن العبلال ليطت ا افر يتا د 
نشر الأموات (حياة حقيقية) ومقيد الأوهام إخبار عن ذلك الغير ويجوز نصبه 
على الحال أي: أنه يفعل ما ذكر حال كونه مقيداً أوهامه عند الأسامى والصفات 
فون يع رفة الذانت تيه الات لبي ا ويفف اود بر ار 1 لك 
بقيد الإطلاق مقيدا وهل تحتمل الدعاء بمعنى: لا أحياه الله من موت عماه عن 
معرفة هداه لتقيده بالأسماء والصفات.. الخ. والله أعلم. 
لم يدر ما معنى المسمي وأسمه 
المسمي لغة اسم فاعل من سماه جعل له اسماً والمسمى اسم مفعول منه 
والمسمى أيضاً الذات الموضوع عليها الاسم للدلالة وفي هذا بحث طويل 
م المشكلفم: عن الوعة والبينة والبيك لة "تعزن تلخيفية عد ميفحات 
وخلاصته أنهم يجعلون المسمى عين الاسم - أي: النواصب - والرد عليهم 
من الطرفين مفحم وإلى ذلك أشار بقوله: لم يدر ما معنى المسمي واسمه... 
والاسم اللفظ الموضوع على الجوهر والعرض للتمييز بينه وبين غيره وهو 
علامة يعرف بها المسمى. ويتشبث به يتعلق ولا حجة له إلا عندياته. 
أنافيهواكمقَلِدُومقلدٌ 
ومورثأحكامهوم ورت 
المقلد المسلم أمر دينه والتابع؛ والمقلد المتبوع الذي يسلم أمر الدين 
ويتابع والمورث المعطي الميراث والمورث المعطى.. وإنما قال: ذلك لأن أخذ 
الدين بالقياس العقلي مهلكة كما قال. وأبعد الخلق عن الحق من يحاول الحق 
بعلم الكلام؛ بل يقلد الأئمة المعصومين ليستمسك بالعروة الوثقى والحبل 


ايدان 


المتين وفيه مغايرة لذامي التقليد ويصح تقديم اسم المفعول على الفاعل أي: 
قلة ونقلة إلن عر 
ودعاء غيرى فى الضلال لغير ما 
ا ل 5 د شا 
الدعاء والعبادة والنداء والضلال الهلاك والانعدام (وقوله لغير ما في نسحْة 
بغير ما) والأشعث المغبر الرأس المتلبد الشعر لقَلهةَ تعهده بالدهن كناية عن 
التدسسك والزهد كأنه يشير إلى ما ورد عن الموالي: رب ذي طمرين رثين لو 
أقسم على الله لأبر قسمه وقاليةٌ: «رب أشعث أغبر مدفوع بالأبواب لا يؤبه له لو 
أقسم على الله لأبره» يقول إن دعاء غيري في الضلال قال تعالى: #وما ذَعَاه الْكَفرنَإلَا 
في صَكَلٍ 4 ثم قال: وإني حين أدعو الأشعث أي: حين أدعو أنا ذاك الأشعث الذي 
لو أقسم على الله لأبره واستنباط هذا المعنى بتوفيق الله وإلهامه وهو من هذا 
البيت عين مرامه. 
آنست نار هداك في ليل الجفا 
ولغيرتي ناديت أغياري امكثوا 
اشن التشان أنضيرعا (وهداك في نسخة هواك والصواب الأولى) والجفاء 
القطيعة وضد الوصل. وليل الجفا عبارة عن دور السر. وهذا الإيناس هو اقتباس 
الهدى الموعود به للمؤمنين بقوله: تعالى: ظفَإِمًا َأْتَتَم مق هُدَى »* والغيرة 
الأنفة والحمية من المشاركة والأغيار جمع الغير وامكثوا البنوا وأقيموا كناية 
عن صون السر. وفي البيت حكاية حال الكليم إليه التسليم حين سار بأهله ليلا 
فآنس من جانب الطور ناراً فقال لأهله امكثوا والمكث الإقامة والانتظار. 
أموى مليحة فارس في فارس 
لا عدت يمينا ف العتفدنة 
فارس اسم بلاد الفرس ويطلق. على الفرس.. والظهور هناك سابق للظهور 
العربي في الحجاز وتبدت ظهرت والحجاب المحدث الواو للحال أو 
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للاستئناف وما بعدها مبتدأ وخبر. والمحدث خلاف القديم. وهذا البيت زيادة 
على ما في النسخة المنقول عنها. وتقدم شطره. 
وجدي قديم في هواك ولوعتي 
لك بالزيادة كل أن تحدث 
الوجد المحبة واللوعة حرقة القلب من ألم الحب والآن الوقت الحاضر 
وتحدث تتجدد أي: إن وجده القديم مقيم لا يريم ومع ذلك لا يزال يحدث 
ونوا أند الذهو سرهذا. 
فلذاك كل ىيألسن بحديثه 
بينالورى ومساممٌ إن حدثوا 
فلذاك إشارة إلى قدم وجده وتجدد لوعته أي: بسبب ذلك ولأجله إذا 
حدثت عنه فكلي ألسن. وقوله بحديثه أي: بحديث وجدي في هواك أو 
بحديث هواك. والورى الخلق. والمسامع جمع مسمع آلة السمع وهي الأذن 
عبارة عن شدة إخلاصه وفناء أنانيته في الله وهذا من جملة معاني الفرق والجمع 
في اصطلاحهم. وقد ادعى بين الفارض هذا المقام بقوله: 
فتن ساود عنها "كل" عنام 
وكلي إن حدثتهم ألسن تتلو 
لم يثن عطفي عنك ثاني عطفه | 
للصدٌ عنك على الغواية يبحث 
لم يثن عطفي عنك أي: لم يردني ويصرف ميلي عن هواك. ثاني عطفه أي: 
لاوي عنقه تكبرا بلومه إياي عليه. والصد الأعراض والغواية الضلال. ويبحث 
يفتش ويستقصي في طلب ما يصرفني عن هواك. 
كلا ولا حلّت عُقود عقيدتي 
كانت تحن كتفي ” فيه انتقث 
الحل خلاف العقد والعقيدة ما يعقد عليه القلب والضمير مما يتدين به 
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الإنسان والنفث التفل ونفخ الساحر في العقدة حين التعزيم. قال تعالى: [ وَمِن 
ََوَاَلنَسَحَتِ ف الْمَُدِ 4 قالوا: هي السواحر تنفث في العقد التي تعقدها في 


ص 


الخيط أي: تتفل فيها بشيء تقوله من غير ريق. 


(وله طبب الته مرقده ): 
ل د ل ا ا 
إن لم أرح هاجرا للفسق والرفث 
الحج القصد إلى البيت الحرام شرعاً. تقدم. والنسك العبادة وكل حق 
لله وأكثر إتيانه في الحج. وقضى نسكه تطوّع وتقرّب لله ووفى بما عليه من 
مناسكه. والتفث الوسخ والشعث. قال تعالى: ا ثُمَّليِمَصُوأ تَفَكَهُمْ # أن يزيلوا 
أوساخهم وه شعثهم كطول الظفر ونحوه وهو من لوازم الحج والفسق المعاصي 
والخروج عن الطاعة والرفث الجماع والفحش (والبيت ذكرّ معناه). 
وكيف أعقدإحرامي لدى حرم 
أطبتموة على شيء من الخبث؟ 
ولبس الإزار به ويه يحرم على المرء ما كان حلالاً له. والحرم مطلقاً حرم مكة 
الشريف وأطبتموه طهرتموه بوجودكم فيه. والخبث الغعش أي: كيف أعقد 
إحرامي على شيء من الغش في هذا الحرم الذي جعلتموه بوجودكم طيباً 
طاهرا؟ (عبارة عن إخلاص الولاية لهم وطرح ما نافاها) ووجه تعظيم الحرم 
الحرام الظهور به ومنه أظهر الإيمان والإسلام وفيه تنبيه على وجوب التمسك 
بالآداب الشرعية). 
وأبتغي في فنا أهل الصفاء بقا 
والقلب مني لرشدي غير مُنبعث 
وابتغي معطوف على أعقد والفناء ساحة الدار والفناء العدم والبقاء الدوام 


ان 


والصفاء الإخلاص والنقاوة من الكدر والرشد الاستقامة على طريقى الحق مع 
تصلب فيه ومنبعث مشرع السير في تيقظ وانتباه. 
وأصحب الشعث طوافاً بكعبتكم 
ومالممتٌ لإلمامي بها شعثي 
وأصحب معطوف أيضاً على أعقد داخل في ضمن الاستفهام الإنكاري 
والشعث جمع أشعث ذو الشعث. ذكر قريباً. والإلمام الزيارة والنزول بالقوم 
ولممت شعثي أصلحت ما تغير من حالي ويعبر به عن إصلاح كل خلل ما. 
ويقال لم الله شعثه أي: أصلح من حاله ما تغير وجمع ما تفرق من أمره. أي: 
وكيف أصحب الشعث حال طوافهم بكعبتكم وما أصلحت شعثي لأجل إلمامي 
بها يعني: أنه لا يفعل إلا ما يجب عليه ولا يتظاهر بما ليس فيه. 
وأشهد الرق منشوراً لمشهدكم 
بناظر قد طواهة الموت في الحدث 
وأشهد أي: أنظر وأعاين معطوف على ما قبله والرق جلد رقيق يكتب 
فيه والصحيفة البيضاء. قال تعالى: # وَكتّبٍ مَسطور ع ف رق مّنشُورٍ # والناظر 
العين وسوادها أو السواد الذي فيه إنسان العين. وطواه لفه وأدرجه خلاف نشره 
والجدث القبر. 
وحقكم ما رأى الغيب القديم لكم 
من زاغ ناظره عن مشهدٍ الحدث 
الغيب القديم عيارة عن الذات مجرّدة عن المظاهر وهو الغيب المنيع 
الممنوع الإدراك والإحاطة ويراد به أيضاً علم الباري وقدرته وزاغ البصر مال 
ولم يحقق المرئي. والناظر تقدم. ويطلق على البصر نفسه. والمشهد مكان 
الشهادة والحدث هنا عبارة عن الظهور بصفات المحدثين. ومن صفات الغيب 
القديم إخناة الممة ره التسمص' إلى اخرف تومن زاع تاطرة عن رويه متسهدها 
للعيان والظهور فكيف يعرفها في الغيب والبطون؟! والمنكر للحق في الشهادة 


٠. 
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لا ينفعه إيمانه به في الغيب بل هو نفس الضلال والريب (وفيه أيضاً تنبيه على 
كلا ولا نال جد الوجد ذو لعب 
رأى بأفعالكم ما من العبث 
كلا أداة رجر وردع وتأتي بمعنى: يتا ونال أصاب وأدرك وجد الوجد 
جه نعم اتير و وتمقة: رتفت اممف زو الكو اميق وقد لهند لاد نو للشو كل 
فعل لا فائدة فيه. والعبث مالا حكمة فيه ولا غرض صحيح لفاعله.. أي: لا 
يكمل إيمان أحد حتى يعتقد أن جميع ما أظهروه من العجز والمعجز لحكمة 
ما وإن لم يظهر له وجه العلة في ذلك ويرسخ في قلبه رسوخاً تاماً. 
ما الصَّبّ إلا الذي يحيا بكم وصباً 
ويلتقي الموت فيكم غير مكترث 
الصب العاشى والوصب ذو الوصب وهو المرض الدائم وغير مكترث أي: 
غير مبال به ولا مهتم (أي ليس الصب الكامل إلا من كان كذلك) وهذا الإيمان 
الخالص من الشرك المجورّد عن شوائب الشك. 
ولم ينل فيكم الأرواح راحتها 
إلا احتثاث دواعيها من الحشث 
ولم ينل فيكم (وفي نسخة منكم) الأرواح راحتها أي: لم يجعلها تنال 
الراحة العظمى وتدركها إلا قطع اهتمامها من الأجسام حتى لا يكون لها شاغل 
عن الوجد والغرام والشوق والهيام. والاجتثاث قطع الشيء واقتلاعه من أصله. 
والدواعي الأسباب ودواعي الصدر همومه. بالجثث جمع جثة شخص الإنسان. 


(وهذا فما قاله بلغه الته آماله): 


بمثل هوى قلبي يليق التبهرحٌ 
وفي روض خديه يروق التفرحٌ 


8 


يليق يحسن ويناسب والتبهرج التبختر والمباهاة والأصل تبهرج ا 
تكبرأ والروض الحدائق والأرض المخضرة بأنواع النبات ويروق يعجب والتفرج 
التنزه والخلو من الهم والشدة بالتمتع بالمناظر الحسية (والتبهرج في نسخة 
التبرج وفي أخرى ى التبرهج ولامعنى لهما في هذا المكان). ْ 

ووجدي قديمٌ في هواه حديثة 
وفي عرضه طول الأحايين يُدرَجٌ 

ووجدي قديم في هواه.. الخ أي: منذ البدء ووقت الدعوة الأولى والأحايين 
جمع أحيان جمع حين: الوقتء. فهي جمع الجمع. ويدرج يطوى من درج 
الكتاب طواه ولفه والوجد والهوى والقديم والحديث والعرض والطول كلها مر 
الكلام عليها غير مرة. 

إلى نجده أمسيتٌ بالوجد عارجاً 
وفي المنحنى العذال بالغور عرجوا 

النجد ما ارتفع من الأرض ويقابله الغور وهو ما انخفض منها. ونجد أطيب 
بلاد العرب والغور يطلق على تهامة ومعناهما مأخوذ مما تقدم. وعارجاً صاعدا 
والمنحنى منعطف الوادي ومكان بعينه وعرجوا حبسوا مطاياهم وأقاموا. يريد 
أنه عرج إلى أعلى عليين والعذال أقاموا بأسفل السافلين. 

لأني على البيضاء أوبتٌ دونهم 
إليهوفي الوعساء عني أدلجوا 

البيضاء الأرض التي لا نيات فيها والمراد بها هنا الصلبة لأز من سلك 
الجدد أمن اللدد أي: العثار والوعثاء الرابية من الرمل يصعب المشي عليها 
للينها خلاف الأرض البيضاء الصلبة. والحنيفية البيضاء دين الإسلام.. والبيضاء 
أوضا غكة الضرفية العفل الأول والمعتق غباعا ذكر أولا وأوب سار نهاراً وأدلج 
سار من أول الليل. والفرق بين من يمشي نهار على الصراط المستقيم وبين 
من يهيم في الليل البهيم كالفرق بين الهداية والغضلال وبين أهل اليمين وأهل 
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الشمال. 
قدمتٌ على الخط القويم مقوماً 
ومالواإلى معوجهفتعوجوا 
الخط القويم الطريق المستقيم والمعوج المائل والخط المعوج ل نهاية 
له بخلاف الخط المستقيم كما في تحقيق علم الهندسة. وتعوجوا مالوا فلم 
يعتدلوا. قيل: العوج في الأجسام والعوج في المعاني وهذا الخط المستقيم هو 
طريق الولاية الشعيبية. 
ففيه سكوني عنه ما لي محترك 
ومدخل صدقي ليس لي عنه مخرج 
السكون الاستقرار والثبوت.. ومتى وصل المتحرك إلى علته سكن ويعبر 
بسكون البال ععن الراحة من الهموم ومدخل الصدق الإدخال المرضي الذي لا 
يرى فيه ما يكره 9ت أَدِْلى مُدْخَلَ صِدْقٍ وَأَخْرِجَنٍ مرح صِدْقٍ * والمدخل 
والمخرج مصدران بمعنى: الإدخال والإخر اج. 
ولا غرو أن يمضي بإنتاج مثله (م) 
الزمان عقيما وهو للدهر منتجٌ 
لا غرو: لآ عجب (ويمضي في نسخة يضحى) والإنتاج التوليد والاستخراج 
والعقيم من لا يولد له. 
وبرقثناياهبراقٌلمنإلى 
معارجهللروح بالروحيعرجٌ 
الثنايا: أربعة في مقدم الفم. والبراق: اسم الدابة التي ركبها رسول الله ليلة 
المعراج وهي ليلة الإسراء من المسجد الحرام إلى المسجد الأقصى. ويقولون 
إنه دابة أبييض فوق الحمار ودون البغل يضع حافره عند منتهى بصره. والمعارج 
مصاعد الملائكة والروح النفس ولقب جبريل عَلِكَلِدْ ويعرج يصعد.. والبرق عند 
الصوفية أول ما يبدو للسالك من اللوامع النورية فيدعوه إلى الوقوف في حضرة 


لق 


القرب من الرب للسير في الله. ومن هذا المعنى قوله في هذا البيت. وهو واضح. 


(وله قدس الته روحه . وهذا القول الوجيز كالذهب الأبريز): 
مجحو يويلع رحن اك 
الت ل اا 0 0 

الحى الذات (في الخلق) الظهور في الصورة (خلق) حسب الظاهر للعيان 
(والخلىق) الصورة (في الحق) ظهور القدرة (حق) لأن ظهور القدرة الباهرة 
يزيل الصورة وبعبارة أخرى (الحق في الخلق خلق) لأن حجاب العيان يحول 
دون البيان (والخلق في الحق حىقّ) لأنه إذا ظهرت القدرة بطلت الصورة. 
وعند الصوفية هذا المعنى وما يماثله من مقامات الفرق والجمع والبرزخية 
التي ذكرت مراراً. وقد كشف عن هذا السر الغامض صاحب التنبيه (قدس الله 
روحه الطاهرة) بما يكفي ويشفي. وما يقال: إن مراده أن ظهور الحق في الخلق 
كالخلق ليفهموا عنه أمره ونهيه حق لأن الله خلق الإنسان على مثال صورته 
فتقريبي. ومعناه صحيح ولكنه لا يوضح معنى البيت ولا يطابى لفظه. والله 


أعلم. ْ 
والتتحئ نبي التمرحين رتسى 
والجرضوى ننىئ ايسدق تسق 


والفتق في الرتق لكمونه به واشتماله عليه (رتق) والرتق في الفتق لاستيلاء 
سلطان التجلي (فتق) والفتق والرتق بمعنى: الحركة والسكون والظهور والبطون 
وفتق مارتق أظهر ما أخفى والحق تعالى شأنه ظاهر بعين ما احتجب به لشدة 
حركة ظهوره وكمال إشراق نوره فظهوره بطون وبطونه ظهور (قال: اختفى؛ 
قلت: بدا. قال: بداء قلت: اختمر) والأبيات الآتية بهذا المعنى. 
والشرقٌفيالغفربغربٌ ٌ 
والغربٌفيالشرقٍشرق 


مهو١ا‎ 


الشرق اشم وإسفارهاو حيث تشرق والغرب المغيب وحيث تغرب (وقد 
أدمنت الفكر فلم أقدر على إيجاد عبارة تبرز هذا المعنى مع أني أعلمه في 


عرق 
والشطدق قبي المسفيت صبكت 
والصمتٌ فيالنطق نطق 
النطق التكلم والصمت السكوت أو للاستماع وهما مقامان بمعنى: العجز 
والجعيه 
والبرقٌ في الغيمغيمٌ 
ل ل ال لكان 


والبرق في الغيم حال اشتماله عليه وكمونه به غيم (والغيم في البرق) حال 
تألقه ولمعانه (برق) لاستيلائه عليه فلا يرى الناظر سواه فإذا فهمت عبارة هذا 
البيت فهمت عبارة جميع الأبيات والبرق هذا اللمعان الصادر عن السحاب وذكر 
معناه في اصطلاح العيتوديه والغيم السحاب عبارة عن الحجاب. 
والمتفيرى قللجمعجمعٌ 
والجمعٌللفرقفرقٌ 
الفرق الفصل والتّفرقة والجمع الانضمام وفي عرف الموحدين هو جمع. 
ولا هو هي فرق. وقد أشرنا فيما تقدم إلى معنى الفرق والجمع بما يكفي لمن 
كان له قلب أو ألقى السمع وسيأتي له مزيد إيضاح على مصطلح الصوفية إن 
شاء الله تعالى وهذه الأبيات كلها بمعنى: البيت الأول فلذلك اقتصرنا بشروحها 
على التلويح بالإشارة لعجزنا عن إيضاح العبارة. 
صريح قوليالمعمى 
الصريح البيّسن الواضح والخالص من كل شسيء والمعمى المخفي الغامض 
وهو في الشعر نوع من الألغاز وعمى معنى البيت أخفاه (وفي نسخة عن كل 


عدت وخدد كيه دوي (صدى رضي الله عنه) فد دق فهمي وغرب 
عن وهمي وليس هذا كقوله: فلغزي المعمى عند ذي حجر صريحٌ. 
وفهمحاليلفغيري 
مب تي ين تيون 
الفهم معرفة الشيء بالقلب قيل: وهو يتعلق بالمعاني لا بالذوات تقول 
فهمتٌ الكلام وعرفت الرجل لافهمته. (ولفظة حالي والحال تقدم شرحها) وفي 
نسخة على العقول مشق أي: صعبٌ يحمل على المشقة ولعل الصواب يشى. 


والله أعلم. 
وفي سحابي ما 
د وتلحٌ وودفٌ 
السحاب الغيم الممطر وهام منسكب والودق المطر (فيمد كلا بما يستحق 
من فيضه). 


وعينمغرب شمسي 
لتجاتهها الميعسر سن 
وعين مغرب شمسي يراد بها العين الحمئة. والعين ذات الشيء وحقيقته 
أيضاً. لماتها الدهر دفق» أي: مدة الدهر. حذف المضاف وأقيم المضاف إليه 
مقامه. والدفق هو الانصباب بشدّة يعني: لا يزال ينبوعها يفور بنضاخة النور أبد 
الدهر. 
واقتل سين ]فا اهنا 
إزانئنيه للعين يرن 
حمى الشيء منعه ودفع عنه يعني: أن ما يظهر منها من بوارق الأنوار التي 
تبهر الأبصار هو الذي يمنع العين عن الإدراك لأنه يحرقها وهذا المعنى في 
كتب الموحدين جلي .. وحرق مسطورة خرق بالخاء المعجمة في كل النسخ 
التي رأيتها وهو تصحيف بين.. والمعنى ظاهر. 


عوم 


تجا يحنت وال اذى تلديم 
البوعاتصس السسيي بدن 
الحديث الكلام والخبر والجديد وخلافه القديم. والسبق التقدم مصدر سبقه 
تقدمة وكان هانقا والبدق تغالن ليق الشهوذيق كمالة شق الوحودية, ظامر: 
وس رهفي ف ؤؤادي 
البفعر القل وما ره آأى: لفق همك انول والقزاد القليويةو السيوو 
الترتيب ومنه نسق الدر لنظمه على السواء ونسق الكلام لترتيبه وعطف بعضه 
على بعض.. وعندي أن لفظة نسى محرفة وأصلها فسى والفسق الخروج عن 
الطاعة أي أن: سرّه لابد للخلق منه ولا محيد لهم عنه وإن جهلوه.. 


وسرّكمفي الكل سار وإنما 
على كلّ قلبٍ ضلّ من فهمه تفل 


العرف الرائحة الطيبة والنشق أخذ الرائحة بحاسة الشمس.. وإنما المزكوم 
يجهل العطر. 
ول" ا 0 قولي 
ولا يصدق قولي أي: لا يقبله ولا يعتقده من لم تسبق له الكلمة الحسنى 
والصدق نقيض الكذب وهو الإخبار بحسب الواقع. والصدق لغة مطابقة الحكم 
للواقع وفي اصطلاح أهل الحقيقة ل الحق في مواطن الهلاك... والصدق 


الحقيقي ما كان فيه الله. 


في الخلق إلا المحيٌ 


يشهد بمعنى: ينظر والغيب ماغاب علمه أي: توارى واختفى.. وغيبي في 
نسخة عيني والمحق صاحبٌ الحق... (وفي نسخة في الحى إلا المحى). 


كرون السكيحين عن الف 
مسع ودف والأقف كقوفق 


سعد السعود منزلة من منازل القمر واسم كتاب والأفق الناحية ومظهر 
من نواحي الفلك والأفق الأعلى مكان الرؤية الجنابية بناحية الشرق. والوفق 
الموافقة ومقدار الكفاية وعند علماء الروحاني أخذ الأوفاق الروحانيات التي 
يكتبونها على روحانية السيارات السبع بأوقات مخصوصة وصفات مخصوصة 
كالطلسمات. ويعتقدون أن لها تأثيراً عجيباً وصورتها كالوفق المربع للمظاهر 
الأربعة في تقويم الأسماء (وهو يغاير أهل هذه العلوم). 


(وله طبب الته ثراه): 
يابأبيالبدرالني 
يا بأبي أي: مفد بأبي أو أفدي بأبي. وغذي: أعطي الغذاء وهو ما به نماء 
الجسم وقوامه.. أي: إن حبه راسخ في جميع أجزاء جسمه لأن القلب منبعٌ 
الحياأة. 
ولام يكن !إلا به 
منهجرهتعوتدي 
الهجر الصرم والقطيعة وتعوذي اعتصامي وتعوذ به منه اعتصم ولجأ إليه 
منه ولا ملجأ ولا منجى منه إلا به. وفي دعاء النبي ييتيهِ ظاهراً وأعوذ بك منك.. 
من حيث وجهت وجهي عنه أراه إليه. 
وذكلرهةفيغيبتي 


وعد ا هه نعتحتي فاب اكت ذفن 


مهم 


التلذذ وجدان الشيء شهياً لذيذاً وقوله عنه به يجوز أن يكون معناه إنه 
لإخلاصه لا بغيب عنه إلا باستغراقه في بحار حبه ولذة شهوده وقربه عن نفسه 
وقلبه (فيكون تقدير البيت وذكره تلذذي في غيبتي عنه به) والمعنى جلي 
بتقدير البيت هكذا (وذكره تلذذي في غيبتي عنه). 
ياطالبّالوجه دبدا 
اشا ليتيينييين ادا 
الطالبيين آل أبي طالب وهم سفينة النجاة والعروة الوثقى فيا طالب الحب 
الحقيقي بأن تكون ممن يحبهم ويحبونه لذ بجنابهم وتمسك بأهدابهم فهم 
مصدر الرحمة والغفران وعلة وجود الزمان والمكان ولولاهم لم يخلق الكون 
والكيان فمن لاذ بهم لا يضل ولا يشقى ومن تمسك بولايتهم فقد استمسك 
بالعروة الوثقى. 
وبالهوىالعذريمن 
بغي ذوي التمفحددل: كد 
الهوى العذري ما كان في عفافٍ نسبة إلى بني عذرة قبيلة في اليمن 
يوصفون بشذة العشق والعفة. قيل: إذا عشق أحدهم مات بعشقه. والبغي الظلم. 


وعذبه اعتصم وقل أعوذ به. 
واس عإلى أبوابه 
وقتصددا خحدل 





البابية مقام معلوم والقائم بها باب وجمعه أبواب والقصد التوسط بين 
الإسراف والتقتير. وقصد قصده سلك سبيله. وطريق قصد أي: مستقيم. والداعي 
المنادي والباعث: يا قومنا أجيبوا داعي الله. وخذ أي: اسلك سبيله واقتد يه.. 
وأبوابه تقل صوابها ثوابه بالأفراد لمناسبة داعيه وهما مقامان معلومان (وفي 


نسخة احتذ من احتذى مثاله اقتدى به). 


وب ويوإللى تف ذسما 
وات هوه انيد 
وبي أي: بواسطتي وسبيلي وسببي والنفذ الكوة النافذة والنفوذ والخروج 
من نفذ السهم من الرمية خرقها وخرج منها متجاوزا - وستأتي هذه العبارة 
ترام 
واخللغب ودي قدسه 
مبلحوك سكيد ايسدق 
خلع النعل نزعها من قدمه والقدس هو الطهر ووادي القدس مكان التجلي 
للكليم (عليه الصلاة والتسليم) وخلع النعل عبارة عن التجرّد عن العوائق أيأ 
كانت وهي في عبارات المتقدمين على غير ما هي عليه في عبارات المتأخرين 
وكلا القولين مفهوم والأقدمون أحق بالاتباع والنعل الحذاء مؤنثة والمحتذي 
لع الهداء: 
ايحخصيرت اتتفتيير ف يل الت 
خمروريعدوكالمذي 
الصرف من الشراب المحض غير الممزوج ويعدوك بتجاوزك وينصرف 
عنك (وفي نسخة ويغذوك من الغذاء تقدم..) والمذي مفهومها بمعنى: الممزوج 
ففي القاموس المذي الشراب زاد في مزجه.. وفي نسخة وتشرب الصرف من 
الحو اليك زولك محلو كين 


(وله قدس انته تعالى سرّه): 
لست بننذي وجد إا 
وج دتٌ للحلبتب أذى 
لست بذي وجد أي: لست محباً حقيقياً إذا وجدت للحب أذى والأذى كل 
ما يؤذي ويكره والتعدي والحيف. وهكذا المحب وإلا فلا. 


باه" 


الصتبٌ من زَادٌ بإيا 
لام المح هيوق تلبتتحهكدذا 
الفوث الجاكتق ذو النيابة وهي رقَة الشوق وحرارته والولع الشديد والإيلام 
نضدن آلمه إبللاما أوججه والعلدذ اي واللذاذة وجدانه شيا لديا يعني : أن 
الصب حقيمَة من هذه صماته. 
وراخ #حككرن لوامه 
اللوام العذال جمع لائم وبحمله 2 بحمل الهوى ومنتبذا 0-6 عنهم 
منتحياً ناحية أي: منفرداً به عنهم (كالتي انتبذت من أهلها وفي الأبيات اقتباس 
قصتها) وفي نسخة بحلمه والأولى أولى. 
عنالطعلمموالفغفذا 
الغذاء كل ما به قوام الجسم ونماؤه وما يغتذى به من الطعام والشراب 
وهذه صفة المخلصين ونفعنا بهم (والطعام في نسخة الشراب وهي الصواب 
فلتصحح). 
وسح د اسح ة شين اعنم ييا 
م قد غعددامتخذا 
وممصيتسكل فتك إحمجا كنار 
بنطقهأهمللبذا 
الجنة السر والوقاية والصيام الإمساك والصمت وهما من آداب السالك 
#نْمَولإِنٍ نَدَرْتُلِلسَمْصُوْما 4 الآية وبذ غلب والإفطار الأكل والشرب بعد الصيام.. 
والبذاء الفحش والكلام القبيح.. والصمت والنطق حالان لكل منهما مقام معلوم 
يقف عنده السالك في تلك المسالك فإذا صمت فلحكمة ما وإذا نطق كشف 
الوعتو: 


مه* 


وصار باسمتقدسه 
م 2 ا ا ا ا 1 
الشعب القبيله العظيمة والمعمودية من أسرار النصارى اي غمس الطالب 
بالماء باسم الاب والابن والروح القدس وهي عندهم بمنزلة الختان عند غيرهم 
والمعمد بالدال اسم فاعل منه وبالذال لم أرها ولعلها لغة. وهذه المعاني وردت 
كثيراً. 
وقفتي وحكتحجيوة تشتحارة 
ا اجححان امتدتعجين مسعوسيدا 
الموبذ والموبذان خادم بيت النار وهو حاكم المجوس وكاهنهم والفيلسوف 
الحاذق النحرير وفي قوافي المعلم علي بن منصور: 
ذخرت ليوم الحشر حبي لحيدر 
وناديتهياموبذانالمويذا 
أي إن الصب حقيقة من يتحقق بحقائق الأديان كلها ومعرفة أسرارها فإنها 
بالحقيقة تدعو إلى مقصد واحد كما مرّ له غير مرة. والله أعلم. 
وعاد للأحطكلم في 
أملزلالغ ‏ راممنفذا 
الأحكام القضايا وانفذها أمضاها ومنفذاً ممضياً حكمه. والغرام الحب 
المعذب للقلب. 
لأ فلي هبلكلا 
ممكلت اك ا تج ابيا اتستيين! 
السلطان القوة وعبارة البيت من قوله تعالى: 8 يََمَعسَرَأَلِنَ وَلِنإنِ أسَتَطعسم 
3 تَنُمواينَ أقلار التتووت واناتض (أي تخرجوا من تواخبها) تانشدوا لاتشدوت إلا 
بلطن » أ قوة فهم لا يستطيعون.. وقوله ما أنفذ أئ: لا يستطيع إنفاذه بلا 
سلطان الغرام (وفي نسخة ما نفذا ولعلها بالتشديد والمال واجد). 
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ولويبرحئتطلمّنذنا 
لك 0 لك اك كك 2 
المتلمذ الأستاذ العالم والتلميذ طالب العلم ويقال هو متلمذ أي: متخذ 
لهذا 
هنذيسمسقالمنهذى 
لم يثنه لم يعطفه والهذي التكلم بغير معقولٍ وهذي تكلم بالهذي.. (وهل 
يميل لبيباً قول أوباش) (وهذى في نسخة هذا). 
ولمي زغؤغناظره 
اب ال 00 
الناظر العين ولم يزغه أي: لم يمله والمشهد بمعنى: الرؤية والحضور 
والغيب خلافه والقذى ما يقع في العين.. أي: لم يمل طرفه عن مرئيه حال من 
الأحوال. 
ومذاأتىبالخلعطو 
ع الأمسسير فسكية متا اعتندئ 
خلع النعل نزعها من القدم واحتذى لبس الحذاء. . وذكر هذا المعنى قريباً. 
ا ا 
فيعة ه.وياحبذا 





حبذا من أفعال المدح وسيرته سنته وطريقته ومذهبه وهيئته بأفعاله 
وأوصافه والعشق عجب المحب بمحيوبه. قال: صاحب الريحان والريعان: 
الحب أوله الهوى ثم العلاقة ثم الكلف : ثم الوجد ثم العشق والعشق اسم لما 
فضل عن المقدار الذي هو الحب ثم الشغف وهو إحراق القلب مع لذة يجدها 
وكذلك اللوعة واللاعج والغرام ثم الجوى وهو الهوى الباطن والتتيم والتبل 
والهيام وهو شبه الجنون من الحب.. وقيل في تعريف العشق ظاهراً غير ذلك 


9 


وهذا القدر يكفي (وباطنه ما ذكره الناظم هنا). 
دون البتيحاية سكا 
انهاة العزن رظن على اعفاد زهاني فى شيعن انان ريطن ري 
والأغيار جمع الغير وخذا أي: تناولا بقبول. 
ومسسا ورا رقم كتا 
بيوجهةلخلفانبذا 
رقم الكتاب كتابته والجهة الناحية والجانب. والخلف نقيض الأمام وانبدذا 
أي: اطرحا وراء ظهريكما ما سوى رقم كتابي (وعنوان وصحيفة المؤمن حب 
علىّ فدع ما يناقض). 
فلي سّبالصتأخو 
وكسيا نت لسجهيين كحيذا 
فليسٌ بالصب أي: حقيقة والصبابة رقَةٌ الشوق وكذا للحكاية أي: من ليس 
كالموصوف بهذه الصفات فليس 00 الصادق. 


(وله جعل الله الجنة مأواه): 
لو رأى العذال يا حار 
يا حار ترخيم يا حارث علم ينادي مثل يا سعد ويا وهب ويا نصر.. لم 
يقصد به واحداً معيناً وحاروا ضلوا عن الطريق ولم يهتدوا إلى وجه الصواب 
عبارة عن الدهشة التى تعتريهم عند الرؤيه. 
ولقامتتلي على ولهي 
الوله التحير من شدّة الوجد والأعذار جمع عذر الحجة يعتذر بها (والحب 


51١ 


في نسخة العشى). 
عيروني فيالهوى وعلى 
منزيرىعلارالهوى عار 
عير وني قبحوا عَلَيّ ونسبوني إلى العار وهو العيب وإنما العار على من 
يعتقد عار الهوى أو يرى الهوى عار (وفي نسخة وعلى من يرى العار الهوى 
عارا). 
لالع ار 
وَاوغتستسواوفشجلا و فناد ايت 
بسليمىعنهمالدر 
نزحت به الدار بعدت وسليمى تصغير سلمى للتحبب ويقال نزح به أي: 
بعد عن دياره وغاب غيبة بعيدة.. أي: يدعون الوصل والحال انه قد نزحت بهم 
الدار وشط عنهم مزار الأقمار.. ويدعي وصلها من ليس يعرفها إلا بأسمائها في 
ظاهن الكنب: 
أنكروها إذ بدت وعلى 
طيفها لمااختفت دروا 
أنكروها إذ بدت جهلوها وجحدوها حين ظهرت ثم أخذوا يدورون على 
طيفها لما أظهرت الغيبة. والطيف الخيال الطائف في النوم.. وهذا المعنى طبق 
معنى قوله: 
وصصذ عنهاإذ دعته وانثنى 
بجهلهيطلبهاعندالطلل 
ياعذولي كفّعنعذلي 
س كيه الل يح ال نمياد 





6 


العذول اللائم والعذل اللوم والإيثار اختيار الشيء والرضى به والمعرفة 
العلم لسبقها بالجهل وهو الإنكار المذكور في آخر البيت. والسفه خفة الحلم 
أو هو الجهل نمسه. وفي المعرفة والنكرة تورية وفيها وفي الإنكار طباق بديعي. 

عذلالعذل أم عذروا 
عدل الحكام أم جاسايروا 

خمدت النار سكنت وانطفأ لهيبها. والمهجة الروح أو دم القلب خاصة. 
وعدل العذال لاموا (وفي نسخة اللوام وهما بمعنى) وعذره رفع عنه الذنب 
واللوم فيه وأوجب له قبول العذر وقبل عذره. وعدل الحكام حكموا بالإنصاف. 
وجاروا ظلموا. يعلني: أن محعةه ثاعة القاء لا تحول لشدة أو رخاء ولا تزول 
وثار الهو :وها الطب يعدن هذا الامية: 


(وله طيب الته ثراه وأرانا رؤياه): 
أول وججلدي قحا الحة خضي 
وباطنيبينالورى ظاهر 
أول وجدي أي: محبتي ماله آخر لأن الحب في الله لا يزول وباطني بين 
الورى ظاهر لأن ما لله سر إلا وهو على ألسن خلقه.. وأيضاً بمعنى: وسرّكم في 
الكر سان 
وأكشف حالاً سرّه في النهى شرط 
عر مافي كشفه اتسع الخط 
وانظر كيف رمز عن الأول والآخر والباطن والظاهر. 


عم 


وشرعتي في الحبّ مبذولة 
يؤمهاال واردوالصادر 
الشرعة الشريعة وهي مورد الشاربة.. أي: مكان ورودها من النهر.. وتطلق 
على ما شرعه الله لعباده من السئن والأحكام. ومبذولة معطاة بلا طلب العرض 
(ومن يرد فليأخذ ماء حياة مجانا.. الإنجيل) والوارد آتي الماء ويقابله الصادر 
وهو الراجع عن الماء ويؤمها يقصدها. وفي قوله: يؤمها الوارد والصادر نكتة 
خفية دقيقة لا يكاد يدركها الفهم ولا يتصورها الوهم.. فلينظر قوله: 
من حيث وجهت وجهي عنه أراه إليه 
وسنتي فيه لأممتل الشفن 
السنة السيرة والطريقة وغلبت عرفا على أقوال سيدنا محمديّي وأفعاله 
ويرفضها يتركها والفاجر المنبعث في المعاصي. 
ودعوتي جامعةللورى 
يدعوبهاالمؤمن والكافر 
الدعوة النداء إلى مذهب أو ديانة والمؤمن الموحد والمصدق والكافر 
الجاحد والساتر وإنما كان ذلك لأنه يدعو إلى حقيقة جميع الأديان (وربما قد 
أشار بدعوته الجامعة) إلى الولاية. وإن الكافة تدعو إليها حتى أهل النصب من 
حيث لا يشعرون. 
وسرحة الآرام في رامتي 
السرحة المرة من سرح المواشي أسامها أي: رعاها وهي هنا القطيع من 
الظباء. والآرام جمع ريم الظبي الخالص البياض والرامة هذا المستنقع الذي 
يجتمع فيه الماء ورامة اسم مكان بعيته.. والآنسة الأليفة والنافر الشرود. 


4ك 


5 كيين أصبح عن رشده 
00 لغير معنى مشهدي الزائرٌ 
زائغا مائلا خبر أصبح مقدم عليه. والرشد الهدى. والمشهد مكان الشهادة: 
ومدفن الشهيد في سبيل الله ومنه المشهد المشهور. والزائر القاصد. اسم أصبح 
مؤخر. وفيه تعريض بالشيعة. والله أعلم. 
فويدت كور لمن لج عجارن 
وبح لسن للنييدين لش ة تافر 
المنكر الجاهل وضذه العارف. والخاذل للمرء من يسلمه للهلكة ويخلي 
كد ون شن ير يناه النكات : والناصين العبين فده الشاذق): 
ومطلقيليس ل هاس سر 
الموثى المقيد بالوثاق وهو الحبل والقيد ونحوهما وخلافه المطلق. والآسر 
الساجن. والمقيد بصيغة الفاغل (ومعاني الأبيات كلها ظاهرة). 


(وله كرم الته مثواه وجمعناه في جواره وإياه): 
يا من بصرفي إليه القصد بدلني 
ك0 0 بالإقلالإكثارا 
بصرفي إليه القصد أي: بسبب إقبالي عليه بالكلية وصرفي إليه عما سواه 
القصد والنية. والذل الإهانة وهي للأحباب عز ومنعة. والإقلال والإكثار كناية 
عن الفقر والغنى (والقصد في نسخة الوجد والأولى ما اخترناه). 
ومن بإعدام صبري عنه أوجدني 
وجداعليه به أمسيتٌ صبارا 
الإعدام الإفناء وخلافه الإيجاد والصبر عن الأحبة مذموم فلذلك أفناه 
والصبر عليهم عين ما يقتضيه الحب ويرضاه والصبار الكثير الصبر وهو ترك 


ومكم 


الشكوى تقدم. 
ومن بقص جناحي في هوا له َ 
لفن أعالي المعالي صرت طيارا 
الجناح من الإنسان يده ومن الطير ما يطير به (وفي هواه له أي: لأجله 
ولعلها به) والمعالي جمعه معلاة الشرف وكسب الشرف وأعلى كل شيء أرفعه. 
والطيارة أهل الارتفاع من الشيعة. 
حسن اتكالي على حسن اخنيارك لي 
1 لم يبت لي غير ما تختار مختارا 
الاتكال الوثوق والاعتماد والاختيار الاصطفاء والمختار اسم مفعول هنا 
بمعنى: المطلوب. كأنه لشدة إخلاصه وحسن اعتماده تجرد عن حظوظ نفسه 
فلم يكن له مطلوب إلا اختيار المحبوب.. لأنه خير له من اختياره كما علم 
باختباره.. ومثل هذا قوله: 
لذلك لم يبق في اختياراً لنفسي حسن اتكالي عليكا.. قيل لمولانا الحيدة: 
إن أبا ذر ضاف تقل الفقر أحب إلي من الغنى والسقم أحب إلي من الصحة 
فقال: رحم الله: أبا ذر. أما أنا فأقول: من اتكل على حسن اختيار الله لم يتمن أنه 
في غير الحالة التي اختارها الله له.. ومن هنا أخذ الناظم عفا الله عنه. 
والعون منك على شانيّ صيرني 
مهاجرا من إلى حبيك أنصارا 
العون الغوث والنصرة والشاني المبغض والمهاجر المقاطع. والمهاجرة في 
الأصل الخروج من بلدٍ إلى آخر.. ومعنى البيت غير ظاهر. وفي نسخة: والعون 
منك على شأني يصيرني مهاجراً من أبي حبيك أنصارا. 
ومعناه: إن إعانتك إياي على حالي وأمري تجعلني مهاجراً أنصار من أبى 
حبي إياك.. وهي أظهر من الأولى وأوضح على ما فيها. ولا يخفى ما به من 
إيهام التورية بذكر المهاجرين والأنصار. والله أعلم. 


كم 


وله أيضا (وتعرف بالرائية الصغرى) 
(وتسمى القمرية في بعض النسخ). 
ايل فمحستكى وتنفن» 
وحسانّليللبىوهدبِ ليو 
أقبل أتى ودبن ذهب (معنى) وسفر آنار:وأشرق وان دك وقته وحان أيضا 
هلك الأول من الحين وهو الوقت والثاني من الحين وهو الهلاك. ودبر جاء بعد 
النهار. ويعبر بالإقبال عن النعمة ومساعدة الزمان والإدبار ضد الإقبال. والليل 
والنهار عبارة عن الغيب والإسفار فإذا أقبل النهار ولى الليل ومالت كفته كل 
الميل ويراة بالتهان أيضا دوق الكشف وهو الظهور الثامن.. وظهور مولانا القائم 
أيضاً وبالليل دور السر وأيامنا هذه. 
وطلعثشمس ا لضحى 
عليّمنوج هالقَمر 
الضحى أول النهار أو كله أي: طلعت شمس الضحى علىّ من وجه الحبيب 
الذى عبر ععة بالقمر عقالاً اماك عن العم كط ازديهيها إلى يور البخلذن 
والجمال). 
واانشقت السماء في عيني 
ومافيهاائ ل كدر 
انشقت السماء في عيني بحسب نظر العين لأعلى الحقيقة وانكدرت النجوم 
تنائرت وانكدر في سيره أسرع وانقض. وفي هذه الأبيات حكاية حال يوم القيامة 
مما ورد فيه من الآيات القرآنية ولها عنده حقائق غير ظواهرها والدلالة واضحة 
عند أهل المقالة. 
وصاح بي ممن طوى الب 
أرض وللموتى تشز 
الموتى جمع قبع لديز اهنا ونقيض طوى والطي اللف والدرج (وفي 


خض 


نسخة وصاح بي من طوى الأرض.. الخ وكلتاهما غير ظاهرة لغة). 
اللحد القبر (غيبته والخروج منه عبارة عن الحياة الثانية) وشاخص النظر 
فاتحاً عينه لا يطرف كناية عن شدة الأمر والتأويل جلي. 
والجتاس سشكح رف ستو مويق 
ل الخطب من غير سكر 
المهول المخوف المفزع جداً والخطب هنا الشأن والأمر العظيم والعبارة من 
قوله تعالى: وى النَاسَ سْكرَئ (وقرىء سكرى) وَمَا هم يسَكرَئ © الآية 
وجلاءت الألمللاك وال 
فخلنك المعحي نتن التعنمج حدر 
اماك يي لاافروسع الإو رز اعرد كر لجال عبر للدم وك 
ذو الملك والمقتدر ذو القدرة وهو المشار إليه بقوله: تعالى: حو دارع عن 
لوبهم مَالُوأ مادا قَالَ ا َالُوا ألْحَقَ َوهو ْمَل لْكِيرُ 4. . وعبارة البيت من قوله 
تعالى: #وجَاء رَبك وَألْمََك صَفَاصَع». 
فكنت إذ قيل اقصد ال 
قدس سحاباًفيالممز 
القدس الطهر وحظيرة القدس الجنة والممر مصدر ميمي من مر جاز وذهب. 


سر سر له 


ووجه التشبيه في السحاب عبارة عن سرعة المرور والذهاب.. قال تعالى: # وترى 


الال ا الآية. 


لقسطوقام تال نشذر 
والتحذير من عوافبه قبل حلوله.. وقيام النذر ليشهدوا على الأمم بأن بلغوهم 


لحان 


رسالات ربهم. 
وحيحدوت سين نوق الممهيرا 
الصراط الطريق الواضح وجسر يمد للناس يوم القيامة أدق من الشعرة وأحد 
من السيف وبه سمي كتاب الصراط لمولانا الصادق منه السلام لشرحه معنى 
الصراط بخلاف ما تأولته العامة العمياء ولممسح البصر امتداده كناية عن شذدة 
السرعة. وهكذا أورد ظاهراً منهم من يجوز عليه أسرع من لمح البصر.. الخ. 
ووتحجب قحي كزان 
عنمتو السظنم الس س مهم 
الميزان شرعاً ما يعرف به مقادير الأعمال ينصب يوم القيامة لوزن الأعمال 
والكة النتميكر الخيل العالين: 
لم "لهضت وورد 
ت الحوض ذا الماء الخضر 
الحوض الكوثر أعطي للنبي يي وهو مورد أمته بعد الحساب ومعناه مجمع 
الماء لغة والخضر الهنيء المريء والخصر البارد وكل ما ذكر دقائق في ضمنها 
حقائق ومن وفى ما عليه لا استحق ما له. 
فززالعنيكاما 
لاقيتٌمنب ؤس السمر 
الع الشدة وسوء الحال (وفي نسخة وعث السفر) وهو تعسره والوعث 
أيضاً المكان اللين تغيب فيه الأقدام (وقد ورد أن المؤمن بعد ورود الحوض 
يزول عنه كل حال يكرهه). 
فلم يكن إلا إلى ال 
نررووس لي عن هصدر 
الفردوس وسط الجنان وأعلاها منزلة المؤمنين بعد صدورهم عن الحوض 


9 


رواءً مرويين والصدر الرجوع عن الماء. 
وغائبب عنمت هدي 
يظندع ويه ذز 
المشهد المحضر (تقدم بمعانيه مراراً» والهذر سقط الكلام الذي لا يعبأ 
به والهذيان أي: الاختلاط والتكلم بمالا ينبغي.. أي: ورب رجل غائب عن 
مشهدي لم يعلم حقيقة مقصدي ولم يرد من الفقه موردي يظن أن كلامي هد 
من قبيل الدعاوى الباطلة لجهله. 
ويطل ب الشاهدوالثاهد 
والشاهمدعندي من حضر 
يطلب الشاهد أي: الدليل الذي يشهد بصحة القول والشاهد عند من 
حضر (أي عرف هذه الحقائق معرفتي) لا من غاب عنها وأصل الشاهد المطلع 
والحاضر والمعاين (وفي نسخة عندي محتضر وفي أخرى عند من حضر). 
أريسومنفعلىالنكر 
المنكر الجاهل والجاحد والنكر المنكر ضدٌ المعروف وهو شرعاً ما ليس 
فيه رضى الله من قول أو فعل والنكر الدهاء والحذق والفطنة والباء في قوله بما 
للسببية أي: إنكاره علي بسبب ما أريه من فعلي الذي ينكره لعدم اطلاعه على 
حقيقته (وقد يظهر من بعض الصوفية تظاهر بما يخالف الشرع لمعان يتاولونها 
بإنكار موسى على الخضر). 
يجتشسكون ات قجنه لد يده 
لدفيدع ويك ٌلخفه 
الدعاوي جمع دعوى اسم من ادعى الشيء زعم أنه له حق أو باطل وادعى 
بالشيء أي: نسبه إليه والمدعي ضربان محق ومبطل والخفر أشدّ الحياء وهو 
الحشمة. 


لذن 


والمن جيلدك صائماً 
وتم تيت ]لس ات يعي : 
قيام الليل عبارة عن إحيائه بالذكر والعبادة والسحر قبيل الصبح أوآخر 
الليل وهو السدس الآخر وهو وقت كشف وإعلان والصوم تقية وكتمان وذاك 
مرفوع عن المؤمنين فيه. 
ولم تكنممن قضى 
الليلبترتي لالس ور 
لذن فين لع دوو لووك ندل ليون أي فى نينا رضن ها وب 
أسرارها وهو غير جائز (وترتيل السور لغة) التثبت في تلاوتها وإحكام قرآنها 
والترتيل والتجويد من أحكام القراءة وفي أجوزة ظاهرية (من لم يجود القرآن 
ائم). 
ولمتكنممنإلكىال 
كعبةح جٌواعتمزر 
الكعبة البيت الحرام بمكة وحج واعتمر تلبس بالحج والعمرة وأصلهما 
القصد والزيارة والمنكر غائب عن معرفة الباطن فلا يعرف ما يوجب ثوابا سوى 
هذه الصور الظاهرة. 
ولم تحجاهد لا ولا 
هاجرتللنفس وطْر 
ولم تجاهد من الجهاد الحد الخامس من حدود الدين وهو واجب إذا عرف 
الإمام الحق وإلا فلا وفي نسخة: ولم تهاجر من المهاجرة وهي المباعدة ومنها 
المهاجرة للانتقال من بلد إلى آخر وبذلك سمي المهاجرون مع النبي بَنَددُهٌ يعني: 
ما هاجرت.. من الهجرة.. ولا هاجرت لنفسك وطراً تريده هي بل سلمتها هواها 
(فأنى لك صحة ما تدعيه) وهاجرت قاطعت وباعدت والوطر الحاجة. ومتى 
صحت المعرفة فقد صار صاحبها حرا. 


ا" 


ولم تزك أي: لم تؤت الزكاة وهي طهارة المال الموجبة نموه بإخراج 
المفروض منه على رأس كل سنة ولا تجوز إلا لأهل الولاية فلا يحل له 
إخراجها لغيرهم وباعل المرأة صار لها بعلا وباعل فلانا جالسه (وهذا صحيح). 
ولمتسرفيمحفلال 
جهدادا إلا كيل قر 
المحفل الجمع والمجتمع (وفي نسخة جحفل وهو الجيش الكثير) والجهاد 
القتال وبذل الجهد فيه وغلب شرعاً على قتال الكفار.. وهو فرض مع الإمام 
المعصوم ليس إلا والفرار من الزحف إحدى الكبائر ويريد به هنا غير ظاهره. 
ولمتزلتقهمرفي 
تقمر بكسر الميم مضارع قمر من قامره لاعبه في القمار فقمره يقمره أي: 
غلبه وتقمر بضم الميم تفاخر في القمار وتغلب من قمر أي: راهن ولعب في 
القمار وهو منهي عنه شرعاً وله معنى في الباطن (حقائق أسرار الدين): 
ولمتزلتجلوالكؤو 
س لاميأاً على الوتر 
تجلو الكؤوس تبرزها مجلوة ولاهياً مشغولاً باللهو والملاهي وهي آلات 
الطرب والوتر أحد الأوتار من آلات الغناء فهو يتلذذ بها لأنها معرفة مولاه وإن 
عابها عليه سواه. 
وكنهًممنعرفل 
متحق ع ب ا و م 
الحق من أسمائه تعالى وضد الباطل وكفر سر معرفته وذلك واجب عند 
أهل الحقيقة. 


فس 


وب اليك اتسين سنن 
اديت تيبي الالسستون تتفيد 

الجني واحد الع افق دوو ا شرت ايع عن الأعين وكل ما 
أخذ لفظه من هذه المادة كالجنة والجنان والجنين والجنون والمجن وما شاكلها 
فمعناه من السر. والإنس المؤانسة والمؤالقة والإنس البشر واحدها إنسي ونفر 
تباعد.. وذلك لأنه مجرد عن الحواس البشرية. 

وكنشت فيج معلنقيا 

النقيضان الأمران المتمانعان بالذات بحيث لا يمكن اجتماعهما كالإيجاب 
والسلب والوجود والعدم وهما غير الضدين والضدان كالبياض والسواد والنور 
والظلمة والنقيضان كاليمين والشمال والليل والنهار والسماء والأرض والجمع 
بينهما غير ممكن في اصطلاح الحكماء والمتكلمين ولكن جمعهما ممكن في 
اصطلاح أهل الحقيقة كما قال: 

وقوله: 

(جامع للنقيضين فيّ عليه) البيت. ونقيض كل شيء خلافه أيضا. 

كما إذا قلنا كل إنسان حيوان بالضرورة فنقيضه ليس كذلك. يعني: بعض 
الحيوان ليس بإنسان. وعنياً متعباً والنظر إيصار الأمر وتأمله بالعين لتعرف 
حقيقته. والله أعلم. 

تلتق ولبالحجبر 
وبالتفويض تلحىمِنَجبَر 

م تعتقد والجبر خلاف القدر واعتقاد الجبرية وهي فرقة من 

الفرق الإسلامية يعتقدون أن الإنسان مجبور على ما يأتيه من الأفعال.. ولا قدرة 


ام 


له أصلاً فهو بمنزلة الجمادات فيما يوجد منها. والشيعة تلقب به هؤلاء النواصب 
والتفويض التسليم ومذهب المفوضة فرقة شيعية واعتقادهم ضد اعتقاد الجبرية 
(ومراده من اعتقاد الجبر والتفويض ظاهر لأهله وإن لم نحسئ التعبير عنه هنا 
فقد ذكر في موضع غير هذا) وتلحا تلوم وتعيب وجبر اعتقد الجبر المذكور. 
وهذا البيت وما بعده كالتفسير لقوله: (وكنت في جمع النقيضين عنيا بالنظر). 
وتزعولتةتنزيهله 
وتدع دوه ل حجر 
تزعم تدعي والتنزيه التقديس والتجريد والتطهير... والحجر الصفا الذي 
بنيت عليه كنيسة المسيح وهو صخر خلاص داود كما في الزبور والحجر الذي 
نبجست منه اثنتا فثرةاعينا انين الطور نعدة الأسباط والشهون: 
وتدعيعنهنتفا 
ء الوصف في ثبت الصور 
الصور الصفات وتمام المعرفة النفي بعد الإثبات.. فبعد إثباتك للإيجاد 
نزهه عن صفة الأجساد. 
وتحج فيل الأفحعبكهال لتك 
فعل ال ل ذيعنهصار 
تنحل الأفعال تنسبها. وصدر عنه حدث. وأصل الانتحال نسبة الشيء إلى 
ما ليس له. وهذا الذي عابه عليه المنكر عين اعتقاد أهل الح والصدق. لأن 
الكون بأسره من فعل الميم إليه التسليم بأمر مولاه القديم. ووجه آخر القدرة لا 
تكون غير القادر. 
ودعي وح حسلدته 
ني كثرمةلاتنحصز 
الوحدة الانفراد وحالة الواحد وهي ضد الكثرة ولا تنحصر أي: لا يحاط 


ع ررم م 


أت 
م 2 


4 ا 


أن تقد © الآية. والكثرة الاعتبارية مع الوحدة الحقيقية يوافق اعتقادها العقل أو 
النقل. 
ولمتآقلإبأنه 
متسميحة جعي تاوكس عمد 
المعدوم المفقود وغبر مضى (وفي نسخة عبر معناه جاز ومر) أي: لم تقل 
إنه يحيي الميت ويعيده للحساب فكيف قلت ما قلت. هذا الاعتقاد بحضور 
الحق في كل الأحيان فالحساب واقع في كل زمان ومكان ولكن هؤلاء المكذبين 
بالوجود لا يعتقدون بالوجود إلا وقتا معيناً. 
وكنست من على عقو 
ق والديه سكل محتسي 
العقوق عصيان الوالدين ضد البر وهو الإحسان قال تعالى: #وَوصَيًْا لاضن 
ولِدَيْه إِحَسَدْنًا© وأصر على الأمر عزم عليه وأقام ودام وفي التفاسير الواردة عن 
الموالي إليهم التسليم أن الوالدين اللذين أوصى بطاعتهما العين والميم. 
واللذين قال: فيهما: ا وَإن َنْهَدَاكَ عَلََ أن تَشْرِكَ بى ما لَبَسَلَكَ به عِلمُ 4 فلان 
وفلان. هذا ولا طاعة للوالدين بما يوجب مخالفة أمر الله ظاهراً. والله أعلم. 
سج )لقتو الضيرا 
م للقتال كص فر 
الشهر الحرام المحرم. قال تعالى: 8 يَسعَنُونَكَ عَنِألَّم حرام قِتَالِ يِه هَل قَِالُ 
فِهِ ضير الآية. وذلك لواقعة مخصصة مع المشركين.. وقد كانت عرب الجاهلية 
تحرم القتال فيه مع شركهم وكفرهم وبنو أمية مع إسلامهم قتلوا فيه الحسين 
بزعمهم. ألا لعنة الله على الظالمين. وهو أول شهور السنة العربية وصفر ثانيها 
وهو ليس من الأشهر الحرم؛ بل هي ذو القعدة وذو الحجة والمحرم ورجب 
ثلاثة سرد وواحد فرد. 


بام 


و حل اله ل فيا 
تستحل القتل تعدّه وتعتقده حلالاً والتقي ذو التقى وهو الصيانة ومخافة الله 
والميخدير العالم بكنه الأمر وخققته:والمكتير الممتحن بالبلايا::وتهذا الوضصفب 
الأخير يصف النواصب عثمان بن عفان. والمختبر عند الموحدين مشتهر.. 
وعلى هذا يكون القتل الذي ذكره معرفة لا صلباً ورجماً بالحجر. والله أعلم. 
لد سول 08 4. لمكحها وي .د مهدر 
الناسي الغافل والساهي فلا يجوز ذكر المولى عنده لأنه ليس من أهل 
الشهود لثلا يقابل المعرفة بالإنكار والجحود. 
فعتقة اسنت تما امحسو و قن 
الأعور ذو العور وهو ذهاب حس إحدى العيئين بإنكار أحد الوجودين وهذا 
هو الغائب والمنكر الذي ذكره في أول البيت بقوله: وغائب عن مشهدي ومنكر 
قولي بما.. والمراد به كل منكر وغائب مطلقاً.. والعور فاعل غيبني أي: عورك 
غيبني عنك لا لعلة بي كما علله في الأبيات الآتية.. واعلم أن كل ما ذكره في 
الأبيات السابقة من باب أسبلوب الحكيم وهو تلقي المخاطب بما يعبت ظاهر 
كلامه مع صرف معناه إلى خلاف ما يريده من دون تغيير لفظه إلا بالتأويل. 
وهليرىالخارجما 
فسي ذا سل الناار العكر 
الخارج البارز وخلاف الداخل وهذه علة الإنكار لأن المغيب عن الحضرة لا 
يدري لذة الشهود (واستتر في كثير من النسخ استقر ومعناها واضح). 
مسعرئتيإنكارها 
عندج لحودماأاأقئ 


اهف 


المعرفة العلم أو أخص ولإنكار الجهل والجحد والجحود المنكر مع 
علم وأقر اعترف وآمن (أي أن: علامة معرفتي وتحققي بها كتمانها عمن لا 
يستتتحكق) أو المبعنى لأ يدكر معر فت لاعن عقت عليه كلئية العذات:من أل 
الشك والارتياب وأنكر الحق على علم منه به ويجوز أن يكون البيت هكذا: 
معرفتي أنكرها.. الخ أي: لا أبوح بالأسرار لأهل الإنكار. والله أعلم. 
ورعب-تي فى ست كرما 
نتتكية الححكة» الله ممح حت 
الرغبة بالشيء حبه وإرادته بالحرص عليه.. وعنه أي: عن الجحود (وفي 
نسخة عنك أي: عن المخاطب). 
وقتساحسية التطحافحة قندئى 
ا فتنكتاا الله اكد 
الإسرار الإخفاء والكتمان وغاية الطاعة نهاية القصد منها وأقصاه.. فمن أذا 
ما كتم الله فقد عانده. 
وليس فيالباطنمن 
الظاهريون أهل الظاهر ويطلق هذا الاسم في عرفنا على النواصب. أي: 
ليس في شيء من الباطن وعلمه من ظهر الظاهريين مقتدياً بهم تاركاً البحث 
عن الشرع وبواطن أسراره بالأصل والفرع. 
وما أرى بلري سوىق 
قولالفجورفقدفجر 
أرى أنظر وأعتقد والبر الصلاح والصلة والاتساع في الإحسان وعمل الخير 
وهو أيضاً ضد العقوق. والفجور المنبعث في المعاصي. والفاسق أي: الخارج 
عن الطاعة والكاذب في يمينه. وفجر فعل الفجور. أي: لا أرى بري وصلاحي 
إلا قول الفجور عني إني قد فجرت (ذاك) لأنه حينئذ يكون قد امتاز بصفات 


الب 


الخير التى عدمها الفجور فعابه عليه وعاداه لأجلها على حد قول القائل: 
(وإذا أنتتك مذمتي من ناقص 
في ئالتشهادة لي باتني كامل) 
أن كهفي يوجب 
البسيورتدنة من أممشل السعيدن 
الكهف الغار في الجبل.. والياء فيه للعهد لأنه أراد كهفا معهوداً عنده فهي 
م آل ويوجب الرقسدة يجعلها ثابتة لازمة وهي النومة أو خاصة بالليل 
والسهر عدم النوم ليلا وأهل السهر كالحرورية الذين يتهجدون ولا إمام لهم.. 
كناية عن صون الأسرار عن الأغيار الأغرار. 
التعكوت ١‏ 52-5 
بحت خبجالحدا نتندىئ ادهج 
الموت معلوم ومن أسمائه تعالى.. أي: : بالموت في الحب أو في سبيله.. 
وأنعشتٌ حييت ورفعثٌ من عثرتي وخالداً باقياً دائماً ومدى الدهر غايته ومدة 





دوامه. وفي (نسخة مع الدهر). 
وصدرث أبري الصم وال 
بكمأرباابال سس دز 
أبري أشفي والصم الطرش والبكم الخرس جمع أصم وأبكم والسدر الحيرة 
وعند الأطباء حالة يجد الإنسان مع حدوثها ثقلاً عظيماً في رأسه وظلمة في 
عينيه فإدا قام كاد يسقط كالمصروع وفي البيت حكاية حال المسيح نقكلاة. 
وأنشرالأسموات بالدعوة 
منط ولح فور 
وأنشر الأموات أحبيهم بالدعوة إلى معرفة الله التي هي حياة الأرواح والحفر 
جمع حفرة كناية عن القبور. . والطي اللف والدرج خلاف النشر بمعانيه. 
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وصيدق الخبيرإخبا 
ريب بغيب االمدخر 
الخبير العالم وغيب المدخر أراد به المخبوء المستور في عالم الغيب إشارة 
إلى قوله تعالى: وَأَبَبكُكُم بم تَأَعُونَ وَمَاتَتَضِرُوت» الآية. 
فكمإلى العمعسة اث يت 
ست منينيالنوررزْمر 
ومنبنيالنارفكم 
الزمر الجماعات المتفرقة.. وتقدم أن مثل هذا إنما يقال بلسان الحال.. 
والقعر من كل شيء أقصى عمقه ونهاية أسفل وسفر اسم جهنم واسم طبقة 
منها. 
لمجذار حافعي تين الطعريت 
حو اممانت ون تكبةنيم 
لذا إشارة إلى ما اختص به مما تقدم ذكره. والطريق هنا أراد به طريق الدين 
الموصل إلى الله. والداعي المنادي والقائم بالدعوة.. يا قومنا أجيبوا داعي الله. 
الىدخ ولا لباب وال 
النفر بمعنى: الواحد وقيل يطلق على الئاس كلهم ومن ثلاثة إلى عشرة. 
وقيل إلى سبعة من الرجال. ولا يقال نفر فيما زاد على العشرة. ولذلك صح 
إضافته إلى العدد كما في قوله.. وهذا الباب هو باب الرحمة والخمس نفرهم 
الخمسة الأيتام هداة الأمة. 
بددونفهورقمهم 
مافيهم خلوقعبر 
الفهم المعرفة يتعلق بالمعاني كما تقدم. وعبر النهر جازه وقطعه. والمعنى: 
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دخل. من عبر الكتاب تدبره في سرّه أي: من دون معرفة هؤلاء «الخمسة» نمر لا 
يدخل الباب جن ولا بشر. 
واالئقهب ب غكءلهم 
بعكلا يتحتحرواء السنسلساعشر 
النقباء لهم أي: للأيتام الخمسة وفي نسخة: والنقبا عديدهم. جمع نقيب: 
قيس القوم الحارف باتكتابية: والمراء المجادلة والمنازعة والطعن في قول 
الخصم تزييناً للقول وتصغيراً للقائل. 
والعئج بياءع ددح 
حرق التكيعينات المسعية طكز 
النجباء لغة جمع نجيب الكريم الحسيب. والكتاب المستطر القرآن الشريف 
والمستطر المكتوب. وأحرف الكتاب ثمانية وعشرون وهم منازل القمر. 
والهاءفيالغينلهم ٍ 
أملهمع احص 
والهاء في الغين.. الخ أي: خمسة الآلاف وحصر حسب واستوعب أي: 
ا 
والغين في القاف وفيال 
باءوئلىالطاءعير 
والغين في القاف البيت الحاصل منه عدد له ألف وتسعة عشر ألفاً وعبر 
بمعنى: ضرب. وهذان العالمان هما المئة ألف نبي والأربعة وعشرون ألف نبي 
وأهل الظاهر يزعمون أنهم أنبياء بالمعنى المغاير لحقيقة مراتبهم. 
هه لسسلموت لار 
هم في نسسخة هن أي: هسذان العالمان هم السموات السسبع ومن الأرض 
مثلهن بما أتى به التنزيل. ونشر أحيا من نشر الله الموتى أحياهم للحساب. 
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وراح باالجنان من 
الجنان القلسب والجنان والجنات كما في نسخة جمع جنة وهي الحديقة 
ذات الشجر وتطلق الجنة على الفردوس السماوي والأرضي. ولكن هذا اللفظ 
غلب على مسكن المؤمنين في الدار الآخرة. ويجني الثمر يتناوله عن شجرته 
جنياً أي: طرياً. وضمير راح يعود إلى الميت الذي نشره الله فانتشر وغدا يجني 
بجنانه لذيذ الشمر عن أزكى الشجر 
ممنإلىالخلتقأئتى 
يتتححلدوا و لمجلا تحير ا تتحينيد” 
معنن إلين الحلق اكن البفث اع :"نين الذمده أجايوا التعوتيعة وافروا 
بالمظهرين. قال تعالى: لأَلَالَهُ لق والْآَسُ4 يعبر بهماعن عالم الملك 
والملكوت والشهادة والغيب والحس والعقل. والبدء والبدو الأول وافتتاح كل 
شيء. وائتمر.الأمر امتثله مطيعاً أي: كان من أهل الإجابة والله أعلم. 
سنسدا تجو التسبر البيدى 
سارت بهعنىيالسيرْ 
هذا إشارة إلى الحقائق التي تقدم ذكرها والسر ما يكتمه الإنسان ويخفيه 
في نفسه من الأمور التي عزم عليها.. ويطلق على شسيء محسوس يدل على 
شيء غير محسوس كالصيام وغيره من الحدود عند الموحدين وكالمعمودية 
عند النصارى وقيل: السر لطيفة مودعة في القلب كالروح في البدن وهو محل 
المشاهدة كما أن الروح محل المحبة والقلب محل المعرفة والسير جمع سيرة 
سنة المرء في طريقته وهيئته في أقواله وأفعاله. 
هذاه والبئرالتي 
بمنادييك ا التعتا عي الأشبدز 
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هتاهوا قصررالمشا 
دفي الع لاء بالرَبِر 
عظلها تركهنا ضياعا والبكر المعطلة المتروكة بموت أهلها (ظاهراً) والباغي 
الظالم والأشر البطر المتكبر والقصر المشيد الرفيع والمطلي بالشيد وهو الكلس 
والمشاد بمعناه والزبر قطع الحديد جمع زبرة والبيتان» من قوله تعالى: #ويثر 
معط لفِوَقَصَرٍ شياو # والعبارة فيهما واضحة عند أهل التوحيد. قال: بعض 
فك 1 السيفة: 
(بعورّمعطلةوقصوٌمشرف َ 
مغل لآل محمد مستظرف 
فالقصر مجدهم الذي لا يرتقى ُ 
والبغعر علمهمٌُالذي لاينزف 
ليبا تسب ةلت ير التحدئ 
ابعةا تجتن حكن بسي 
هذاه واليبيمِ لبيت الذي 
ْ محص : : 
سجر ملاً والبحر المسجور المملوء. وعمر بنى. والسقف المرفوع كناية عن 
السماء والبيت. المعمور فى السماء التشابغة تجاه الكعبة وقيل غير ذلك والغيارة 
من قوله تعالسى: لأوَآئييت الور () وَلسَوف اتروع (5) لالجو ر4 والمعنى 
في كل ذلك مشهور عند أرباب الحجور. 
هذذاهوالركنالذي 
مدىالزمان مان دثرٌ 
الركن الجانب الأقوى من كل شسيء وأحد أركان البيت فإذا أطلق أريد به 
الركن اليماني وما اندثر ما انمحى ولا بلي وعبر عنه بلفظ الماضى لتحقق دوامه 
(أي ولن يندثر). ٠‏ 
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هذاليقين ليس بال 
سن وح زر من حلزز 
هذا اليقين أي: الثابت المحقق واليقين عبارة عن سكون الفهم واستقراره 
وطمأنينته بزوال التردد والشك والوهم والظن فيه وهو مأخوذ بحسب اللغة من 
قولهم ين الماء في الحوض إذا استقر فيه وسكن والحزر التقدير والتخمين ظن 
وتبالعهي كمي بيرت نيت 
جح الشتول تلط الس سم 
وقائل أي: ورب قائل والمختصر المنتقى أجوده اختصر الكلام حذف 
الفضول منه واختصر الطريق سلك أقربه. 
إن التسيكحة بالبالغ فى 
البالغ المدرك للشيء والواصل إليه والمستمر الدائم والعشر والعشير الجزء 
من عشرة وعشر العشير وعشر العشر جزء من مئة والمفطور لغة المبتدع 
والمخلوق والفاطر الخالق فاعل فطر.. وهذان البيتان تتمة جوابه لقول القائل قد 
أكثرت فقال: بل أوجزت واختصرت إذ لست بالبالغ مدة الزمان الغابر والدهر 
الداهر عشر العشير من صفة المفطور فكيف الفاطر والمراد نفي الكثرة لا حصر 
العدد. 
تلعلية التسهحتية المس نعط 
من أنت به أي: ما منزلتك عنده ومقامك بمعرفته قلت الشهيد المنتظر أي: 
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وي ع أده نؤان دراط أتوناين احاكهةازنية رزو 4 والفتوند الأمين 
في شهادته والقتيل في سبيل الله تعالى والمنتظر المرتقب قال تعالى: صنهُم من 
مومهم يل 4. 
قالوهلرأيته 
قلتّوهلعنياستَتَر 
الم اغيبني 
عنهصطفاهبال كدر 
قال وهل رأيته استفهام تعجب أورده للتقرير قلت وهل عني استتر؟ 
استفهام إنكاري أشرب معنى التعجب أي: ما اختفى عني.. لأنه حاضر أبداً 
تستحيل غيبته كما يستحيل عدمه وإنما غيبتي عنه شدة صفائه بسبب كدري 
لعدم الاستطاعة. والصفاء النقاوة من الكدر وهذا بيان علة الاستتار عن الأبصار. 
فقال فسّره لنا أي: بينه لنا وأوضح حقيقته فنجمة فيك زهر أي: علامة 
معرفته قد اتضحت فيك لأن هذا كلام من حضر الحضرة القدسية. وزهر: تلالاً 
آنا 
فتكي لشن رمينية اللغيتنا 
ل قفضحَالقولالحصِر 
الحصر ضيى الصدر وعي المنطق. وفضحه غلبه (وفي نسخة منع وهي 
بمعناها) وكثير من الأسرار الإلهية تتردد في السر ولا يقدر على إبرازها العبارة 
إلا بلسان الذوق والإشارة (وفي هذا الديوان من مثل ذلك عدد ليس بالقليل). 
وماالذييبديلذيال 
لسعينمعلعي لاتير 
يبدي يظهر وفي نسخة يبدو أي: يظهر والعين الأولى الباصرة والعين الثانية 
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ذات الشيء وحقيقته والأثر الرسم والعلامة أي: ما الذي يظهره أو لا يظهر الأثر 
لذي العين مع وجود العين أي: الحقيقة فإنها أظهر وأشهر من الدليل عليها 
مهما اتضح والاستفهام لتحقير الدليل بالنسبة إلى عظمة المدلول عليه. 
قال فهل دار هوه 
العجسس عجوو اله قبح الحيك صر 
حلست اها امسج دن 
بينالورىفيهاشتهر 
الفكر تردد القلب بالنظر والتدبر بطلب المعاني والفكر جمع فكرة إعمال 
النظر في الشيء كالفكر أي: قال: إذأ وهل دار هواه بفكر أحد سواك فإنا لم نجد 
هذه التلويحات الدقيقة عن أسرار الحقيقة إلا عندك قلت أنا أصغر من عرف 
بهواه من الورى فسره للكل شامل كعدله الكامل. واشتهر: ظهر وعرف. 
قالمتىهمدّبه 
تفلميت:والأكتسعيجبوان دز 
متى همت به يعني: أي: وقت عرفته فأحببته؟ قلت: كان ذلك والأكوان ذر 
قبل تجمع المادة أي: من يوم الأظلة والذرو الأول والذر جمع ذرة ما أنبث من 
هذا الهباء في الهواء. 
قالاختفى قله بدا 
لجال سحن تحلحيت اعسمتديين 
قال اختفى قلت لأنه ظهر بذاته كشفاً فلم تعد العيون تستطيع الإدراك قال: 
بدا قلت لأنه اختمر فإن العين ترى منه قدر الطاقة إذ ذاك كالشمس يجلوها على 
الطرف الطفل (فبطونه وظهوره بطون) وأصل اختمر لبس الخمار وهو الموجب 
للرؤية. 
يححبنا عنها الغداة سفورها 
وتجلو معانيها علينا البراقعٌ 
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ويحتمل للاستفهام أي: هل اختفى؟ قلت وهل بدا؟ء أي: لم يحل ولم 
0 
دي العدل منه في القدر 
قال فلم أي: فلماذا فعل ذلك وما الحكمة فيه قلتُ ليبدي العدل أي: ليظهر 
الإنصاف ولئلا يكون للناس على الله حجة. والقدر قضاء الله وحكمه وتقدير 
الأشياء فى الأزل والقدر أيضاً جمع قدرة وهي القوة والمعجزة الدالة على صدق 
ا 
هذاومنهالففضللل 
لعدلعلىىالكلزلغمر 
الفضل الإحسان ولابتداء بلا علّة والعدل الإنصاف والقضاء بالحق. وغمر 
غطى. ومنه: غمر فلاناً بمعروفه وفضله أي: بالغ في الإحسان التفرق امينها 
الستر والتغطية وهذا حق لأن فضل الله غامر (لما ذرأ وبرأ) قال تعالى: #وَلّؤ 
ُوَاحِدُ أَلَّهُ أَلنَّاسَ يما كَسَبْوأ © الآية» قال: الناظم: 
قلت: «مولاي من العدل اعفني وارضني بالفضل ممتناً علي» ولابد للفضل 
والعدل من زمر 
ل 0 0 2 
الشهيد ذكر بمعانيه وعمر بنى وعمر المنزل بأهله كان مسكوناً. ولا أعلم 
محصل هذا البيت وهو زيادة. 
قتالبماتعرفه 
في ليله إذا اعتكر 
حهوب!إ ئ با تا لق دز 


اعتكر الليل اشتد سواده واختلط بعضه ببعض.. ومحو الخط نفي الشكل 
والقدر المعاجز ونفي التخاطيط والصور مع إثبات القدر والمعاجز هو الاعتقاد 
الحق والقول الصدق لأن من هذه قدرته ليست تلك صورته (أي أنه تعالى وضع 
لخلمّه علامات يعرفونه بها). 
تحال عحسد! الترشنمند سوا 
لك و سح تحت وسح لك معحتجز 
عداه الأمر تجاوزه وانصرف عنه. والرشد الامستقامة على طريق الح مع 
تصلب فيه وعثر عثارا زل وكبا ومعنى عدا الرشد سواك: هديت ورشدت. 
ْ لمقندد] رتصبيت ايحن كن 
ولاك يانتتات الآنخز (الشفكعة) 
أريت العين أي: جعلتها ترى وتبصر على البديهة من الرشد ما يتجاوز 
الفهم ولا يدركه الذهن مع الرؤية. والفكر والفكر تقدما. 
يخطرّفىيىالبالِخطر 
تخطر من خطر الأمر بباله ذكره بعد نسيان ويخطر لي كذا يلوح في فكري 
والبال الخاطر والقلب والخطر الشرف وارتفاع المكان والرتبة في الشرف ومعناه 
والله أعلم: لم يكن الشرف يخطر ببالٍ لو لم تكن.. كأنه جعله مظهرا لتجلي 
الحقائق واستحساناً لما رأى منه أو ما في هذا المعنى. 
نحو تنه تسعب ال شكر 
المسعى المسلك وحسن التصرف. وشكر: أثنى ومدح اعترافاً بالفضل 
والجميل.. أي: ليس بالشاكر لله من لم يشكر مسعاك لأنه يكون نابذاً للوسائط 
داخلا من غير الباب. 


م7 


وما رأى الح عميّ 
عنكوااأً وززرا تل رز 
9 الضال والأعمى والوزر الإثم والثقيل وأتزر لبس الإزار وتأتى انزو 
بمعنى: ركب الوزر (وفي نسخة بالوزر اتزر) والمعنى فيهما واحد. 
قال ومن أي: البلا 
هجر: بلد في الحجاز إليها نسب رشيد الهجري.. ومراده في هذا البيت وما 
بعده إثبات الظهور العربي وإنه وما قيله شيء واحد بحقيقة الذات وإن اختلمت 
الأسماء والصفات والأمكنة والأوقات. 
وج دج لدي فهوعبا 
الجد أب الأب والهاشمي (سيدنا محمد ي) نسبة إلى هاشم واسمه عمرو 
العلى ومضر هو ابن نزار من أجداده يك وبه سميت القبيلة.. قيل أراد بجد جده 
اليد ليان لآنه حجن جدة السيد البحنان: 
وكانسابورله 
من قبل ذاك قد سبرْ 
سابور أحد ملوك الفرس وهو ابن أزدشير الفارسي وهذان المقامان من 
المظاهر الفارسية. وسبر امتحن. من سبر الجرح وغيره امتحن غوره ليعرف 
مقداره. وكل ما اختبرته وعرفت حقيقته فقد سبرته. 
وهومن الج _الأواللى 
الجن خلاف الإنس (أو كل ما استتر عن الحواس من الملائكة والشياطين) 
والأولى بمعنى: الذين تئبت واوها خطأ وتحذف لفظاأً. وأسر حبس وسجن. 
أسره قبض عليه وقيده. وأسره الله خلقه ذا قوة وشدّة في الخلق والخلق. والله 


84 


أعلم). 


وكنن مم سن حضر 
النفخ وعنددالأمرخِك 
وكان ممن حضر النفخ أي: نفخ الروح في آدم َلِيتَِدَ ظاهراً وعند الأمر 


بالسجود له خر راكعاً لوجهه ولم يتخلف. قال: ذلك دفعاً للالتباس الموهم مما 
ذكر أنه من الجن الذين أسرهم سليمان عَلِكَلاِدَ لئلا يظن أنه كان عاصياً. 
لاتجبت يح أو ع 
أضلاع لعنوكا: ' أن [محنسدة 
ومحتيقق :]13 له ففية 
أول من أطاع أي: امتثل أمر الله بالقبول. لما أن أمر أي: حين أمره الله 
تعالى» وفحص عنه الشيء بحث عنه كثيراً ليعلم حقيقته. والماجد ذو المجد 
وهو العز والرفعة. والخطر ارتفاع المكان والرتبة في الشرف. 
وكلونةمننورنور 
ع ا ا 
الذات لغة هي ما يصح لأن يعلم ويخبر عنه وهي بمعنى: النفس والحقيقة 
التي وضعت الأسماء لأجل معرفتها. قال: بعضهم الذات العلية هي الحقيقة 
العظمى والعين القيومية المستلزمة لكل سبوحية قدوسية في كل جلال وجمال 
استلزاماً لا يقبل الانفكاك البتة (قلت) وهي العين العلية الظاهرة لكافة البرية 
بالصورة المرئتية.. وانفطر وجد وابتدع وهذا البيت تفسير جلي لقوله: (وجد 
جدي فهو عبد الهاشمي من مضر). 
قالفنهلغييرلهمن 
لعزىإليهفوالبشز 
يعزى إليه ينتمي وينتسب والبشر الخلق والإنسان واحداأ وجمعاً قيل سمي 
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بذلك لأنه ظاهر البشرة. 
قلتُ:نعمفوالهندأج 
ليالوقوالتركنفر 
الهند البلد المشهور وليس فيه صنف مذموم والأجيال جمع جيل الصنف 
من الناس كالعرب والعجم والترك صنف من الناس والنفر من ثلاثة إلى عشرة 
وقيل غير ذلك (تقدم) وهذا وما بعده لإثبات الظهور القديم ووجود الحى لكافة 
الكل 
وفي نواحىالسندوالن 
لوب وفي أرض الخزز 
السند من بلاد الهند والنوب جيل من السودان والخزر جيل من الناس أيضاً. 
ومنينىياليونانبال 
رومالأساطيننالكبر 
اليونان صنفٌ من الناس معلوم إليهم تنسب الفلاسفة الكبار من الحكماء 
كأفلاطون وأرسطو طاليس وأبقراط وغيرهم (وبالروم لعلها والروم) وهم صنف 
من الناس أيضاً كاليونان والأساطين الحكماء أو رؤسائهم يقال هم أساطين 
الزمان أي: حكماؤه وأفراده ولفظة الأساطين أصلها لغة جمع أسطوانة وهي 
العمود ولذلك قال: الكبر جمع كبرى مؤنث الأكبر وهو اسم تفضيل من الكبرة 
بمعنى: العظمة. 
وقفنيى بللادالفرس 
من ولاده منو شهزر 
الفرس جيل من الناس تسمى بهم بلاد فارس ومنو شهر أحد ملوكهم قيل 
هو الذي أخمد نار المجوس التي جددها بعده زرادشت بن بيورشت الحكيم. 
وخلف صينالصينمن 
مي الي نات انيه 


كن 


الصين البلد المشهور في المشرق وصين الصين اسم مدينة بأقصاه. وقد 
أمرنا بطلب العلم ولو بالصين. والصين تحريض على الاجتهاد. 
ومنه في الشرق وفيال 
00 
الميامين جمع ميمون المبارك والغرر جمع أغر غر الكريم الأفعال والسيد 
القزيف:والخسن الآسفن الوجةه 
والصابكئثونمنتهكه 
لف الستفا لهم و 
الصابئون فرقة من النصارى أو اليهود على ما في الجلالين. والصحيح 
أنهم فرقة قديمة يعبدون الكواكب أو يعظمونها كتعظيم المسلمين الكعبة قيل: 
وبينهم وبين الحنفاء مناظرات وحروب مهلكة.. أما هنا فذكر أن كهف الحنفاء 
لهم ملجأ يلجؤون إليه.. والحنفا أيضاً فرقة من الصابئة بينهم ظهر إبراهيم 
الخليل فهم يعتقدون بنبوته وأنه منهم والحنفاء أيضاً المائلون إلى دين إبراهيم 
والكهف الغار في الجبل والوزر الملجأ يتحصن به. 
فقي !لصحو ركني 
لمينحلواي ردن شر 
لم ينحلوا يزدان شر أي: لم ينسبوا إليّ شرا ويزدان إله الخير في اعتقاد 
الثنوية قدماء المجوس. والكلام على هذا البيت وما مائثله تقدم عند الكلام على 
قوله عن مجمعي فرق الغواة البيت فليطلب من هناك. 
وكللمنه دومع 
طالوت هخ اض النهر 
هاد تاب ورجع إلى الحق وصرر يهودياً. وخاض النهر دخله وقطعه وهو 
الأردن الذي ابتلى الله به بني إسرائيل. . بقوله: تعالى: «إدكَ لله ْتَيِكُم 
هر 4. 


وق وومُموسسلى والأوالى 
يات ا لاه 
قوم موسى بنو إسرائيل والأولى بمعنى: الذين ذكر.. وحشر جمع قال تعالى 
وَحْتْرَلِتْلتْسَنَ جود 4 الآية. ومنه حشر الله للخلائق أي: جمعهم للحساب. 
ومتنهممن للم سه 00 
7ش الحي في الله نصر 
المسيح الملك من بني إسرائيل لأن الكائن يمسحه بدهن البركة ملكا وقد 
غلل هذا اللقب على سيدنا عيسى عَلِكَلاِدَ والحي ذو الحياة لآن المسيح رفعه 
الله حياً ومن أمسمائه تعالى وهو واهب الحياة وفي الله نصر أي: أعانه في سبيل 
الله وطاعته حين قال: من أنصاري إلى الله... وتروي لمسيح الحي بالإضافة. 
ومنههالجيش الذي 
الفتح أراد به فتح مكة المكرمة والشرك المراد به أهله أو نفسه وانكساره 
بانكسار أهله وكسر الجيش هزمه والجيش الذي كسر الشرك في الفتح 
المهاجرون والأنصار ومنهم أهل بدر. 
قال أرى الأثفنتات ع 
دارك سيت مختصزرز 
الأشتات أي: المعاني المتفرقة (في المذاهب) ومختصر الشيء خلاصته 
الملخصة وهذا حق لأنه مركز دائرة الحقائق وجميع العقائد فروع من أصول 
مذهبه فهو الجمع والوحدة الصادر عنهما والراجع إليهما كل تفرقة وكثرة (وفيه 
دليل على وجوب الباطن وصحته وتناقض الظاهر ومباينته (وفي نسخة جمعاً 
منحصر). 
قلت:وفنيالطيرابي 
منةٌوعمي في الجر 


وم 


الطير جمع طائر يسمى به المفرد والجمع ودرجة من درج العالم الكبير. 
والتين والزيتون من الشجر المذكور وهما درجتان من عالم النور لما قرر في 
ذهن مراجعه أنه مركز الحقائق وإلى صلة ترجع فروع الطرائق شرع يوضح له 
أن سر معرفته أيضاً سار في جميع الأكوان حتى الجماد والنبات والحيوان مورياً 
عن الأشخاص التي يعرفها الموحدون ويجهلها الملحدون. فقوله: وفي الطير. 
أي: كالعطف على: قلت نعم في الهند أجيال. والمعنى بحول الله واضح. 

وفيالدوابمتهأخه 
لواليوأم ييف والبِقَر 

الدواب بتشديد الباء وخففها لإقامة الوزن جمع دابة كل ما دب من الحيوان 
أو سم درجة من درج العالم الكبير.. واعلم أن هذه القرابة غير القرابة الطبيعية 
فكون التبكمن الواحدعما وخمالاً وايا وآنا لتعيان مخصوم: عند اهل 
التوحيد. 

والديك خالي روح خا 
لاتيالدجاجاتالعشر 

الديك معلوم الرتبة عرفاً ويطلق على السيد والمشفق والرؤوف لغة. 
والمعنى في كل ذلك ظاهر. 

وكل آل فيه رب (م) 
حجرهوومنهلحجر 
الآل ما يرى في أول النهار وآخره والآل الأهل وآل الرجل ش خصه ورب 
كل شيء مالكه ومستحقه والحجر العقل وما حواه الحطيم المحاط بالكعبة 
والحجر معلوم ومقام إبراهيم الذي فيه أثر قدميه في الكعبة... وهذا البيت لم 
يتضح لي معناه حق الاتضاح (وله عندي وجه. لم أورده لاستبعادي إياه). 
والبحي ةلبيضاءب 


الاحانا 


عله مشاه عقا موس (علك العلاة واليادم ).وغ من معامات البائه. 
والسحر قيل إنه عمل يتقرب به إلى الشيطان معلوم وسحر فعل منه. 
والمددينا التملة فشي الت 
وادي لها وصف شهزر 
النملة هذه هي التي فالت: (بتاُهًا لثمل أذخلوات كك سكم لا يتك 
خُليْمَنُ » كما نطق به القرآن (وفي نسحخة النملة والكلب له.. الخ) وشهر ظهر 
عزف لد وان علق حونان ال انها ناكرا فا 


نال :نهل تعلن من 
هذاالحديث ماستسر 


آ قاما نيه 

تعلن تظهر علانية واستسر كتم وأخفي (وفي نسخة استتر) قلت: لمن 
أضحى خبيراً: عالماً. ومقام المختبر منزلته وهو عبد الرحمن بن ملجم المرادي 
لا يحمده من الشيعة إلا الشعيبيون أي: إنما أعلن هذا السر المستسر لمن كان 
معتقداً حمد المختبر لا غير. 

انى لي به أي: كيف أناله وتأتي بمعنى: من اين؟ قلّت: بداع معتبر والداعي 
السبب والمنادي فلتتبع الأسباب وليؤت البيت مسن الباب والمعتبر المعظم 
المعتد به. 

للايحلرٌ الفقر مدى الأبام 
شيب ذل لف قسن 

لا يحذر لا يخاف (نعت الداعي) والفقر الإعدام ضدّ الغنى والبذل العطاء 

عن كرم نفس والفقر جمع فقرةٍ من النثر كالبيت من الشعر أجود بيت في 
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الفصيدة وكنى بالفقر عن الأشياء النفيسة جدأ وبعدم الحذر في بذلها عن غنى 
هذا الداعي في علم الله المأخوذ عن اوليائه الصادقين ودعاته الناطقين. والله 
أعلم. 
يرج و يسك الأجسر من الله 
ولا يبفغي الاجر 
الاجر الجزاء على العمل والأجر جمع أجرة بمعنى: الاجر أي: يرجو بك 
الثواب من الله تعالى ولا يبغي الاجر أي: الكراء. والذكر الحسن في الدنيا إنما 
يكون تعليمه إياك فصد وجه الله والدار الآخرة ينظر إلى قوله تعالى: ©إِماسلِتَي 
دن أله ليمز ولاشكرا 4. 
عسساك بال ب يضاء من 
لى بلد راق التنظسرٌ 
عساك من أفعال المقاربة لما هو متأمل الحصول والبيضاء يريد بها بيضاء 
الصين حيث الشاب المسجى على السرير كما في الخبر الشهير. وتبتكر تأتي 
بكرة أي: تصبح في نهار الهدى بعد ما كنت في ليل الضلال ومن أهل اليمين 
وقد كنت في حيز أهل الشمال. وما ألطف قوله من بعد العشي تبتكرء وما أدق 
عبارته وأغمض إشارته. وتنئني بمعنى: تصير وتعود وحلاً نازلا مقيماً (وفي 
نسخة بأجلى بلد) وراق النظر أعجبه بحسنه. والله أعلم. 


(وله قدس النه سرّه العزيز): 
في شرك اسم الحب أهبل الهوى 


ك2 


فضله وأفرده به دون غيره. يريد أن اسم المحبة اشترك به سواه ولكنه هو اختص 
بحقيقة معناه دون من ادعاه فلهم الظواهر وله الجواهر. 
الحبيبمتاع 
بينالأالمموبيني 
وإنماختص قلبي 
عنهموبرؤيةعيني) 
وماعلىغيريبهأجمعال 
أجمعوا على الأمر اتفقوا عليه والمنصوص عليه المعين بنص الحديث 
مقامه ورتبته ونص الحديث رفعه.. أي: ما أجمع عليه الجهال بآراتهم فقد جاء 
به النص الجلي علي؛ يحمل على معنى قوله: 
(هاموا بأوصافها بالغيب) وما بمعناه من القصيدة نفسها: 
وكل من زاد وقد حدد عن 
حدي بدعوىمنهمنقوصض 
زاد من الزيادة ضد النقصان وحاد مال والحد الفاصل وما تستعلم به الأنواع. 
والدعوى الادعاء بالشيء حقاً أو باطلاً (تقدم) (ذاك لأنه النمرقة الوسطى إليه 
يرجع الغالي وبه يلحق التالي). 
لأز بنيان يقيني على 
0 أسّ من التحقيق مرصوصٌ 
الاس الأصل وقاعدة البناء وأساسه والبناء المرصوص الثابت الملزق بعضه 
ببعض واليقين إزاحة الشك (وهذا البنيان المرصوص إنما هو الولاية). 
فليس بالبالغ ش اأويبه 
طائرل بوهوم قصوصٌ 
البالغ المدرك والمصيب للشيء والشأو المدى والغاية واللب العقل وخالص 


(السام 
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كل شيء والمقصوص المقطوع الجناح والله أعلم. 


(وتعرف بالرائية الكبرى وتسمى «الشمسية» في بعض النسخ ). 
ومغرب الشمس ومشرق القمر 
وكوكب الصبح إذا الليل دبِرٌ 
مغرب الشمس غروبها أو مكانه ومشرق القمر طلوعه ومكانه وكوكب 
الصبح قيل هو الزهرة ودبر جاء بعد النهار وتأتي بمعنى: هلك وقد سبق الكلام 
على الليل والنهار وأراد بالشمس والقمر والكوكب القوانين الثلاثة بالتجلي 
لإبراهيم عليه الصلاة والتسليم كما في تزكية النفس له. 
والفتق بعد الرتق والسكون (م) 
والتحريك والمقدور فيه والقدرُ 
والفتق بعد الرتق الظهور بعد الخفاء ومعناهما التحريك والسكون والمقدور 
الأمر المحتوم والقدر قضاء الله وحكمه السابق في الأزل وهاء فيه ضمير راجع 
إلى كل من السكون والتحريك أي: المقدور في كل منهما والقدر فيه والأولى 
رجوعها إلى التحريك لأن الضمير يعود إلى أقرب مذكور (ما لم يكن ثم مانع) 
وربما عبروا بهما أي: المقدور والقدر على العجز والمعجز. 
والخنس الكنس في أفلاكها 
وما طوى منها الضحى وما نشْرْ 
الخنس الكنس النجوم الخمسة «زحل مشتري مريخ زهرة عطارد»؛ وهم 
النقطة البيكارية. تخنس بضم الئون ترجع في مجراها بينما ترى النجم في 
از الترخ إذكر وانجما إلى المجرة وتكنس بكر النوة تدحل في كنلسيها أي: 
تغيب. وطوى ونشر كأخفى وظهر. والضحى أول النهار أو كله وهنا لطيفه 
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معنوية. وأنت تعلم أن هذه الخمسة هي نقطة البيكار ومنها أربعة الأطيار 
وخمسة الأكوان بعد الكون الأول الذي هو سلمان. 
والمد في العيان للظلالذي 
علىالصفاء دون هالعمقل قصر 
العيان نظر العين أي: بحسب نظر العين وفيه دلالة على التنزيه والمد للظل 
من فقول تبااحن: « أل تَرَإِلَ ريك يِف مَدَالظِلَ 4 وهو من وقت الإسفار إلى وقت 
طلوع الشمس ولو شاء لجعله ساكناً أي: مقيما لا يزول بطلوع الشمس. هذا 
مآل الظاهر. وأهل البصائر يعلمون الظل من قوله تعالى: #ثم جعلنا ألشَّمْس عَلَيهِ 
دَليلا» والكليم تولى إلى الظل مظهراً فاقته إلى مولاه وغايته ومعناه. ومن هنا 
تعلم الظل نوراً وبشراً ومعرفة القلب ونظراً. والصفاء النقاوة من الكدر. وقصر 
انتهى وكف عنه مع العجز عن إدراكه. 
وسرإعلان الهدى في سره 
6 ل 0 
الإعلان الكشف والإظهار وبدا ظهر. يقسم بسر إعلان الهدى الذي تحققه 
في سره حال التجلي لشدة إفراط الظهور وكشفه لما اختفى لاستطاعة العيون 
حينئدذ رؤية النور ويؤول على معنى: من مكان الغيبة تجديد الظهور. وهو قوله 
نفسه: يحجبنا عنها الغداة سفورها (البيت وما بمعناه) ولما بالتشديد يجوز أن 
تكون في الموضعين بالتخفيف. 
وعود عيد العهد في أسبوعه م( 
اللدائر في شهوره التي شهرٌ 
العود الرجوع ومنه العيد لعودته في كل عام والعهد الوصية والميئاق وزمان 
المعاهدة وعهد المرء عصره وزمانه أيضاً والأسبوع سبعة الأيام والدائر اسم 
فاعل من دار تحرك وعاد إلى ما كان عليه. وشهر الشيء أظهره وجعله شهيراً. 
إلسارة الناظم واضحة البرهان للقلب والعيان غنية عن البيان (لأن الأسبوع 
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والشهور من جملة الحجب). 
والكرة البيضاء في رَجعتها الزهراء (م) 
والداعيإلىشيءنكر 
الكرة البيضاء عودة الدولة والغلبة في دور الكشف رحن في دور الستر 
وهي الرجعة الزهراء أي: النيرة المشرقة من قوله تعالى: # ثُمَّرَوَدْنَا لَكُم لكر 
عَم 4 والداعي إلى شيءٍ نكر إسرافيل ظاهراً. والنكر المنكر تنكره النفوس 
لشدّته وهو الحساب وباطناً هو الدعاء إلى البهمنية البيضاء. والإنكار يكون من 
أهل الجحود. 
لقدشهدتٌ عالمالغيب ومن 
حلبهومشاهداعلىالنظر 
كتيوت حضوت وتطرثت وعالم الغيب بفتح اللام الملائكة النورانيين وهو 
عالم العقل أيضاً والملاً الأعلى ويراد به السماء وبكسر اللام واضح. وقوله 
مشاهداً على النظر أي: ليس بالظن وحزر من حزر (تحققاً بالمقام المحمدي 
كما سيأتي) وهذا جواب القسم في الأبيات السابقة (وصدق قدس الله سره فإنه 
الأشعث الذي لو أقسم على الله لأبره). 
لم يغو فيماقد روى فؤاده 
وما راه عنه ما راغ البصر 
لم يغو لم يلابس الغي وهو الاعتقاد الفاسد. وروى نقل من الرواية ورأى 
اعتقد وبمعنى نظر وما زاغ البصر أي: ما مال عن مرئيه ولا جاوزه إلى غيره. 
يريد أنه حديد البصر ثابت الجنان لم يغو فؤاده فيما اعتقد ولا زاغ بصره عما 
شهد. إشارة إلى قوله تعالى: #8 تُمَّرَدِدْنا لَكُم لكر لم4 الآيات حكاية حال 
الرؤية الجنابية. 
وزار بي شاهد الغيب الذي 


كن 


المشاهد أمكنة الشهادة وهي مقامات معلومة المسالك يشهدها السالك 
واشار بها إلى صفات الح فسي عالم الغيب التي أظهرها في عالم الشهادة. 
وقوله: غيبني بي عنه فيه أي: لاستغراقه في بحار الحب ولذة المناجاة (وفي 
نسخة عنه فيها فتكون مشاهد الغيب التي). والله أعلم بالصواب. 
فلاح لي صب فلاحي في دجى (م) 
الستر بسور وجهه قبل السحرٌ 
لاح بدا وظهر والفلاح والنجاح والدجى اللبل والسحر قبيل الصبح ودجى 
السئر دور الستر. أي: لاح صبح الفلاح في دور الستر فبل مجيء السحر أي: 
دورالكشف الآني. والإشارة بليل الستر والصبح جلية. ومر الكلام عليها مراراً. 
النقدير: فلاح لي من نور وجهه صبح الفور والظفر في ليل الستر قبل السحر. 
والمعنى غريب دقيق. 
ورا بي مؤيداً بجنده الخمي 
سمس يسوم جصصة السسسبت الأغسرْ 
الجند المسكر المعد للحرب والخميس الجيش الكبير لانه مؤلف من 
مقدمة ومؤخرة وقلب وجناحين وفيه تورية بأسماء الأيام والمراد به هنا الخميس 
الاعظم الذي يظهرون لظهوره.. الخ (وفيه تفسسير لشرطة الخميس التي اتخذها 
مولانا أمير المؤمنين علتئل؛ يوم صفين من خاصة أوليائه) ويوم جمعة السبت 
بإضافة الجمعة إليه. والأغر الزاهر الأبيض الوجه. وللبيت عسدة اختلافات في 


النسخ والذي أثبته هو الصحيح في نظري. 
مسر اتسبٌ سبع وفيها صربها 
منازل والهساء في الغين نغرٌ 


مراتب سبع أي: خمسة آلآف لها سبع مراتب وفيها ضربها أي: سبعة ني 
سبعة فتكون نسعا وأربعين. منازل أي: عدة درجها. والهاء في الغين نفر: خمسة 


ليل 


شخصء؛ ثم أخذ في تقسيمها وترتيبها. 
أسمساء حجب آي انسوار السما 
شموس أفقفلاك الغنمام المعتصرر 
الآي جمع أية العلامة والآية من القرآن. تطلق على المعجزة لكونها علامة 
ندل على صدق مظهرها. والمعتصر المستخرج ماؤه وهي هذه أسماء التسع 
والأربعين منزلة للعالم الكبير. 
تتتارى يرث أقمارها 
افملجة تسر ره لوطه 
بروتهاصلائهسازكانتها 
صسومٌ وحسجٌ مجسرة لمن هجر 
الأهلة جمع هلال والهجرة الخروج من بلد إلى آخمر واسم مسن التهاجر 
أي: التقاطم وهجرة النبي تنا خروجه من مكة إلى المدينة وعليها بني التاريخ 
العربي وهجر في كلامه خلط وهجر فلانا قاطعه وضد واصله. 


جهادهاد عه ازهاج بالها 
والممصرات والبحار والنهرٌ 
المعصرات السحائب التي قاربت أن تمطر والنهر جمع نهر كالانهار والانهر 
والنهور. 
رياحهاأسحابهاصواعق 
ليل نهار بسالسفيداة قسد سسفرٌ 


الصراعى جمم صاعقة كل عذاب مهلك وصيحة المذاب ويطلقونها على 
المخراق الدي يكون بيد الملك سائق السحاب (ظاهراً) وهي عند الطبيعيين نار 
كهربائية تتولد من شِدّة ضعْط السحاب المثقل بالماءرهي تسقط من السماء مع 


برق ورعد شديد. وسفر أضاء وأشرق. 


شي اغدوهااصالها 
سبلهاأئلعامهافيهازَمر 
الغدو البكر والآصال العشايا من بعد الزوال الزمر الجماعات المتفرقة. 
دوابهاإيلهاونحلها 
والطير في صوامع لا من مدر 
إبلها فى نسخة وإِبْلها بإسكان الباء وهو جائز والصوامع أمكنة التعبد 
5500 التراب. وقوله: لا من مدر دلالة على التنزيه. 
والنخل والأعناب رزق وسكرٌ 
الببع | الكتاتين وهي للنصارى كالمساجد للمسلمين قال تعالى: #وَمن تَمرّتٍ 
لَخِل وَالْأَنَبٍ َنَحِدُونَ منه سحكرا ورزنًا حَسَنا 4. 
رمانهاوحبهااوتينها 
زيتونهاظل ظليلوثمر 
الظل الظليل الدائم لا تنسخه الشمس أو للمبالغة أي: شديد الظل كثيفه. 
وقد ذكر في هذه الأبييات عدة درج الخميس الأعظم فسن زكي ونعى حدمي 
ش هن السموات العلى لسيعأر 
ضينبهنماءغاديهانهم5 
هن السموات العلى أي: هذه سبع المراتب التي لها هذه المنازل هن 
السموات السبع للأرضين السبع التي هي العالم الصغير وغاديها سحابها الغادي 
والغادية السحابة المنتشرة غدوة ومطرة الغداة وانهمر انسكب وسال. وكلامنا 
هنا لحل بعض المفردات اللغوية والمعاني الأصلية في الحقيقة معلومة فلم نر 
باعثاً لإطالة الشرح. 


مقرببه لكر وبليٌغدا 
ودب ويا مسعتةاينا بكترا وندة 
الكروبيون ظاهرأً سادة الملائكة والمقربون منهم والمقدس المطهر والبر 
الصالح والمطيع والمحسن والكثير البر وبر أحسن وفعل البر وفي اليمين 
صدق. 
وسائحٌمستمعٌولاحق 
ههالمقرلفتىبهماقر 
السائح الذاهب في الأرض للعبادة والمقر موضع الاستقرار والثبوت وأقر 
اعترف أي: هؤلاء الدرج السبع هم الأرضون السبع بمقابلة السموات السبع لا 
كما يزعم المحجوبون وبهم يلحق من صفا وحسن ذلك مستقراً ومقاماً. 
عديدهم يضرب ما للغين في ال 
قاف وفى الياء وقى الطاء انحصرٌ 
انحصر أحيط به واستوعب والحاصل من 5 المذكور مئة ألف وتسعة 
عشر ألفاً (وفي نسخة عديدهم يضرب بالغين). 
جنات عدن نفتحت أبوابها 
لمن غددت أركانها له وزرٌ 
العدن الإقامة ومنه جنة عدن لمكان إقامة المؤمنين في دار السلام والأركان 
جمع ركن الجانب الأقوى من الشيء والوزر الملجأ يعتصم به. 
فيها بإسلامي غغدوت مؤمنا 
وصارٌ مستودع علمي مستقرٌ 
الإسلام الانقياد والتسليم إلى صاحب الناموس والدعوة بحسن البصيرة 
والمؤمن الموحد لله والمصدق والإسلام قسمان مجازي» وحقيقي والإيمان 
أيضاً قسمان مستقر ومستودع فالمستودع لغة الموضوع وديعة وهو مسلوب 
عمن لم تسبق له الإجابة في عالم الظلال والمستقر الثابت وهو مقام أهل 


2*٠ 


الإيمان في العالمين والتصديق بالرؤيتين وقد أوضحهما في رسالته بما يذهب 
الرين ويجلو الغبن عن العين. 
ورحتٌ مستودع أسراري بها 
البعب حدة خا من استحفظه السر وغيره استرعاه إياه وسأله أن يحفظه 
والخبر العلم بكنه الشيء وحقيقته والمختبر العالم والمختبر الممتحن وا 
المختبرين والمستودع والمستحفظ والمختبر درجات قدسية ورّى عنها بألفاظ 
لغوية معلومة أي: إنه يستودع أسرار معرفته بهؤلاء العوالم عند من عرف حقيقة 
ولا يكون كذا إلا من كان خصيبياً شعيباً كما تقدم. 
ورحتُ بالفرقان والإيقان وال 
وجدان مستحفظا خبر المختيرٌ 
الإيقان العلم بالأمر والتحقيق له والوجدان إدراك المطلوب وإصابته والظفر 
به بعد ذهابه (ومصدر وجد)... وعند الصوفية هو مصادقة الحى تعالى والمشهور 
أنه النفس وقواها الباطنة. وهذا البيت زيادة على ما في نسخة الأصل. 
معنى القديم بالحديث مشهدٌ 
لناظريمغيبّعنزلفكر 
ومعنى القديم بالحديث مشهد أي: صفات المعنى القديم الموصوف بها 
في القدم أشهدها لناظري حين تجليه بالصورة المرئية» فمعنى القديم حقيقته 
وذاته. بالحديث مشهد لناظري أي: ظاهر بصفات المحدثين إيناساً ولطفاً وهو 
يجل لأنه بالحقيقة مغيبٌ عن الفكر أي: عن الإدراك. والفكر والفكر تقدما. 
وحقكم ما أرى الغيب القديم لكم 
من زاغ ناظره عن مشهد الحدث 
فمنهُماعنةً غدوتٌ سامعاً 


والعسينُ أغفنتني بهع و الأثرٌ 
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العين نفس الشيء وذاته وحقيقته والأثر الرسم وما بقي من رسم الشيء. 
ومن أمثالهم: لا تطلب أثراً بعد عين. والآثر أيضاً الخبر والحديث والسنة. أي: 
ما سمعته عنه بالخبر فمنه أخذته بالمشافهة والنظر اه 
الحق تعالى بلفظ الغيب كقوله تعالى: لوَأَتَهُهْوَأَصْسَكَ وأبَك (ن)وَأََهمُوَآمَاتَ 
وََحِيَا # بإخبار النبي تيك عن مولاه وقد قال: على منابر عظمته: أنا أضحكت 

وأبكيت وأمت وأحييت. وكالعلامات التي أخبر عنها الرسول أن الله انفرد 
بعلمها كقوله تعالى: # إِنَّأَهْه عِنْدَهْ,عِلْمأَلسَّاعَةِ4 الآية وقد أظهر بذاته ما أخبر 
عنه على لسان دعاته (وهذا تفسير جلي للبيت السابق وقد اتضحت العبارة 
وعرفت الإشارة). 
مع نوها متك هكيا متي 
عن الأسامي والصفات والصورٌ 
منفرداً بذاته منزهاً مقدساً وفي نسخة موحداً ومجرداً معرى. والبيت تقديره 
منفرداً عن الأسامي منزهاً عن الصفات مجرداً عن الصور على سبي اللف 
والنشر وهذا اعتقاد الثقات أهل اليقين. والإثبات نفي الأسماء والصفات بعد 
معرفة الذات بالوجود والإثبات. 
لميجرماأجرى عليهلاولا 
ساواه في الرتبةماعنهةصَدرْ 

لم يجر ما أجرى عليه أي: من العجز ولا ساواه أي: في الرتبة ما صدر عنه 

من المتعجز ومغتى صدر حدث'وخصل وللبيث عند المؤولين منعنى .لا أذكره: 
جل عن الحلول والتحويل في 
الأين وعن هجر مقالمن هجر 

جل عظم وتدرّه عن التحويل أي: التغيير والانتقال من حال إلى حال 
وعن الحلول أي: الاتحاد في الأبدان وإن ظهر بها للعيان (وفي نس خة الحلول 
والتحويل) والأين الكون والحين وعند الحكماء هو حصول الجسم في المكان. 
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والهجر القبيح من الكلام وهجر خلط وهذي في كلامه وأي معنى لتنزيه الحق 
عن التحويل والحلول لو لم يظهرهما لأهل العقول الذين استدلوا بإثبات القدر 
على نفي الصور والله 
لبس ينسصيوق التوجيوه حنودة 
لتعذاللة د تمتنحة: محة المده 
أي إن وجوده غير مسبوق بالوجود فلأجل ذلك لا ينفذه أي: لا يفنيه الزمان 
وكرور الحدثان؛ بل هو إبداع مستمر الفيض كل يوم وشهر لا ينقطع أبد 
الدهر.. فدل على أنه منزه عن الحلول والتحويل بالزمان والمكان. 
تتحاء نا نتدى ليد مششيقة 
فاطرة بأمره أص إل الفطرٌ 
شاء أراد وقدر وأبدى أظهر والبدا أول الحال والنشأة والمشيئة الإرادة عند 
المتكلمين وفي أصل اللغة المشيئة بمعنى: الإيجاد والإرادة بمعنى: الطلب وفي 
تعريفات الجرجاني (مشيئة الله عبارة عن تجليه الذاتي والعناية السابقة لإيجاد 
المعدوم أو إعدام الموجود وإرادته عبارة عن تجليه لإيجاد المعدوم فالمشيئة 
أعم من الإرادة..). وفاطرة خالقة من فطر الله الخلق ابتدعهم وأوجدهم والفطر 
جمع فطرة الدين والخلقة التي يولد عليها الإنسان. والمشيئة هي العقل الأول 
الذي فاض عنه الوجود بالإحسان والجود لكل موجود (وهي من صفات الله 
تعالى). ٠‏ 
القلمالجاريالذيي مداده 
لأحرفٍ التنزيل باللوح سطز 
القلم الجاري بدل من المشيئة أو مبتدأ وفي نسخة القلم الفرد وفي أخرى 
والقلم بالعطف على المشيئة وأراد به القلم الذئ كتب الكائنات في اللوح 
المحفوظ (كما يحكيه أهل الظاهر). والمداد الحبر وفي التعريفات: القلم علم 
التفصيل فإن الحروف هي التي ظاهر تفصيلها مجملة في مداد الدواة ولا يقبل 
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التفصيل ما دام فيها فإذا انتقل المداد منها إلى القلم تفصلت الحروف به في 
اللوح المحفوظ وتفصل العلم إلى لا نهاية (ومعلوم لأهل العلم والنظر بالسمع 
والبصر أن الحروف عبارة عن منازل القمر) وقد ذكرت في المشيئة والقلم ما 
يقوله أهل الظاهر لمطابقته ولأن ذكر ما يقوله الموحدون من اختراع السيد 
الميم وإيجاد الباب والعوالم من مثلنا تبرع والنظم كفيل بإظهاره على أكمل 
و 
وحلمنتركيبهابسائطا 
| في تبضها البسط لأرواح البشر 
رعل فين ايها سسا ار دح كني احرف سيلاط كالا روات 
والعقول وهي خلاف المركبات كالأجسام وفي قبضها أي: في ملكها وقبضتها 
والقبض الجمع والضم والبسط خلافه تقدما بمعانيهما. 
باد جمدي عل ويدار 
هل أراد بالشاهد العقل وغادرني تركني والمأمن مكان الأمن والأمن نفسه 
والحذر والخوف. ومما يصعب علي الخوض في تأويل هذه الأبيات. 
ومكرفكري في خفي مكره 
من خاطري في هأنا على خطر 
المكر الحيلة وقيل صرف الإنسان عن مقصده بالخداع. والفكر تردد القلب 
بالنظر والتدبر بطلب المعاني وله في الأمر فكر أي: نظر وروية ومكر الله ظاهراً 
مقابلة المرء على فعله واستدراجه بالإمهال وباطناً لبسه عليهم ما يلبسون 
(معلوم) والخاطر ما يقع في القلب والبال والخطر الإشراف على الهلاك. وقوله: 
من خاطري لعل صوابها من خاطر أي: إنه على خطر أن يمر بفكره أقل ارتياب 
لأجل ما أظهره من العجز الذي هو من جملة المكر بأهل الإنكار ولا غرو 
فحسنات الأبرار سيئات المقربين. 


قدرهمبجوهأودية 
فسال منها كل واد بقدر 
قدرهم الضمير يعود إلى البسائط التي حلت في تركيب الأحرف (وهي 
العوالم) والجود المطر والججود الكرم والأودية جمع واد فسال منها كل واد 


عر سرح ١‏ عار 


بقدر أي: بمقدار ملئه والعبارة من قوله تعالى: # أنَرْلير السّمَكهِ مه مََالتَ 
وَدِيَة بِقَدَرِهَا # الآية... عبارة عن التجلي في الدعوة الأولى عند أخذ العهد على 
الخليقة واحتمال كل بقدر قدره. 
فاحتملالآخرمتهاماكتثاً 
بنفعه ينفي عن الناس الضررٌ 
الآخر منها أي: الأكوان وهو أضعفها علماً ولذلك قالوا: لا تفاضل بيننا 
حين أمروا بطاعة الأعلى منهم.. وماكثاً مقيماً إشارة إلى قوله تعالى: لوَآمَا ما 
َعَم لئاس متك في الْأرْضِ # (وهو عبارة عن الحق كما سيأتي) والضرر سوء الحال 
والضيق والنقصان يدخل في الشيء (وهذا الآخر عبارة عن جملة المؤمنين من 
عالم المزاج لا غير). 
أمبطه من راحة الظلال في 
دار العنااختياره عند النظرُ 
الظلال جمع ظل أر اد بها ظلال الجنة دار السلام. ودار العناء دار التعب وهي 
هذه الدنيا دار البوار ومقارنة الفجار. والاختيار الاصطفاء يعني: اختياره لنفسه 
هو الذي أهبطه لا أن الله جبره حسب اعتقاد البعض ولا يظلم ربك أحداً. والنظر 
تدبر الأمر بالإمعان ونظر العين. 
نجل التسستكدون فغدامحركاً 
عن علمي نجد إلى غور الغيّرْ 
مل السكون أي: ضجر منه وهو عبارة عن الراحة الكاملة والعلمان المجبلان 
والنجد ما ارتفع من الأرض والغور ما انخفض منها.. ونجد اسم مكان بعيته 
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وكذا الغور. والغير من التغيير والتبديل لأن الدنيا لا تدوم على حال (ويروى عن 
عالمي نجد) كناية عن العالمين الكبير والصغير. والمآل واحد والمعنى واضح. 
لوارتضى ظل الغمام لم يبت 
من بعد حي الإنس في القفر الوعر 
الإنس المؤانسة والموالفة والقفر المكان الخالي والوعر الصعب الشاق ضد 
السهل وحي الإنس كناية عن عالم العقل. والقفر الوعر كناية عن الكيان في 
عالم الإمكان. 
وإنما باللطف إذ عاوده 
مذكرامن بعد نسيانذكر 
اللطف الرفق ومن الله التوفيق والعصمة وقوله مذكراً إشارة إلى قوله تعالى: 
همَاِمَا يَأَتَتَكُم مَقَ هُدَى » الآية وهذا البيت حجة لي على قولي إنه أراد بهذه 
الأوصاف جملة المؤمنين الذين وقعت بهم الهبطة من أهل المزاج لأن التذكير 
لا يكون إلا بأمر قد علم ثم نسي والذكرى تنفع المؤمنين. ومن لطف الحق 
سبحانه بهم وعدهم بإتيان الهدى.. وكرر آيات الظهور مذكراأ بما كان من إقرارنا 
ساعة الندا كما قال تعالى: #فَإِمًا يَأَتِيَتَّكُم مي هُدّى 4 انظر ما في رسالته. 
معراجه في كوره ودوره 
اعنلاميةه وبتحيرة نكتل بد 
المعراج المصعد والكور والدور من الرجوع والإعادة. والإخلاص ترك الرياء 
والبر الإحسان والصلة والبر الصالح والمطيع والمحسن والكثير البر (أي إنما 
يكون معراجه إلى عالم العقل وعوده إلى مامنه بدا بإخلاص الولاية والبر يأهلها 
واضح). 
والصدق والتصديق والإسلام وال 
إيمان والإاحسان من غير صضجر 
وَالصَدق والتصديق: الخ عطف على قوله إخلاصه (وهذه المذكورات من 
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جملة موجبات الصفاء واللحوق بالمكان الأول). والصدق لغة الإخبار بمقتضى 
الواقع والتصديق القبول (وضد التكذيب) والإسلام لغة الطاعة والانقياد 
والعسله لاض الششارع ونهيه بلا اعتراض وشرعاً هو الأعمال الظاهرة والنطق 
بكلمتى الإخلاص: أشهد أن لا إله إلى الله وأشهد أن محمداً رسول الله تيه 
والإيمان التصديق مطلقاً والاعتقاد بالله وملائكته وكتبه ورسله ونقيض الكفر. 
وقيل هو الاعتقاد بالقلب والإقرار باللسان وفي نسخة الإيقان بدل والإسلام 
وهو العلم بالشيء وتحقيقه. والإحسان أن تعبد الله كأنك تراه فإن لم تكن تراه 
فإنه يراك. والضجر الملل والسآمة. هذا ولكل من الصدق والتصديق والإسلام 
والايمان والاحسان معنى عند أهل الباطن. ذكره صاحب التنبيه قدس الله سره. 
فليطل هناك فإن الماء من ينبوعه أنقى والدواء من يد الطبيب أشفى. 
والر بد الرابىى الجفاءذاهباً 
“لتحي ارهن إلى ادي هر 

الزبد الرابي الجفاء وما علا وجه اام قدر ونحوه ومقتضى الآية ظاهراً 
يدل على أن الزبد الرابي عبارة عن الباطل كما يدل عليه إلحاقها بالقرين. وما 
يمكث في الأرض عبارة عن الح والعبارة من قوله تعالى: فم لزيد يَدْهَبُ 
ج42 أي: باطلا مرمياً به. ومذهب الرشد طريق الهدى. والغي الضلال ونفر 
شرد متباعداً أي: عن الهوى إلى الغي وهذا وما بعده وصف لعنصر الضلال 
وعلة الشرور ومن تبعه من أهل الشمال. 

أورده العدل بسوء ظنه 
من الردى ماص ذكةه عن الصدز 

العدل الإنصاف بالحكم وسوء ظنه اعتقاده السيئ بلله تعالى والردى الهلاك 
وصذه منعه والصدر الرجوع عن الماء ويقابله (عبارة: عسن الرجوع إلى أمر الله 
تلن 


هدي سبيلي غيهورشله 
مخيرافيتها بترئوستا يدر 
سبيلي رشده وغيه طريق هدايته وضلاله. قال تعالى: وَهَدسسَه النَجَدَينِ# 
ومخيراً مفوضاً إليه الخيار من أمره. أي: إن ضلاله كان على علم منه فيما يرى 
وما يذر. مايذر أي: ما يأخذ. وما يدع كناية عن التخيير. 
حتى إذا جار بظلم نفسه 
قال على اسوز إلى التعتدل حي 
جاز تعدى وسبق وفي نسخة جار والجور الميل والعدل عن الحق إلى 
الباطل ولعل صوابها جوزي من المجازاة والعدل الإنصاف وجبر جحد القدر. 
مفهوم البيت أنه بعد هداية الله له ومجاوزته الحد بظلم نفسه نسب الحى إلى 
الظلم وأنه جبره على ما كان منه. ولا يظهر هذا المعنى من ألفاظ البيت فلعل 
فيه تحريفاً. 
بالظل ذي الثلاث مركوساً إذا 
علا به التكرير في الدار انحدر 
في الظل ذي الثلاث أي: ثلاث الشعب من قوله تعالى: #أنطيفواإل ظِلِذِى 
نََثِ َس وهو دخان جهنم إذا ارتفع ثلاث فرق لعظمته ولا ظل له في علم 
الهندسة كما قال تعالى: ظلَّاظَللٍ وَلَايفْق مِنَاللَهَبِ». وباطنه معلوم. ومركوس 
واقع أشد الوقوع. والتكرير العود مرة بعد مرة أو مرارا (والدار في نسخة الذر) 
وانحدرا نهبط واقعاً. 
بالسبع في السبعين مسلوكاً إذا 
أخرج منغ عٌأعيدفيأشرْ 
بالسبع أي: أبواب جهنم أو طبقاتها والسبعين السلسلة التي ذرعها سبعون 
ذراعاً ومسلوكاً داخلاً والغم الهم والحزن وأعيد في أشر أي: في أشر منه من 
القمصان. 
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أديرواسة ستكبرظلماأافإلى ٍ 
مبحفنار:" ال ستجييرا إذ كبر 
أدبر ولى عن الإيمان واستكبر أي: تكبر عن اتباعه وطاعته. والصغارة 
الهوان والذل وضدّ العظمة أو هي في القدر.. والصغار الذل والضيم.. آل صغيراً 
أي: رجع صغيراً بالحقيقة إذ كبر في نفسه (وفي نسخة صغاره آل سريعاً). 
وعنمواليهتولى ولدى ٍ 
إعطائهأكدى عبِوساوبِسر 
مواليه ساداته ومالكو أمره. وعبوساً كالحاً وجهه وبسر زاد قبضا وكلوحة. 
فلن كوْلنه تعالى: ل أَمَرَءَيْتَ الى يول (3) وَأَعْطَئ قَلِلَاوأ5رك4.. الصافي.. وفي كل 
ولك يضاف قتض] سكلرما هد عنصي المفاشد 
شرى يما استحسن عوناً حاملا 
حرق تان 17 عار 
حسناً وهو المال المذموم. وعوناً معيناً ينصره والوزر الإثم والذنب الثقيل. قر 
تاه وخسر هلك وخلاف ربح. 
علابتيهالتيهعن طاعةمو 
لاه فماأخفره تلك الحَْمر 
التيه المفازة يتاه بها والتيه أيضاً الضلال والتكبر وأخفره نقض عهده أو 
وحمله على الخفر وهو نمض العهد. يعني: ما الذي حمله على ذلك الفعل 
(والخفر بفتحتين شدة الحياء وفيه نظر). 
حدل: مكنيد التر ذلا فغدا 
من بعد ما كان مهاباً مُحتَقَر 
العرّ المنعة وخلافه الذل ومهاباً جليلا عظيماً تهابه الناس وتخافه ومحتقر 
فكلوا وتقطنة را قير 
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أسلمهالمالإلى مالك فى 
قعر جحيم نحوهترمي الشرز 
أسلمه خذله بينه وبين من يريد به النكاية وأصل الفعل ممن كان يرجى منه 
النصر والمساعدة. ومالك خازن النار والقعر عمق كل شيء وأقصاه. والجحيم 
النار الشديدة التأجج. 
وظكنعة أن سسناخية: لاله 
فكانماظنولكنفي سَمقَرْ 
وظن أن ماله أخلده أي: يجعله خالداً لا يموت. فكان ما ظن أي: جعله 
خالداً كما ظن ثم استدرك فقال: ولكن في سقر. أي: في جهنم. وهذا أبدع 
وألطف استدراك رأيته في الأشعار القديمة والحديئة (وهو نوع بديعي). 
دارٌ متى دارث بحىّ لم يجد 
من الردى عمر المدى عنها مفر 
دار أي: سقر متى دارت بحي أي: أحاطت وأحدقت به والردى الهلاك 
والموت وعمر المدى غاية الزمان (ولا نهاية له) والمفر المهرب. 
فحرهامستعرّفيبردها 
وبردهاللأبحرالسبعسَجِزر 
منتععو لتقن :ومششغل وسحكر افلأهنا وقودا أو أحماها وأوقدها فصارت ناراً 
وإذا كان بردها كذلك والعياذ بالله فما ظنك بحرها. 
فيها الحمادات مذابات إذا (م) 
التفت بها في ظل أفنان الكجر 
الجمادات ما لا روح فيه ولا نمو كالحجارة والتراب والأفنان والأغصان 
والتفت بها أحاطت وهذا المعنى من أبلغ ما يقال في وصف النار (بشدة 
الحرارة). 


محلمن عن طاعةالله أبى 
مستكبرأفباَمنهبِالصََغْرْ 
ابى امتضع ولم يرن قباء أي وتجع وأغلب مجيئها بالشسر:والصغر الذل 
والضيم والصغر في الجرم خلاف العظم. 
عيونها السبع حميمماؤها 
والظل ذو اليحموم طاويها الأشرْ 
حميم ماؤها أي : شديد الحرارة واليحموم دخان شديد السواد قال تعالى: 
لواحب امال مآ أَححبآلمَالٍ (80 فى سمو وسيم (155 وَظِلٍ ِْجحْموْرٍ # وطاويها في 
نسخة طاؤها ولا أعلم معناها وفي نسخة طاغيها والطاغي المتجاوز الحد 
والأشر والبطر المتكبر والأشر ذو الشر. 
جهنمهاوية جحيمها 
لظ سعيرزمهريروسقر 
جهنم مكان الأشرار بعد الموت أعاذنا الله منها وهاوية من أسماء جهنم 
ولظى معرفة جهنم واللظى النار أو لهيبها والجحيم النار الشديدة التأجج وكل 
نار في مهواة والسعير النار أو لهبها والزمهرير شدة البرد وسقر علم لجهنم وفي 
الست استماء طبقات جهنم. نعوذ بالله منها. 
نعوذ بالاقرار من قرارها 
وشرتقرينذويهافيالربِرْ 
نعوذ نعتصم والإقرار الاعتراف والإذعان بالحق وهو الولاية. وقرارها مستقر 
أسفلها. وتقرين ذويها انضمام أصحابها بعضهم إلى بعض في الزبر وهي قطع 
الحديد (وقد عاذ بمعيذ فلا سلطان لها على أهل الولاية كما ورد). 
حميثٌ إلا من حمى أنفاسها 
وذاك ماألقاءً من برد وحر 
حميتٌ حفظتُ وحرستٌُ وقوله إلا من حمى أنفاسها إشارة إلى معنى ما 


15 


ورد من أن جهنم تزفر زفرتين إحداهما في الصيف فمنها الحر والأخرى في 
الشتاء ومنها الزمهرير وقد اتضح معنى قوله: وذاك ما ألقاه من برد وحر. أي: لا 
يصيبني منها إلا ما ألقاه من البرد والحر في هذه الدنيا. وقد ورد أن الحمى من 
فيح جهنم وهي حظ المؤمن من النار. 
جاورتهابزلتي لشوبتي 
نأصبحت لى جنة ذات خضز 
جاورتها من المجاورة والجوار (وفي نسخة جاوزتها أي: خلفتها وقطعتها) 
والزلة الخطيئة والتوبة الرجوع إلى الله تعالى بالندامة الصادقة والخضر البارد 
والخضر الهنيء أي: ذات ماء خضر أو خصر بحذف المضاف. 
أنعمفيهابشةقعءأهلها 
وسجرهابهملحري قدأآقَرٌ 
أنعم فيها أتمتع بطيب عيشها وشقاء أهلها شدّة عسرهم وسجرها وقودها 
وإحماؤها وأقر أبرد وهذا عكس قوله ناري لضدي جنة البيت. 
لأنعى فني خناتة التظافس وال 
لأنني اللام للتعليل والمشهد المعاين (والمشهد بالغيب الظاهر في حال 
بطونه) ومقر معترف وهذا بيان لعلة تنعمه في النار بسبب شقاء أهلها وأنت 
تعلم أنه قد ورد: «لن يدخل النار من كان في قلبه مثقال ذرة من الإيمان» وهو 
ولاية العين. 
رأيِتٌ في عين اليقين رؤية 
عن زين عيني نفت شين العوز 
رأيت في عين اليقين رؤية أي: عاينثُ عياناً حقأ لا شك فيه واليقين إزاحة 
الشك وسيأتي تعريفه حسب اصطلاحهم إن شا الله تعالى - ونفت أزالت 
ومحت والشين القبح وخلاف الزين والعور ذهاب حس إححدى العينين عبارة 
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عن التصديق بالرؤيتين والإقرار بالمظهرين (وفي عين اليقين في نسخة) (من 
عي اللغين ): 
لميطغفيهابصريمجوزاً 
عن رتبتي وإن تناهى بي السدر 
لم يطغ فيها بصري أي: لم يمل عن مرئيه ولا جاوز حده المعين له.. 
وضمير فيها عائد إلى الرؤية.. وتناهى بلغ نهايته والرتبة المنزلة والسدر شجر 
النبق والمراد سدرة المنتهى وهي شجرة عن يمين العرش لا يتجاوزها أحد من 
الملائكة وغيرهم أصلها في دار علي ظاهراً والشطر الأخير في نسخة بي رتبتي 
وإن تناهى في السدر (وهي أظهر). 
فما رأى ماقدرأيتغيرمَنْ 
من وحشة الأنس إلى الجن نفْرْ 
رأى تأتي بمعنى: نظر واعتقد والوحشة الهم والخلوة والانقطاع وبعد 
القلوب عن المودات وهي خلاف الأنس (والإنس خلاف الجن معلومان) ونفر 
ذهب متباعداً يريد الخلاص من الطبيعة بالصفاء أي: لا يرى ما رأيت إلا من 
كان شيعا شحتبنا. 
وصار ج نياًوليالشيا 
طين سليمان الأولسى غاصوا البحرٌ 
الجني واحد الجن تقدم (وهم الذي جنوا المعرفة) والولي المحب والأولى 
الذين وغاصوا البحر غطسوا به لاستخراج المعادن ونحوها والمراد الغوص على 
المعاني قال تعالى: «ومس> لتيل من بَمُوْصُوب له ويَصَمَلُوت عَسَلا دون دلقت 
وَكالَهمحتفظيرت 4 وهذا القسم من الأقسام المحمودة. 
سعى لسمع الذكر وانقاد إلى 
دعوة عبد الله منهم في نفر 
الذكر القرآن الشريف لأن به تفاصيل الدين ووضع الملل وفيه تلميح لقوله 
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رح َنأ : هرصن أبلحنَ #. الآياتة و اتاد أطاع وأذعن وخضع وعبد الله يريد 
به ابن سبا لتصريحه بمعنوية العين باطناً وهو سيدنا محم دبي ظاهراً وبهما 
يفسر قوله تعالى: لوَأنَهمَاَقَام عبد يدعوم 4 معان نه الأ ماه جل هي 
عند الموحدين. 
بوهم جسدي وهم لي رحم 
موصولة بالنار ليست تنبتز 
هذا الجد هو الذي قال: فيه: وجد جدي فهو عبد الهاشمي من مضر»ء وهو 
أبو عالم الأنوار والرحم بيت منبت الولد وأصل القرابة وأسبابها والنار أحد 
العناصر الأربعة وبذلك تتصل رحمه بهم.. وهي القرابة الإيمانية بمعرفة النار 
القدسية.. وقد شفى الصدور صاحب التنبيه مْتَيَب بما شرحه من أسرار الرحم. 
وليست تنبتؤ أي: ليست تنقطع لأنها موصولة بمعرفة الله تعالى. 
عدمت أنس الإنس لافتخارهم 
على الصفا النير بالطين الكدرُ 
عدمتٌ فقدثٌ وهي دعائية أي: أعدمني الله إنس الإنس يريد أن ينال الصفاء 
والأنس والملاطفة والمؤالفة والإنس البشر والنير المضيء والكدر ضد الصافي. 
وإلى الآن يزعم هؤلاء النواصب أنهم خير من الملائكة فكأنه يعرض بهم. 
عن العلى يفخرٌ بالعظم النخرْ 
تب هلاكاً وخسراناً. ويفخر يتمدح ويباهي والنخر البالي المتفتت. 
وإن أشر الناس ذماً لنفسه 
إذا افتخروا من بالرفات له الفخر.. 
والمعنى واضح. 


لاغ 


هيهات أن يفهمنىي غير فتى 
حج كحجي وبعمرتي اعتمر 
هيهات بعد جدا ويفهمني أي: يعرف معرفتي وإلا فالفهم يتعلق بالمعاني 
لا بالذوات تقول فهمت الكلام وعرفت الرجل لا فهمته والحج والعمرة القصد 
والزيارة. ٠‏ 
اميا رضي كس 
الحج لغة القصد إلى معظم وشرعاً القصد إلى البيت الحرام بمكة وهو 
قصد ظاهر. 
يعني: أن ظاهره موضوع للدلالة على معرفة أشخاصه باطناً فظاهره معلوم 
وباطنه قصد المؤمن المأسور في قيد المزاج من عالم الحس إلى عالم القدس 
بالمحافظة على الأعمال التي توجب له المغفرة عن الذنب الذي أوقعه في سجن 
الطبيعة وغايته مشاهدة تجلي الحي القيوم. ولذلك قال: له معان أي: مقاصد 
وإشارات بالرسوم تعتبر وهي الآثار والعلامات كالسعي والطواف وغيرهما (لأن 
من أمعن بصر بصيرته في هذه الرسوم يعلم أن تحتها معاني غير ظاهرهاء ثم 
فبرهاينا نس ). 
نيت هالإخلاص والزد التقى 
والارتحال العزم وللقصد السفرْ 
نيته الإخلاص البيت بيان لمعاني الحج وتفصيلا لإجمالها والنية القصد 
وهي انبعاث القلب نحو ما يراه موافقاً وخصصها الشرع بالإرادة المتوجهة نحو 
الفعل ابتغاء وجه الله وامتثالا لحكمه وهي مقدمة على سائر الأعمال. والإخلاص 
ترك الرياء بأن يكون العمل خالصاً لوجه الله تعالى. والتقى الصيانة لسر الله 
تعالى ومخافته (فإن خير الزاد التقوى وهي الولاية) والعزم عقد الضمير على 
الفعل وإمضائه من دون تردد فيه. 


ونهجه التسليم والدعابه (م) 
السؤال والأميال أسباب الظفرُ 
النهج الطريق الواضح والسؤال الحاجّة وما تسأله أي: إن طريق الحج 
هو التسليم إلى صحاب الناموس والدعوة بالإيمان والخالص من تردد الكشك. 
والأميال جمع ميل مقدار معلوم وامكنة مخصوصة. والظفر الفوز والنجاح. 
والأميال هم المؤمنون وهم أسباب الظفر بمعرفة الله تعالى. 
وشيعة التقصير عربُ الصدٌ عن 
سبيلهوهمابينبدووح ضر 
شيعة التقصير المقصرة يصدون الطالب عن الغوص في علم الله باطنا 
كالعرب الذين يصدون الحجاج ويقطعون طريقهم ظاهراً. والبدو سكان 
الفتتخارق: والوير والحضن شكان المدن لحم 
وغتاية "المشرى» القواقيك: “الأول 
غاية المسرى نهاية السير والمواقيت جمع ميقات مواضع إحرام الحاج 
(تقدم) وهي خمسة ذكرناها في أول الديوان وهم الأيتام الخمسة للسين الذي 
هو سلمان وإليه ينتهي السالك في سلوكه. ومعنى مبتكر لم يسبق إليه لأن أكثر 
من قبله كانوا يعدون المواقيت أربعة. والله أعلم. 
ومكةالفاءالتى من سترها 
فينا تلا الاسم الكتاب المستطر 
ومكة الفاء أي: فاطر والكتاب والمستطر القرآن الشريف (وفي البيت 
إشكال علىّ). 
والحرم المثلي قبل المظهر ل 
فزني :افتي. الأعصبرات ««والكن انز 
الحرم: داخل مكة» وله حدود معلومة. والمثلي أي: المقام المثلي وهو 
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اكفبن عالت والمظلور اللارسني هو ستازون غيارة عن معام الاسمية قبل الإزالة 
والكن التعرناقة من لكيه التقانة وير على إخفاء الثر وصياكة 
ولونهالأبيض للتعمىبه 
لونهالأحمرللدمالهدر 
ولونها أي: لون أستار الكعبة وكسوتها (وللنعمى في نسخة للمعنى) والدم 
الهدر الساقط لا يطالب به. والكسو ة البيضاء إشارة إلى ظهوره بالبهمنية الكبرى 
وهي مقام بهمن منه السلام بالفرس. والكسوة الحمراء إشارة إلى ظهور المعنى 
عرَّعِرّةُ بالسيف يوم الكشف وانقراض دور الستر. والإشارة فيهما واضحهة. 
والحجحر السقف من العين بدت 
عن خطه وألف السين الحجر 
الحجر ما حواه الحطيم المحاط بالكعبة من جهة الشمال (وهو هو) وهو 
مقام إسماعيل ظاهراً وهو أبو طالب باطناً. والسقف أيضاً أبو طالب. كذا في 
المعارف. وبتوفيق الله استنبطت هذا المعنى.. والعين هي عينٌ العيون.. وألف 
السين المقداد وهو الحجر الأسود والسين س لمان (والبيت في النسخ والحجر 
السقف وعليها يلتبس معناه). 
وأرضهمن عالمالحجب له 
والباب والميزا ماعنهبدرزر 
الحجب هي الحجب الخمسة الأب والأم والأزواج والأولاد والإخوة من 
ثلاث الخمسات. وأرضه أي: أرض البيت فاطمة بننت أسد أم مولانا أمير 
المؤمنين عَلِكَلَادَ وهي من الحجب المذكورة. والباب والميزاب من أشسخاص 
الباب وعنه هل أراد بالضمير الاسم أو ما يبدو عن الميزاب أنه الباب أيضاً. وبدر 
بمعنى: ظهر ووجد. ومن الميزاب ينصب مطر الرحمة لحياة المؤمنين. 
والباب لوح اهوهمال 
حاءان والمرقاةً فالسين الطميسٌ فاختية 


ارده 


لوحاه هما الحاءان أي: الحسنان والمرقاة الدرجة إلتى يدخل عليها إلى 
البيت وهي من أشسخاص البات والطميسن الضامت. ته أي: علم كنهها 
وحقيقتها. 
وابيعت ميمفاء حاعءاتيدا 
آخبرها اسمنا وبال خض انه 
والبيت محمد# وهو العقل الأول. وأركان البيت الأربعة أشخاصه الأربعة 
الظاهر بها في طو ر تجليه وهي الفاء والحاءات: فاء قفاطرء حاء حاءات حسن 
ا 01 
بدت). ٠ ٠‏ 
والميمللقفلغدافراشة 
مفتاحها الآتنى بكشف ما ستؤ 
القن الجدونه للقي على به نات رذ نقد العدن نا شع رنية لاله فد 
العامةء وهي أي: الفراشة شخص الميم ومفتاحها أو مفتاحه السيد المهدي 
(حجة الله) وهو الآتي بكشف ما ستر (في هذا الظهور) (نص المعارف). 
والررَة الميم من الخمس الأولى 
ني حجب العين بها العين ظَهز 
الرزة حديدة مطوية يدق طرفاها في الخشب ويبقى منها ما يدخل فيه القفل 
ونحوه وشخصها الميم أي: محمد بن الحنفية وهو من الحجب التي ظهر بها 
مولانا العين في نظر العين. ذكرناها قريبا. 
والحلقةالجيم وأما قفله 
عين بغيب الحاء كان المحتضِر 
حلقة الباب دائرة مفرغة تعلق به لأجل الفتح والغلق وهي الجيم أي: جعفر 
الطيار والمحتضر الذي حضره الموت. والعين في هذا البيت علي بن الحسين 


حيف 


اتعنييه تلق :رق الهالفقل ذاه عزوق" يعذعية الحاء الأول فلن المعارب 
قلت فم القف قال كص غلي يق الحنبين المقتول يكرياد”.. وعواعين عا 
رين العايدين 'فعنية. 
ومن إلى الباء بدت نسبته 
مقامٌابن آزر الذي نظرْ 
الباء عبارة عن الأول وابن آزر إبراهيم ومقامه الحجر الذي فيه أثر قدميه في 
الف لتخي محم دن ابي بكر وهو الميم المنسوب إلى الباء (وهو الأول) 
وهذا اصطلاح قديم ففي تقويم الأسماء يعبر عن الثلاثة نات ث. وقوله: الذئ 
نظرء إشارة إلى قوله تعالى: #قُنَظرَنَظرَة ف ألنْجُوَمٍ © الآية. وفي نسخة الذي ظهر. 
والله أعلم. 
والأنف الصفاءتاليههوال 
مروة والمشاعر الإثنا عشْرٌ 
الألف المقداد وتاليه أبو ذر وهما الصفا والمروة جبلان بمكة من مناسسك 
الحج والمشاعر مواضع العبادات والمناسك التي تذبح فيها الذبائح ظاهراً 
والمشاعر باطناً مناسك الحج ومعالمه الظاهرة للحواس وهي الاثنا عشر تقيباً. 
والعلمان رتبة الأبواب (م) 
والشعائر الباب وعلمة المطرُ 
العلمان المأزمان وهما جبلان بين عرفة والمزدلفة وفي الباطن رتبة الأبواب 
والشعائر. مناسك الحج وأعلامه وأعماله وهي الباب وعلمه هو المطر النازل 
بعد النحر وفيه إشارة إلى تطهير الأرض من نجاسات الأضداد في دور الكشف 
أيضما: 





)0 ذكر الشارح الشيخ سليمان الأحمد على هامش شرح هذا البيت ما يأتي : كلنا يعلم أن الحسين قتل بكربلاء : 
فالمقتول نعت على لا الحسين . (المدقق) . 
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والعالمالأكبرللحجغدا 
مناسكاوالفاءفىالعين حمر 
العاق الأعح عت :«اللات السايك قروم العم وه تراه عباداته 
(والشطر الأخير من هذا البيت في نسخة والفاء ما العين حسر) وكلاهما مشكل 
لا أعلم توجهه. 
والجبعكيووة الو جتن :زلا تدا 
لمنوفىبعهدهومنختز 
العروة الوثقى العقد المحكم وهي ظاهراً حلقة في البيت وباطناً ولاء وبراء 
أي: محبة لمن وفى بعهده وتخلص ممن غدر بوعده. وختر غدر وخدع والختر 
أشد الغدر. والولاء على قدر البراء. والعروة الوثقى التي لا انفصام لها هي ولاية 
العين. وهذا ممالا ينكره أهل الظاهر. 
والهدي طلاب الهدى وبعثهم 
إلىمنىوفاءن ذرمن ندر 
الهدي ما أهدي إلى الحرم من النعم أو ما ينقل للذبح من النعم إلى الحرم 
وهم الذين أبوا عن طاعة الحجاب لما دعاهم المعنى إليها فآلى على نفسه أن 
يعيدهم إليها للذبح في كل عام.. وهذا معنى قوله: وفاء نذر من لذر.. وبعثهم 
إرسالهم وحشرهم. ومنى موضع بمكة ظهر فيه المعنى للمؤمنين فبلغهم مناهم 
والنذر في الأصل ما يوجبه المرء على نفسه لله تعالى تبرعاً. وتفسير الهدي 
بطلاب الهدى أي: التلاميذ لا ينطبق على ما في رسالته ولا على لفظ البيت. 
ومسلممنالعنادسالم 
باطنُ ماعن صيههوالله زجر 
المسلم المنقاد بحسن البصيرة وهو من سلم الناس من يده وعينه ولسانه. 
والعناد إنكار الحى وجحوهه مع العلم به والتصديق به. والصيد الذي زجر الله 
عن صيده ظباء الحرم وكل ما حل به (مما يحل أكله). 
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وباطن التكبير محو نقطة ال 
غين عن العين بإثبات القدرْ 
التكبير أي: فى النحر أو قدام البيت باطنه محو نقطة الغين عن العين أي: 
0 ات بنن الوه جل جلاله (وتنزيهه عنها) بإثبات القدر (وأصل الغين 
لكيه والخرق المعلوة :وني امتطلاع العيوفة هر الاحتجات عن الجهوة مخ 
صحة الاعتقاد). 
والسر في الطواف أعمال السرى 
باليعملات حول بيت مااندثر 
الطواف شرعاً الدوران حول البيت الحرام واليعمالات جمع يعملة الناقة 
النجيبة المطبوعة على العمل وما اندثر أي: ما انمحى ولا اندرس يعني: أن السر 
في الطواف بالبيت الحرام إشارة إلى طواف الملائكة بالبيت المعمور في السماء 
السابعة (ذكر في التي قبل هذه) وهو الذي لم يندثر بخلاف البيت الظاهر فقد 
جدد مراراً. 
ودعوة الباب الأذان ظاهر ال 
بيت وفيه الميم للعين حَشْرْ 
الأذان الإعلام وشرعاً النداء إلى الصلاة بألفاظ مخصوصة وحشر الناس 
جمعهم أي: للدعوة إليه كما في الغدير وهو أي: الأذان في الباطن دعوة الباب 
إلى الحجاب وفي باطن الباطن دعوة الحجاب إلى المعنى. 
فاز بحججي من كذا السعي سعى 
وجاءتالذكرىإليهفادَكرٌ 
السعي القصد أي: ظفر بالحج المبرور من عرف هذه الأشخاص بالحقيقة 
وهو الحج الحقيقي والذكرى العظة وادكر اتعظ. 
وقطعالسارق في سبيله 
وللسجود إذ أتى الباب ابتدرٌ 
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قطع السارق يراد به قطع يده والحد قصاص الزاني والقطع قصاص السارق 
وابتدر أسرع مبادرا ولم يتوقف قال تعالى: #آدْجُلُوا ألبَابَ معدَا» الآية. والسارق 
باطناً المتللصص يسرق السر بالاحتيال وقطعه قطع المعرفة عنه كما هو مقرر 
فى نمغلة:والقسطر الأخيرفىتشيكة قا وفتدها انين إلى الات القدراى: 
مسارعا إلى السجود ولم يتخلف كغيره. 
ولج فيأدلاججهمُلبياً 
حتى ألى ميقاتةعلى قَدَزْ 
لج تمادى في العمل والإدلاج السيرفي أول الليل ويراد به هنا مطلق السير 
ملبياً قائلاً لبيك وهي كلمة إجابة للداعي. والميقات الوقت المعين واحد 
المواقيت الخمسة (ذكرت) وأتى على قدر أي: مقدار معين. ومعنى الميقات هو 
الغاية وهو اقتحام العقبة وسماع السر الأعظم في مقام المقربين من اليتيم الأكبر 
وعنده تفك رقاب السالكين كما في رسالته. 
وأثشعرَّالبدنوساقهديه 
حتى إذا ما بلغَ البيت تحر 
أشعر البدن جعل لها علامة تعرف بها أنها هدي كشق جلدها أو أن يطعنها 
حتى يظهر دمها والبدن الإبل والبقر والغنم جمع بدنة والهدي تقدم ونحر ذبح.. 
وللصوفية في كل ما ذكر معان وإشارات حسب اصطلاحهم غير ما بيناه. 
وفيمقامعرفات حلقالرأ 
س وعن ساقيه للسعي خسر 
عرفات موقف الحجاج يوم عرفة على أثني عشر ميلا من مكة وهو اليوم 
السابع من ذي الحجة وبه تتعلق صحة الحج. وهي مقام عرف المعنى المؤمنين 
به بالظهور هناك والسعي هنا الطواف قال تعالى: 9مَإِدَآ أَمَضْكّر تن عَرَفَتٍ # 
الآية وحسر عن ساقيه جد واجتهد. 
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موكلا بالق اتلفحة التندى 
على أبى الفخار بالنار افتخرٌ 
نولا متظرها تاتعالتى واللعت الطرة والغهه الرشفية والفجار لطي 
المطبوخ وأبي الفخار كناية عن آدم عَنِكَهَادَ والضد الذي افتخر عليه بالنار 
إبليس لعنه الله حيث قال: كما أخبر الله تعالى عنه: أنا خير من خلقتني من نار 
وخلقته شو 0 وهو ... عليه لعنة أللّه. 
لميتوخ رفثسا ولا مرا 


لم ينوع الع عي ولع تعن رن أى» تحقيا ترك ايه ول جد وا 
00 : معاص ن وحظره منعه وجعله محظوراً 2 حظر الله فعله بقوله: 


لبي يي ا 0 


لى: (مَس وََ وك احج فلا رَهْتَ وَلَا سوق وَلَاجِدَالٌ # الآية والمذمه ومات 
يا حبذا الحجح الذي استمتعت بال 
عمرة فيه وقضت نفسي الوطر 
الحج القتصد إلى بيت الله الحرام وضد الصوفية هو إشارة إلى استمرار 
القصد في الطلب إلى الله تعالى. والعمرة الزيارة وشرعاً أفعال مخصوصة وهى 
أربعة الإحرام والطواف والسعي بين الصفا والمروة والحلق وتسمى الحج 
ِ بالعمرة قي ضممت الى الحج عمرة وظاهرها ره 
وياطنها ل باطن العمرة معرفة وفضى وطره أتم حاحته طبق مرغوبه. 


الأصغر وا 





وحبلذابه وضوئي لاذا 
فريضة جل عليهالمصطبئ 
الوضوء لغة الغسل والنظافة بضم الواو وفتحها الماء يتوضوا به أخذاً من 
الوضاءة وهي الحسن والنظافة وهو للمؤمن نور كما ورد. وظاهره الشرعى 
معلوم وسيذكر إن شاء الله تعالى. وأداء الفريضة فضاؤها وهي الصلاة 0 
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غلها الممطر اي+ عط الامتباز طلبها وسنى باعل ونان + لت 2 
إلاعَلَايِينَ» 
بعلم حمد الله من باب الهدى 
الداعي إليهبالعشي والبكرٌ 
بعلم حمد الله يعني : : الوضوء بأسره أخذ علم السين من الميم وهو الماء 
الدال على العلم وبه حياة الأرواح وطهارتها والعشي من صلاة المغرب إلى 
العتمة أو آخر النهار جمعها عشايا والبكر جمع بكرة الغدوة وهي ما بين طلوع 
الفجر وطلوع الشمس. 
مؤذنزبهغالا إقامة 
لهلذامئناهعادَمختصئ 
مثناه أي: قد قامت الصلاة قد قامت الصلاة تختصر أي: تحذف من الأذان 
بخلاف الإقامة وذلك لأن الأذان هو الباب والإقامة الباب حال ظهور الحجاب به. 
لمبتغيالصلاةداعيهاأمزر 
به أي: بالوضوء وهو معرفة السين وعقلت فهمت وتدبرت وكنه الشيء 
حقيقته وغايته ومبتغي الصلاة طالبها والداعي إليها الشارع يده والداعي المؤذن 
أيضاً أي: به عقلت حة ل ل ا د 
كما وردت في الآية الشريفة قوله تعالى: #يكأها الي م 
الصَلَوةَ فَاعيِلوا أَوَجَوهَكُ وَأَيْرِيَكْمْ »© الآية. 
فالوجه كون الوجه والخمس به 
براقع الوجه الأولى بها اختمز 
الوجه أشرف الأعضاء وهو الميم إنه كان عند الله وجيهاً... والوجه أيضاً 
القصد والنية ومن كل شيء السبيل المقصود به... وفي تسخة فالوجه كون 
الشمس والخمس به أي: خمسة الأثقاب وهي العينان والمنخران والفم والبراقع 
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جمع برقع غطاء الوجه واختمر استتر بالخمار وأثقاب الوجه الخمسة دالة على 
مظاهر الحجاب الخمسة. 
وهن للخمسر من اليمنى ولل 
يسرى التوالي والوليان قدر 
وهن أي: أشخاص أثقاب الوجه الخمسة للخمسة من اليمنى أي: أصابع 
اليد اليمنى محمد فاطر حسن حسين محسن (صلى الله عليهم). ولليسرى أي: 
لأصابعها والتوالي الاتباع لشخصر اليدين وهم عبد الله وعثمان وقنبر. والوليان 
نوفل بن الحارث ومصعب بن عمير واليدان اليتيمان (المقداد وأبو ذر). 
والرأس والمسحلهتتزيهه 
الشعر دل على صورة الستر التي يظهرها العين عند الغيبة ومسح الرأس 
تنزيهه عنها جل شأنه. 
والصفقتان لليتيمين هما 
الأرجحل والتمراقق الإتجا عدر 
صفقتا اليتيمين هما صعصعة وزيد ابنا صوحان وأصل الصفق من الباب 
مصراعه وصفقتا العنق جانباه ويعبر به عن الشخص الصامت باطناً. والأرجل 
يصح كونها الرجلين والمرافق جمع مرفى موصل الذراع في العضد وهي الاثنا 
ومابهِنّفليالعشرة 
للفاءواللامعلىماقدذكز 
وما بهن أي: ما بالرجلين من الأصابع فهن الليالي العشر خمسة أيتام للفاء 
وهي فاطر وخمسة أيتام للام وهي أم سلمة على مافي رسالته (والتاء في عشرة) 
وضعتها لإقامة الوزن وقد كانت هكذا (عشراً) بلا تاء ويجوز أن تقرأ فليال 
عشرها. 
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وباطن التيممائتمام من 
لع يلق تابنا أو ذونية تبسر 
التيمم لغة القصد وشرعاً مسح الوجه واليدين بالدراب للصلاة عند عدم 
الماء والائتمام الاقتداء.. وذويه أصحابه. ومعنى البيت هو أن باطن التيمم أخذ 
العلم عن المؤمنين من أهل المزاج عن غيبة الباب وذويه من أهل المراتب 
النورانية. والمؤمنون هم الصعيد الطيب. 
والصلوات الخمس في أوقاتها ال 
مخمسة والخمسة عون من صَبرْ 
الصلوات الخمس في أوقاتها الخمسة: الظهر والعصر.. الخ دالة على 
أشخاص الميم الخمسة (صلوات الله عليهم) وهم عون من صبر عليها. 
فوقتها الأول ميم فرضه 
دال وحدةً نقله من هانفطرٌ 
فوقتها الأول الظهر. شسخصه محمديَيهُ. فرضه دال أريعة. وحاء نفله ثمانية. 
ومنه انفطر ابتدع ووجد (والقول في الأوقات شهير). 
والثاني الفاء ودال فرضه ال 
أوك. وسقت فعيناة باعة 
والثاني من الأوقات الخمسة والعصر. شخصه الفاء أي: فاطر وحكمه حكم 
الظهر. 
والثالث الحاء وجيم فرضه 
وهو من النفل على الدال اقتصرٌ 
والوقت الثالث المغرب هو الحاء أي: الحسن الأول وجيم فرضه وثلاثة 
والنفل الزيادة. على الفريضة. 
تامع لسر ايت الماش 4 
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والرابع في الأوقات العشاء الثاني وهو الرابع من أشخاص الميم وهو 
الحسين والفرض به كالنفل للوقت الثالث المغرب أي: أربعة وسبر الشيء 
امتحنه ليعرف حقيقته.. وقد تركنا الإشارة إلى حقائق الأوقات وتسمية 
الأشخاص لشهرتها عند الكافة. 
ونفلهياءوجيموتره 
بعدهما حاء إذا الليل اعتكر 
ونفله أي: نفل الوقت الرابع باء ركعتان وجيم وتره أي: ثلاث ركعات وفي 
نسخة وشمع وتره بدل وجيم وتره. والوتر الفرد والوتر في الشرع اسم لصلاة 
مخصوصة. بعدهماء حاء أي: ثماني ركعات: إذا الليل اعتكر اشتد سواده وهي 
صلاة الليل. 
والخامس الفجر الذي الى به (م) 
الله لمن عليه بالحجر احتجر 
والخامس من أش خاص الميم المحسن وهو صلاة الفجر والفجر الصبح 
وآلى به أقسم به بقوله: تعالى: #وَآلْمَخ) :3 عَشْر» والحجر العقل واحتجر 
به: التجأ إليه واستعاذ به. 
حينم وفتحاء قترضة وتفلة الك 
مدسوستان إذ به الصبح انتشرٌ 
ميم وفاء فرضه محمد وفاطر (عليهما الصلاة والسلام) والمدسوستان 
المخفيتان كالحرفين الساقطين من اسمه وفي اليمنية مدسوسة تنجي من 
الأوزان: 
نعمصلاةأجزلت صلاتها 
لمن على ثيامها الدهر اصطبر 
أجزلت صلاتها أكثرت عطاياها وأجزلت أكثرت واصطبر في نسخة صبر. 
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لا يفسمحٌُ التقصير فيها لسوى 
منلمينل شأو ذويها للقصرْ 
لا يفسح لا يرخص ولا يباح والتقصير في أوقاتها أو معرفتها والشأو المدى 
والغاية والقصر التقصير ويبس في العنق. 
أقمتها والغير سه للصدى 
بسمعوهعن دعرو ةالحووقَر 
أقمتها أديت أحكامها والغير ساه أي: غافل ولاه والمدى صوت الوادي 
والوفر الثقل في السمع والصمم. وفي نسخة (مسمعه عن دعوة الحق وقر). 
ومذ شهدت الشهر صرت صائم (م) 
الدهر وإفطاري إخرج الفطر 
شهدت الشهر حضرته. وتأتي بمعنى: نظرت. والشهر أراد به شهر رمضان 
الشريف. ويسمى الهلال شهراأً وهو من الاشتهار.. والإفطار لغة الأكل والشرب 
بعد الصوم. والفطر جمع فطرة صدقة الفطر شرعت لجبر الخلل الواقع في 
الصيام كسجدة السهو لجبر الخلل الواقع في الصلاة (وإخراجها لا يجوز إلا 
لأهل الولاية) والإشارة بقوله: إخراج الفطر واضحة لأن الفطر لا يكون إلا 
بعد إبراز الوجود من الغيبة إلى الشهود والفطر الأكبر يكون في دور الكشف 
العظيم. 
000 الشموس من أيامه ال 
غروأتمارلياليهالغررٌ 
مستشرقٌ مستطلع والإشراق الطلوع والإضاءة والغر جمع غراء الشديدة 
البياض والغرر جمع أغر أيضاً الأبيض الحسن والغرر ثلاث ليال من ليالي أول 
الشهر. 
لناطق دال وجيم صامت 
أيتامميمولسينماشتهر 


لفرة 


لناطق دال أي: للميم الناطق وهو سيدنا محمديّكه أربعة أولاده وجيم أي: 
ثلاثة أولاد الميم الصامت وهو أبو طالب وأيتام الميم خمسة ولسين ما اشتهر 
أي: عرف وهم خمسة أيتام سلمان. 

والياءوالباءالتواليلهم 
والنونٌ من شهر به الاسم جَهرْ 

الباء والباء الاثنا عشر نقيباً والنون نوفل بن الحارث من أشخاص أيام شهر 
جهر به الاسم أي: أعلن وأظهر معرفته وهو شهر رمضان المعظم ولم يسمع 
بمثل هذا الاختصار في سائر الأعصار. 

أمنةخاءوفاءوينات 
الخاومن فتحرانينة وال زمه 

آمنة يعني: وأشخاص لياليه آمنة أم الميم وخاء خديجة زوجت بَيْْهٌ وفاء أ 
فاطمة بنت أسد أم مولانا العين وبنات الخاء أي: بنات خديجة زينب ورقية وأم 
كلثوم وفاطمة ومن ضراتها دال زهر أي: أربع أزواج الميم ميمونة أم أيمن أم 
سلمة صفية الخيبرية. 

وابنة الصامت بنتٌ زينب الربا 
2 ع زاءع ربات الخدز 

ابنة الصامت امامة ابنة زينب ابنة الميم إليه التسليم والرباب بنت امرىء 
القيس وصاد صفية بنت عبد المطلب وزاء زينب الحولاء وربات الخدر ذوات 
الستر. وفي نسخة ربات الخطر أي: ذوات الشرف والرفعة. 

بنضية ريسن قن الس د نات 
راهيم آم مالك حجبٌ النذز 

فضة وريحانة جاريتا فاطمة الزهراء وأسماء بنت عميس الختعمية شرق 
إبراهيم مطلعه وهي مارية القبطية وأم مالك هي زوجة سعد بن مالك والنذر 
جمع نذير أي: الأنبياء وهن من جملة الحجب التي احتجب بها الخلق عن 
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معرفة النذر بالحقيقة. 
أروى وأم إسحاق هل من مدكز 
مقرية الميم أم معبد التي أضافته كما في الخبر المشهور وبنت خالد أمة الله 
ابنة خالد بن سنان العبسي وأروى هي ابنة الحارث ذات الفصاحة المشهورة وأم 
إسحاق أآمنة بنة الشريد. فهل من مدكر أي: معتبر ومتعظ والشطر الأخير في 
نسخة (أروى أم اسحاق فهل من مدكر). 
عينية أروى وإسحاقية 
آمنةالذكرى فهل من مزدجِرٌ 
الذكرى العظة ومزدجر منتبه ومرتدع.. وفي هذه الأسماء اختلاف عما في 
الرسالة والمعارف والمنتجب ورسالة الناظم أيضاً اشعكل علينا فتركنا بيانه 
لذلك (فليتمم الفائدة من وفق لها). 
فاطمةوحاؤهامرضعة 
درت على أيتامها صوبّ الدررٌ 
فاطمة هذه هي بنت عمران بن عائذ زوجة عبد المطلب وحاؤها حليمة 
السعدية مرضع رسول اللهيٌ وقوله درت على أيتامها صوب الدرر إشارة إلى 
ما حصل لها ولأبنائها من وفور البركات معجزة له والدرة اللبن وسيلان اللبن 
وكثرته والصوب المطر المنصب والدرر اللآلي والدرر جمع درة من در الثدي 
سال لنة: 
هذي إشاراتي اللواتي استغمضت 
فلاترىمنغير باب مُعتبر 
الإشارات الرموز هنا وا ت دقت معانيها وخفيت وفي نسخة 
استعظمت ومعتبر معظم يعتد به واعتبر الشيء اختبره ومنه تعجب وبه اتعظ 
ولا يؤتي البيت إلا من الباب. 
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كللبيبعارف بسرها 
وإنماينكرّمعناه الغمر 
اللبيب العاقل وينكر يجحد والغمر الجاهل والقليل الفطنة. 
طوبى لمن زارَ رياض طيبة 
تلكالبيوتوهوعارمترر 
طوبى مصدر مسن الطيب والعيش الطيب وشجرة في الجنة وهي سدرة 
المنتهئ وطيبة لقب المدينة المنورة.: وهو عار أى: من المخيط... كتاية عن 
التجرد وقطع العلائق مما سوى الخالق. ومتزر لابسٌ الإزارة وهي كساء صغير 
والإزار كناية عن الإحرام والزيارة يعد الحج فريضة. 
واستلم الأركان بالتسليم (م) 
للثاوي بها وفي الصلاة ما طهرْ 
واستلم الأركان لمسها إما باليد وإما بالتقبيل والأركان لعله أراد أركان 
المسجد المطهر والتسليم الانقياد بحسن البصيرة والثاوي بها المقيم يريد به 
حضرة الاسم الأعظميية. 
ومنح الخمس من النصاب من 
آل إليهم فتزكى وظ هر 
منح أعطى بلا عورض والنصاب المقدار الذي تجبٌ فيه الزكاة وهو من 
الذهب عشرون مثقالا ومن الفضة مئتا درهم ومن الإبل خمس ومن المعز والغدم 
أربعون وآل رجع والهاء في إليهم تعود إلى أشخاص الأركان أو الصواب إليه 
والضمير للناوي لأن الزكاة لا يجوز إخراجها إلا لأهل الولاية الذي آلوا إليه 
وتزكى وطهر بمعنى: واحد. 
وأخرج الخمس وفي هجرته 
جامد من عن طاعة الله شْغْرٌ 
الخمس فريضة الآل يلاد وهو غير الخمس المذكور في البيت لأن ذاك 


1 


خسن العركاة والهبجرة الخروج من يلد إلى أخخن وت الهحدرة الثتوية عافد 
قاتل في سبيل الله وبذل الجهد وشغر خرج عن طاعة الله وبعد وارتفع. وفي هذه 
الأيناة اشنارة الى السدوة اميه 
ودان بالتوحيد في تثليثه 
بأحدوواحدوماقطكر 
ودان بالتوحيد اتخذه دين وهو الإيمان بالله وحده في تثليئه أي: في اعتقاده 
ثلاثة القوانين وهي الأحد والواحد وما فطر هو الوحدانية ومعنى فطر أوجد 
وابتدع. 
فوحد المعنى وقدس اسمه ال 
أعلى وللوصف تلا كماأمهة 
فوحد المعنى أآمن به أنه لا إله إلا هو وحده وهو الأحد وقدس اسمه الأعلى 
نزهه وهو الواحد.. وللوصف تلا كما أمر بقوله: تعالى: وَأُوًا الكيومتً منّ 


رهسا » وهو مقام الوحدانية. 
وعرف الأيام والذكرى بها 
وماتجلى في ضحاهاواعتكر 


وعرف الأيام المذكورة في القرآن الشريف شرحها صاحب المجموع وهي 
دالة على دور الكشف بالظهور الثامن.. أو أيام الحج.. وهي أيام الله بقوله: 
وَمكَرَهُم أبس آي 4 و الكل أيام الله والمراد بها الأيام الستة. والذكرى العظة 
(وفي نسخة الذكر) وتجلى تكشف وظهر جلياً وضحاها نهارها واعتكر اشتدّ 
سواده واختلط من لياليها. 

للشىء تعريفاً ومنه نسبة 
ْ وعنةٌتمييِزأبهاسمأاشهز 

للشيء تعريفأ البيت تبييناً لكيفية التجلي بكونه لأجل التعريف كظهوره 

للملائكة والآدميين ليعرفوه بذاته. ومنه نسبة أي: يظهر الانتساب من الجنس 
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ليفهم عنه أمره ونهيه وعنه 0 أى: بإظهار المعاجز والمدر ليعرف الخالق 
عن المخلوق باسمه وشهرته؛ لأن المعرفة لا تتم إلا بالحدود والرؤية 


وعخير 
كما هو مستوفى بالأسوس وغيره 
كهو بيان العدل في تكليفه 
فيهبفضلغامرالكونعمر 
التكليف الأمر بحمل الفرائض. من كلفه أمره بما يصعب عليه حمله.. 
والغامر من الأرض الخراب وخلاف العامر وعمر المكان جعله عامرا (وفي 
نسخة غامر الكون غمر من غمره بفضله ومعروفه) يعني: أن تجلي الحق تعالى 
للشيىء كهو بياناً لعدله في التكليف له يحمل الفرائض التي توديه إلى معرفته 
تقال والفوة بالنعيم الأبدي وإظهاراً لفضله الذي به قيام المكان والزمان وهذا 
كما قال: في التي قبلها: (هذا ومنه الفضل للعدل على الكل غمر) وقوله: فيه 
بفضلء صوابها: منه عندي. والله أعلم. 
تجليات واوه عبرتها 
وههاؤهجهاتهاللمعتبر 
تجليات واوه أي: ستة لما كانت الأكوان ستة تجلى الحقى تعالى لكل نشأة 
منها فلذلك صارت التجليات ستة بعدد الأيام الستة وقد مر ذكرها وعبرتها 
عظتها واعتبارها وعبرتها وعبرتها فسرتها وهاؤه جهاتها أي: خمسة وستاتي 
ويروى وهاؤه ذواتها أي: ذاتيات التجلي.. ولعل الرواية الأولى بالصواب أولى. 
لم كيف ما كم أين والخمس لمن 
بالستإذحادعنالحدأسرٌ 
لم كيف ما كم أين الكلمات الخمس أدوات الاستفهام. فيطلب بلم التعليل 
وبكيف الهيئة القارة في الشيء نفسه وبما معرفة الماهية ويكم العدد وبأين 
الحصول بالمكان. ولكل منها أقسام لا نقدر على استيفائها تطلب من كتب 
الفلاسفة.. وهذه الخمسة في قول هي ذاتيات الحى. والتجلي منرّه عنها كما 
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أوضحه عماد الدين أحمد بن جبلة الغساني بق في رسالته. وحاد مال والحد 
ما يميز الشيء عن غيره. وفي نسخة الأمر. وأسر بالتشديد كتم وأخفى. 
وبالتخفيف حبس على المعلوم معلوماً وعلى المجهول مجهولاً.. ولا أخفي 
عجزي عن إيضاح كل المعاني التي تحتملها هذه الأبيات. 
لعينها زاي وما لميمها 
طشناء وهنا لشيتها فناء فَدز 
لعينها زاي أي: سبعة ذاتية للمعنى.. والزي والزاي لغة في الزاي المعلوم 
الحرف المعلوم. وما لميمها طاء أي: تسعة ذاتية للميم وهو الاسم العظيم إليه 
التسليم ولسينها هاء قدر خمسة ذاتية. والصفقتان من ذاتياته أيضاً.. وفي هذا 
البيت بيان كمية التجلي للشيء من غير حصر. 
فتلك ما بالذات والنون مع (م) 
الدال فما كمثلها العين ظهرْ 
فتلك ما بالذات إشارة إلى السبعة والتسعة والخمسة وهي ما ظهر به 
المعنى والاسم والباب بالذات والنون والدال الأربعة والخمسون الذي ظهر العين 
كمثلهم في الإزاله. 
ولاسمهبالامةتزاجات بال 
وصف لهمطالعإحدى عشرٌ 
المطالع جمع مطلع يطلق عرفاً على المظهر البابي وعلى المقام الاسمي مع 
بابه وإيتامه في القبة المحمدية.. وكما شرف المعنى اسمه بالإزالة ظهور الإفراج 
شرف الاسم بابه في المطالع الأحد عشر ظهور المزاج (والوصف في نسخة 
الوحي). 
تعرش عجبلا ترممينة ساعد 
صورتةمعناهبالذاتاستقر 
العرش والكرسي هما الحجاب والباب وعلا كرسيه شرفةُ بالظهور به لما 
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وله فنا بالقايوز عمل والتقدين طرس على كرسية لسار مها 0072 - 
معناه بالذات (والبيت في نسخة الأصل) عرش على كرسيه لما على صورته 
معناه بالذات استقر وعبارة شرحه عرش علا كرسيه أي: شرفه بالظهور به لما 
استقر معناه أي: معنى العرش بالذات على صورته بالظهور كمثله (واستقر في 
كه أقر). 
ومن صفات الاسم زاي ذاته (م) 
الثاني وشينات بها العقل بهر 

ومن صفات الاسم البيت وما بعده يذكر فيهما الميمات الطمس زاي زيد بن 

علي والشينات شبر وشبير ومثسبر. وبهر: فاق وغلب (ولا أستحي من قولي لا 


اعلم توجيه ألفاظ هذا البيت كلها). 
وسقفهالمرفوعوالفجروما 
آلى بهن من لياليهالعشر 


وسقفه المرفوع اي: سقف البيت وهو أبو طالب من الميمات الطمس كما 
في رسالته والفجر وقت للصلاة شخصه المحسن وآلى أقسم بقوله: تعالى: 
طِوَالفَجر( ")وَل عَئْرٍ» أي: عشر ذي الحجة.. والباطن ظاهر لأهله. 
والمييم للعين وري عينه 42 
الشاني تمامالأساميهالكبر 

والميم للعين وفي نسخة للمعنى وهل أراد به محمد بن الحنفية؟.. لا 

أعلم.. وزي عينه زيد بن علي زين العابدين وبه تثئم الميمات الطمس. ولا يخلو 
حمتنزيلالكتابرقةال 

حم وسائر الأحرف في أوائل السور من أسماء الميم إليه التسليم والميم 

يدل على معناه والرق جلد والصحيفة يكتب بها والدجى والليل والطي 
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والانتشار الإخماء والإظهار. 
اسملمعنى فعمله بحرقه 
02 ا ا 36 
كون الورى إيجاد الخلق وكيانهم. والمبتدأ والخبر عند النحاة كقولنا: الله 
خالق كل شيء. وإنما كان كون الورى خبر المبتدا لما ورد: كنت كنزاً مخفياً 
فأحببت أن أعرف (الحديث) وقد اتضحت العبارة لمن يفهم الإشارة. وتقدم 
معنى البيت في المنطقية (وفي نسخة مبتدأي). 
صبث إذ استصبى القلوب نحوة 
حنيفةهادإليهامننصر 
صبثتٌ مالت إلى الصايئة أو صارت صابئة والفاعل حنيفة واستصبى القلوب 
حملها على الميل إلى الصبوة والصابئة والحنفاء فرقتان أطربنا ذكرهما. وهاد 
تاب ورجع إلى الحق وصار يهودياً ودخمل في اليهودية ايضاً. ونصر أعان. 
والمراد: صار أنصارياً أو نصرانياً. ولا يخفى ما بذكر هذه الفرق من الإشارة إلى 
حقيقة عقائدهم وما لها عنده من التأويل والإجمال يغني عن التفصيل (وقد 
قدمنا سابقاً التلويح إلى بعض معانيها). 
وفي لؤي لويتأنوره 
من دار سابور فقرت في مُضرٌ 
لؤي بن غالب احد أجداده#6 وهو الذي لوى الأنوار من أرض فارس إلى 
أرض الحجاز بالظهور العربي وسابور أحد ملوك الفرس. ومقامات المعنى 
المثلثة في القبة الفارسية. ومضر بن نزار: به سميت القبيلة. 
بهاأرسطو في ذرى أفلاطونه 
بنجمهالزاهربينمنزهر 
ذرا كل شيء أعلاه (وفي نسخة ردا) وأرسطو هو أرسطو طاليس تلميذ 
أفلاطون الإلهي وهو الذي وضع المنطق وهما من حكماء اليونان والزاهريين 


1 


تلامذة أفلاطون التقاضة كان السرواق تيون نواهت ١‏ عليه فيه الاسصرار 
الخفية من دون الكافة فقيل له: رواق الزاهريين. وزهر النجم تلألأ وأشرق. 
ويكنون بالنجم عن الطالع والبخت.. ومقامهما عند أهل التوحيد معلوم. وكل 
ذلك لبيان سريان السر في الأكوار والأكوان. وإن الأديان والشرائع وإن اختلفت 
ظاهراً فدلالتها على البهمنية البيضاء باطناً. والله أعلم. 
وفي قباب الصين أي: قبة 
القباب جمع قبة البناء المعلوم وتطلق عرفاً على المقام والمظهر والصين 
البلد المشهور في المشرق وشيدها رفعها وبهمن ابن منوشهر من ملوك الفرس 
وإليه تنسب البهمنية البيضاء. 
بوب ةسار سينا تسم( 
الذي لقبة الحكمة في الهند اعتمر 
المؤبذ والمؤبذان حاكم المجوس وكاهنهم وهو صاحب بيت النار ونار 
قدسها في نسخة نار قربها وقبة الحكمة هذه هي التي ذكرت في الجوهرة 
الطالقانية وفيها البد المذكور في البيت الآتي: 
بذي التجذى سا غنه لن يد وذ 
دانيالذي بناره قلبى استعرز 
البد الصنم وبيت الصنم أيضاً وأسرار هذه المعاني واضحة في الجوهرة.. 
والبد المثل والنظير ومالي عنه بدمالي عنه محيد ولا معدل. ويزدان إله الخير 
كما تقدم وسعر أوقد وكل ما ذكر من العبارات والدقائق إشارات إلى معان 
وحقائق لا قبل لنا ببيانها. 
حكوت: ريلد المتى ديج 
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المشهورة الممتدة بالنسب إلى أمير المؤمنين ظَلِكلاءْ إلى الميم إلى جبرائيل إلى 
الحق تعالى شأنه ظاهراً وبكرية نسبة إلى أبي شعيب البكري النميري راجعة 
ال عهراين القرابت: 
فيهابعثمانغد ولايتي 
لحيدربريئةمنالهذر 
يها تكداة عو عفان وو سطدرن لشي من ولو الكت اودر جد 
من أسماء مولانا العين. وبريئة: سالمة خالصة من الهذر وهو الهذيان وسقط 
الكلام الذي لا يعتد به. ورى بأسماء الخلفاء الأربعة عن هذه الأسماء كما في 
المائية. 
طلحتها القصد وعن حدودها 
حدالزبيرالملحدينوزْبر 
طلحتها القصد هو طلحة بن عويلم أو عويمر الحراميزي من أهل الصفة 
والأحد عشر كوكباً ليوسف وفيه يقول صاحب المثل: وطلحة الولي ليس الضد. 
وأيضاً: وطلحة عيوقها القوياء والحدود جمع حد: ما يميز الشيء ويفصله عن 
غيره. وحد الزبير الملحدين: دفعهم ومنعهم عن حدود الخرقة الشريفة وهو 
الزبير بن العوام المختبر تذمه الشيعة إلا أهل الارتفاع والملحدين المائلين عن 
الحق. وزبر انتهر. وزجر بعنف» والنسخ المشهورة: ودون ظلها حاد الزبير.. 
الخ. ولا يصح تركيبها اللغوي. 
وعبيدهابحيهتعبدي 
وإن قلاه من عن الحق انبتر 
وعبدها لعل المراد عبد الله بن سباء لأن الناظم لا يأتي إلا بالغريب العجيب 
والمسمون بعبد الله المحمودين كثير كعبد الله بن رواحة وعبد الله بن معاوية بن 
جعفر وعبد الله أبو جابر وغيرهم. والتعبد التنسك والطاعة والانفراد للعبادة. 
وقلاه أبغضه وانبتر انقطع. وهذا يدل على أن المراد بعبدها عبد الله بن سبأ لأنه 
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هو الذي يذمه المنقطعون عن الحق بخلاف العبادلة الذين ذكرناهم (وقد ترجح 
عندي أن المراد به عبد الرحمن بن ملجم حين كناية هذه الكلمة). 
وسعدهافوزسعيدلابي 
عبيدةالأمينوالى ونصز 
تدده سعد بن ععاة الانساري البناءوسع ةين الميحيت احد الاخام 
اللعمنية وأبو:غنيذة هذا عر اتوفل بح الحاركة بن عي المظلي تررئ عله نانح 
عبيدة عامر بن الجراح أمين الأمة عندهم من التسعة الرهطء وهكذا ورى 
بأسماء العشرة المبشرة عند أهل الظاهر عن أسماء هذه العشرة التي ذكرناها.. 
والسر في ذلك معنوياً.. ووالى ونصر أحب وتابع وأعان وفي نسخة الأصل والى 
وانتظر ولم أرَ لها وجه صحة). 
ورانض لسنتي بجهله 
يدم فين لشيية الله شبكدز 
الرافض التارك أو عن بغض والسنة السيرة والطريقة وشكر الله سعيه قبل 
عمله والرافض لسنته الناصبي ومقصرة الشيعة. 
مهاجرٌ المهاجرين خاذلال 
أنصار للعدل على الجور أَصرْ 
مهاجر المهاجرين مقاطعاً لهم وهم الذين هاجروا مع النبي يي خاذل 
الأنصار تارك نصرهم وهم الأوس والخزرج الذين آووا النبي يه ونصروه. 
للعدل على الجور أصر أي: للميل إلى الظلم عزم وداوم والضمير لرافض 
سسنته؛ ولعل الصواب للعدل على الجبر أصر لأن العدلية والجبرية فرقتان وفي 
(نسخة للعدل على البغي). 
قد ألبس الإيمان ظلماً ظاهراً 
بقطع مابوصله الله أمحنة 
ألبس الإيمان ظلماً خلطه به بسبب قطعه ما أمر الله به أن يوصل خلافاً 
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قرام عالت 531ل لكر التو كيين رع عن مول التواضبي الاين 
يظهرون التمسك الشديد بالسنة ويقطعون ما أمر الله به أن يوصل من رحم 
النبي تيد وولاية أهل بيته الذين ورد فيهم: قل لا أسألكم عليه أجراأً إلا المودة 
في القربى. والمعنى ظاهر. 
غضى الرضى والفقر سنى لي الفقر 
فيها: الضمير للخرقة (وفي نسخة بها) ومسكنتي استكانتي وخضوعي 
وتذللي ومُسكني من أسكنه المكان أنزله به وغضى الرضى مكانه أي: مسكنتي 
بها اسكنتني غضى الرضا والفقر إليها سنى لي الفقر أي: سهلها ويسرها جمع 
فقرة ذكرت وربما كان غضى الرضى عر الرضا بقرنية المسكنة المؤولة بالذل 
ليحصل الطباق البديعي. 
خَرَفْتُ ثوب اللبس عني فانحسز 
يااحسنها للتعجب أي: يا لله ما أحسنها.. والحقيقة كذلك لأنها الطريق 
المؤدي إلى الغاية العظمى. خرقت ثوب اللبس مزقته وهو الإشكال والاختلاط 
وانحسر انكشف. 
وأصبحت طريقتي حقيقة 
سارت بها في فِرّقٍ الجمع السيز 
الطريقة المذهب هنا لأن غايته الحق جل جلاله وهو غاية كل معلوم 
والمعرفة به أجل العلوم والطريق إليه أشرف الطرق والفرق جمع فرقة الطائفة 
من الناس والجمع خلاف التفرقة والسير جمع سيرة السنة والطريقة والأخبار 
عن أحوال المرء وأفعاله وإنما كانت طريقته هي الحقيقة التي تؤدي إليها سائر 
الطرق كما علمت مما تقدم أن المجوس إنما عبدوا النار بأنهم رأوا نور الحق 
المتجلي فتوهموه ناراً وهذا لا ينكر عند الكتابيين لأن الحق تجلى لموسى 
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من الشجرة. وفي رسائل بولس الرسول إلهنا نار أكلة... وورد هذا المعنى في 
القرآن الشريف ولكنهم يؤولون كل على مقتضى هواه.. وهكذا الثنوية وأهل 
التغليث والصابئة والحنفاء عبدة النجوم والحكماء كما استقصاه صاحب 
الجوهرة الطالقانية فصح أن تكون طريقته هي الحقيقة التي أجمع عليها الملل 
لاد دوقي اطلام عر قاس لوم طلا ونه ارشع اسوك ارين 
كيف أسندها إلى باب الرحمة وبيت الحكمة الذي لا يؤتى إلا منه فإليها يردون 
وعنها يصدرون وانظر إلى قوله. 
وأصبح السائب عن كل مح 
روز من الأكوان في حرزي 
وعندنا في هذا المعنى كلام يضيق عنه هذا الوجه. 
تعس يها لمعا قن 
وهوإلىمحمدبهاس سر 
ألبسها أي: الخرقة الشريفة ألبسها محمد بن أبي زينب للمفضل بن عمر 
الجعفي وهو إلى ابنه محمد بها أسر أي: أفضى بها إليه. 
جاء بها جابرعنيحيى وفي 
جاء بها جابر بن يزيد الجعفي عن يحيى بن معمر الثمالي وفي كتكر وهو 
عبد الله بن غالب الكابلي ألقى رحلها فتى هرج وهو رشيد الهجري وإلقاء 
الرحل كناية عن بلوغ المسافر غايته. وهجر بلد في الحجاز إليها ينسب رشيد 
الهجري. 
وفي اقتراب ساعة الشمس بشخ 
ص سينها بقيسها انشق القمز 
اقتراب الساعة قرب ظهورها.. وقوله ساعة الشمس.. الخ أي: ساعة تشريف 
الميم لبابه بالظهور في أول المطالع.. واف انشخة البراعة ولنيتها لحان و قينا 
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سفينة أبو عبد الرحمن. وانشقاق القمر ظهور الباب حينئذ بصفقتين. والعبارة 
جلية الرؤيتين. وفي البيت تلميح إلى انشقاق القمر للسيد الميم إليه التسليم 
وهو من معجزاته الظاهرة الباهرة. 
وقبل فصل الامتزاج جاء جب 
جرت حونا ردت وا كد 
الفصل خلاف الوصل وتمييز الشيء عن غيره وهو من الكتاب والسنة 
معلوم والامتزاج الاختلاط وفصل الامتزاج باطناً واضح عند أهله وقد جرى في 
القبة المحمدية فقط. والفضمير في بها راجع إلى الطريقة أو الخرقة ومعناهما 
واحد. 
ومن حمى حا إلى دان دَنتْ 
ونجلسمعانَبهامنهاتزز 
حام ودان من مظاهر الباب ونجل سمعان عبد الله واتزر لبس الإزار والوزرة 
تقدما. 
دحية والليلة من عنعتها 
عن آدم إلى الإمام المنتظرٌ 
العنعنة في الرواية أن يقول الراوي عن فلان عن فلان والإمام المنتظر محمد 
بن الحسن الحجة القائم المهدي المرتقب ظهوره. ودحية هذا هو دحية بن 
خليفة الكلبي كان جبريل عَلْكَلَادٌ يأتي سيدنا محمدأي في صورته لحسنه. هذا 
عند أهل الظاهر. والمعنى ظاهر (والليلة أم سلمة). 
يا بأبي غرابها القاتل والمقتول 
ا والقبرالذيلهاحتفر 
يا بأبي أي: مفدى بأبي واحتفر بمعنى: حفر واحتفر على المجهول في 
نسخة له حفر وفي نسخة به قبر والمآل واحد.. لما انتهى من ذكر مظاهر الباب 
أتى على ذكر أشخاصه من كتب أهل التوحيد كالغراب والناقة إلى آخر ما ذكر 
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ليبين الحقائق والرسوم كما هو معلوم. 
رسا التسدي التوتقي مهلكا 
لعقرالباغيالذيلهاعمقر 
المقر موضع القرار أي: الثبات والضمير راجع إلى الخرقة أو إلى الناقة 
المفهومة من سياق البيت. وأنجى المقر خلصه وهو المعترف المذعن بالحق 
خَال كوته مهلكا تعثر التاغى وعقر دول عن عاق أراد نه وجلا تسهورا.. 
والعقر النحر والباغي الظالم والمعتدي وعقر الناقة جحدها. ويشار به إلى من 
يعتقد العجز الشهير بعد المعجز البهير يثبته على المظهر العلوي الضيائي نظرة 
الباب.. وعاقر الناقة ظاهراً هو قدار بن سالف. لعنه الله. 
قدومإيراهميم صاءيوسفف 
سارقهالعصاوص ف رعءالبِقئ 
القدوم بالتشديد والتخفيف آلة النجارة المعلومة وبها كسر الخليل الأصنام. 
والصاع الجام الذي كان ليوسف يشرب به وهو وسارقه من أش خاص الباب 
بدليل قوله هنا. 
والهدهد المرسل والخاتم والنملة (م) 
والكالي لمن بالكهف قر 
الكالي الحافظ والمراد به هنا كلب أهل الكهف والكهف الغار في الجبل 
وقر ثبت. وكل هذه المعاني واضحة لا تحتاج إلى البيان. 
ماهان من ماهان فيها شيخه 
ومن بني بشاروافتهالبِشر 
ما هان ما ذل ولا حقر من ماهان فيها شيخه: هو ماهان الإبلي أحد النقباء 
الاثني عشر. وفي نسخة من ماهان فيها نفسه. وعليها يكون في البيت إشكال. 
وبشار هذا هو بشار الشعيري أحد الأيتام الخمسة في المطالع. والبشر جمع 
بشرى وهي الخبر السار المفرح كالبشارة (وفي نسخة وافيه البشر). 
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فيها غدا معروف معروفاً وكم 
فيهاالسري مطلتّالبِالأسرٌ 
فيها أي: الخرقة والطريقة الصوفية غدا معروف الكرخي معروفاً مشهوراً 
التزفهايها وقه ادها عن الوضى على بن هوني طلا لاه والسيرى تقطن 
أخذ عن معروف الكرخي. والبال الخاطر وأسر حبس وقيد خلاف أطلق. 
وأصبح الجنيدمن جنودها 
وشبلهالش بلي بالناراختبِرٌ 
الجنيد السائح بن محمد القواريري من أشهر من اشتهر من أهل التصوف 
أخذ الطريقة من السري السقطي وعنه أخذ شبله أي: ولده أبو بكر دلف بن 
اي رصن الب لمكي السو طلم بيار واختبر امتحن 
وابتلي واختبر ختبر امتحن وابتلى وهل أشار إلى خبره مع السيد أبي شعيب حين 
قال ل ألق نفسك في هذا التنورء ليعلم الحقيقة؟.. أوردها ابسن مقاتل في 
المصرية. 
بابن الخصيب فزها بها الرَّهر 
الجنان جمع جنة الحديقة ذات الشجر وإذا أطلقت أريد بها الفردوس 
السماوي مسكن المؤمئين في الدار والآخرة. والجنان هو أبو محمد عبد الله 
بن محمد الزاهد والد الشيخ دقن وأخصبها جعلها مخصبة وزها نما وأشرق 
والزهر جمع زهرة نور النبات أو الأصفر منه. ويروى جنّانها جنائها أخصبها 
والمعنى واحد. 
وبالوليمنتوالى قومها 
أخمد من نار الضلال ما استعة 
الولي يريد به أبا الحسين محمد بن علي الجلي وهو القدوة بعد 
الشيخ فقا وقوله من توالى.. الخ لعله يشير إلى الشاب الثقة وهو الذي أخمد 


يفف 


نار الضلالة التى استعرت بابن خلاد وغيره من أصحاب البدع. وفي نسخة 
(وبالولي من 9 قومها) وأخمد أطفاً والضلال الحيرة وضد الهدى واستعر 
اشتعل واتقد. 
كلنشجهات قصدها.واحدة 
لخاطر فيهابسلطان خطر 
السلطان القوة والقدرة.. وتأتي بمعنى: البرهان والحجة الخاطر البال واسم 
فاعل من خطر بمعنى: لاح وبمعنى مشى متبخترا أي: كل جهات قصدها جهة 
واحدة لأن المذاهب جميعها تدل عليها وترجع إليها لأنها مجمع الحقائق الذي 
تفرقت عنه الطرائق والضمير في قصدها لطريقته التي قال: فيها: وأصبحت 
طريقتي (البيت)» وقوله: عن مجمعي فرق الغواة تفرقوا. وما بمعناه. وكلام 
الشاعر أجلى من بيان الناثر. 
فليطل العجبٌ لأرساب القصر 
حي اسم فعل معناه هلموا وأقبلوا والتصوف الطريقة المشهورة وهي عبارة 
عن صفاء الباطن والإخلاص الكلي بمتابعة الشرع الشرنف تلم لآمرة تعالن 
بمجرد الامتثال دون طلب إقامة الدليل وهو الإيمان الحقيقي وإذ ذاك تقطع 


ل وك صا نا وام 


العلائق للتعلق بالخالق سر قوله تعالى: 9 لَِحَيََاتَْسَوَا عَلَ مَاهَاتَكم وَلَاَفْرَحُوأيِمَآ 


نكم 4 والقصر والقصر ضدّ الطول. 
حي على موردعين عذبت 


مادونها ري ولا عنها صَدز 
المورد المنهاج وهو هنا بمعنى: الورود وعذبت طابت والري الشرب 
والشبع منه والصدر الرجوع عن الماء ويقابله الورد. وبالحقيقة لا يعد شيئاً كل 
ما دونها. والصادر عنها فإنما هو وارد إليها وإن كان غير شاعر بذلك. والمعنى 
جلي. 


عصا هدى تلقف ما الحبت سَّحرٌ 
تلقف تبتلع والجبت كل ما عبد من دون الله وصنم لقريش. شبه معرفته 
لاستظهارها على شبه أهل البدع بعصا موسى تلقف ما صنع السحرة. 
فيهابتقليديغ دون عارفاً 
بمضمر المظهر في آي الور 
التقليد تسليم أمر الدين وهو طريق العموم الذي هو العقد الجازم المطابق 
من غير دليل وهو أول درجات الإيمان وله أسرار لا ندركها. والمضمر المكتوم 
والمظهر خلافه. أي: بتقليدي للأئمة المعصومين الذين يؤخذ عتهم أمر الدين 
وعلم الكتاب المبين عرفت الأسرار المكتومات في الظاهر من ألفاظ الآيات. 
واستمصاء هذا المعنى يطول (وفي نسخة بمظهر المضمر من آي السور). فيه 
تعرض بالذين نصبوا أنفسهم أئمة ولم يقلدوا أهل الحق. 
وحججحني عبر ةًمن لهااعتبِر 
تُبصرث بمعنى: وضحت (وفي نسخة تيصرة وهي ما يحمل على العلم 
بالشيء واستيضاحه. والمحجة الطريق الواضح والحجة البرهان والدليل والبينة 
والعبرة العظة واعتبر الكلام تدبره والشيء اعتدٌ به.. علم المحجة واضح لمريده. 
لامفخر لابن أب فيها ولاب 
سن الأبوين فهي نعم المفتخز 
المفخر ما يفخر ويباهى به من المناقب والمآثر. وقوله: لا مفخر لابن أب 
(البيت) بمعنى: ما ورد عن السيد المسيح: لا يلج الملكوت الأعلى من لم يولد 
ولادتين. فالأولى الولادة الطبيعية والثانية الحقيقية وهي التجدد بنعمة الله وهي 
المعرفة الإلهية. 


ا 


لد يستطاع فرع أبكرر لها 
قرع الأبكار افتضاضها جمع بكر وهي العذراء وأول كل شيء وكل فعلة 
لم يتقدمها مثلها. والمهر الصداق ومهر الشيء عَوَضَهُ. يريد أن هذه الطريقة 
لا يستطيع الوصول إلى حقائى معانيها إلا من جعل نفسه مهرا لقصدها بان 
يتخلى عن عوائقها وينقطع عن علائقها لتكون لوحاً ساذجاً مستعدا لقبول 
الإشراق الإلهي فلا تنال بالمكاسب ولا توجد مع كل طالب علم التصوف ليس 
يدرك بالإشارة والعبارة إلا لقلب مخلص بالروح ملقيها أمارة؛ فصدق وبالحق 
نطق وأنت تعلم ما تحت هذه العبارة أيضاً من التنويه بفضلها والتحريض على 
الجد والاجتهاد لينال المريد منها المراد. 
كحم تي تيد يننا 
بحدسه أصبم مفضوح الحصر 
الحدس الظن والتخمين والتوهم وهو غير الحقيقة والحصر ضيق الصدر 
وعيٌ المنطق ومفضوح مغلوب ومكشوف عيّهُ أيضا أي: مهما كان من ذوي 
الألباب وأراد بظنه وتخمينه أن يكشف عن وجه الطريق إلى معرفتي النقاب 
أصبح مفضوح الحصر ما لم يأت البيت من الباب وهذا البيت يوضح معنى 
بتابقه: فقلت لوزت المقال فضح القول الحصر.. إذا ما أقام اللبيب الأريب. 
لأنني كفرت أعمالي فأو 
ردت باتتكا عنهه الله ضر 
لان اللام تعليل لحكم الأبيات السابقة. وكفرت أعمالي: قدمت كفارة 
توجب سترها بالمغفرة والسراب ما يرى نصف النهار من شذة الحرّ كأنه ماء. 
وليس به وعنده الله حَضَرْ من قوله تعالى: 9وَوَجَدَأمَعْرَمٌ» الآية وشروحها 
كثيرة في كتسب الموحدين (ويراد بالسراب هنا الصورة بحضور الله جل شأنه 
عندها الذات). 
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وإذا رأيبت الكفرٌ للإيمان إت 
سماماً غدا المؤمن عندي من كَمَّرْ 
الكفر الستر وبه سمي الفلاح كافراً ومنه قوله تعالى: تل عَيْتِ عب 
الكتاز انك هاو ]تام الاعنان ضيون السر لذن إفقناء سد الر قري كدو الأيقناة 
التصديق مطلقاً وهو إقرار باللسان وتصديق بالجنان وعمل بالأركان ولا يسعنا 
بيان أقسامه وجملته وتفصيله معرفة العين.. أي: مذ تحققت أن الكفر ستر 
معرفة الرحمن عن حزب الشيطان لثلا يقابلوها بالجحد والعصيان هو إتمام 
الإيمان صار عندي المؤمن حقا من كفر أي: سترها إلا عن أهلها. وللإيمان 
والكفر تأويل غير هذا نكفره بالمعنى اللغوي. وإتماماً في نسخة إيماناً ولعلها 
المسسيية: | 
ودنتٌ بالتفويض والجبر وبالصبر (م) 
على الكسر أرى حالي انجبرٌ 
الانويط يد و التعور ناا دربي هذا النقوى العساليد لاط براي نا 
معنى غير ظاهرهما كما أن الكفر الذي أوهم تمسكه به له معنى غير الظاهر منه 
وهو الجحود والجبر بمعنى: التكبر والعظمة من صافات الجبار العظيم تعالى 
شأنه وقد أشرنا إلى معناهما في اصطلاح الموحدين وانجبر من الجبر للعظم 
خلاف الكسر (وفي نسخة البيت) (ودنت بالجبر وبالتفويض والصبر على 
الكسر أرى حالي انجبر) وتقديره دنت بالجبر وأرى حالي انجبر بالتفويض 
والصبر على الكسر. والله أعلم. 
وفي الضلال شهدت نفسي الهدى 
والنومٌ خيرٌ من صلاتي والسهر 
وفي الضلال شهدت نفسي الهدى الضلال هنا عبارة عن الوله الشديد 
يسميه من لا يعلم حيرة ويقول السادة الصوفيون إن هذه الحيرة في الله عين 
الهداية وقد وردّ: رب زدني فيكم حيرة (والمراد ما يسميه النواصب ضلالاً وهو 
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التشيع والولاية) وقوله: والنوم خير من صلاتي والسهر العبارة من كلام مولانا 
أمير المؤمنين وقد رأى رجلاً من الحرورية يتهجد فقال: نوم على يقين (أي 
في معرفة الإمام وطاعته) خيرٌ من صلاة في شك. والعبارة لغة واضحة. وكل 
هذا من معانيه الغريبة العجيبة كجعله الكفر إتماما للإيمان.. ويؤولون هذه 
الثلاثة على معنى لا أذكره. وعندي أن أصل اللفظتين بالتنكير أي: من صلاة 
وسهر لا بالتعريف كما هما في نسخة الأصل وقد حذفوا من الأذان والإقامة 
حي على خير العمل وزادوا في أذان الصبح الصلاة خير النوم فهل أشار بقوله: 
والنوم خير من صلاتي والسهر إلى رد هذه البدعة.. وجه وجيه يستلفت الأنظار 
لحنية: 
فناء جسمي بالممات سرمداً 
فليلحني المنشورٌ من طيّ الحفز 

فناء جسمي وفي نسخة بقاء جسمي ولعلها الصواب وبها يظهر معنى 
(البييت) أي: إن حياتي الأبدية وبقائي السرمدي بالموت فيه دائماً. فليلحني 
أي: يلومني ويعيبني المنشور المبعوث حياً من طي الحفر جمع حفرة كناية 
عن القبور.. أي أن: مماتي فيه سرمداً هذا بقائي فليلحني من يبعث بزعمه 
من القبور ويذهب إلى الجنان والحور ويدعني وشأني. وإشارته ظاهرة (وقوله 
فليحنني في نسخة فيلحني وعليها يلتبس البيت). 

خرجتٌ عن حدي فحدي واجبٌ 
بالقتل لا ججلداً ورجماً بالحجر 

خرجتٌ عن حدي أي: الحد المعيسن وذكر معنى هذا الخروج في البيت 
علي وفي الأبيات السابقة فحدي واجب أي: إقامة الحد وهو القصاص والمنع 
أيضأ والجلد والرجم قصاص الزاني غير المحصن والمحصن معلوم. أي أن: 
حدي واجب بالقتل علماً لا بالسوط جلداً ولا بالحجر رجماً. والله أعلم (وفي 
نسخة لا صلباً ورجماً بالحجر). 


>*ه: 


لأنني ليا أستجيز عقدةٌ النكاح م 
في ديني على غيرالذكر 
لأنني: تعليل لقوله خرجت عن حدي فحدي واجب (البيت). لا أستجيز 
عقدة النكاح أي: لا أرى جوازها في مقتضى مذهبي على غير الذكر وهو 
خلاف الأنشى بمعانيه أي: أنه لا يرى جائزاً في دينه إلقاء المعرفة إلا للذكر 
المستحق إلقاءها لا للمؤنث. والعبارة واضحة. 
عدلي عن العدل الذي صَيّرني 
مواليافي الناس جَبارا قَهِرٌ 
عدلي ميلي والعدل هو الإنصاف في الحكم والمعتزلة تلقب نفسها بالعدلية 
وبأهل العدل والتوحيد لاعتقادهم أن الإنسان مخير لا مضطر فإن عمل صالحاً 
فلنفسه وإن أساء فعليهاء وضدهم المجبرة القائلون بالقضاء خيره وشره من 
الله تعالى والجبار ذو العظمة من صفاته تعالى لتكبره.. وقهر غلب أي: عدلي 
عن هذا العدل الذي يعتقدونه عدلاً جعلني موالياً جباراً عظيماً يفعل ما يشاء لا 
يسأل. وقد ورد عن موالينا أن الله لم يجبر العباد ولم يخيرهمء بل طريقاً وسطأ 
وتفصيل هذه المسائل يطول كثيراً. 
رغبت في النار فر حت زاهداً 
في جتةبوعدهاغيرييغَر 
رغبتٌ في النار أحببتها عن رغبة كلية وهي النار القدسية التي تجلت 
للكليم وكانت برداً وسلاماً على إبراهيم. والزاهد التارك للشيء احتقاراً ويغر 
يخدع ويطمع في الباطل وهذا تعريض بأهل السنة النواصب لما عندهم من 
كثرة النكاح وغيره في الجنة فلأجله عبادتهم ونسكهم وهذا بمعنى: قوله: 
تجرد وجدي فيك عن كل صورة 
وعدت بها الزهاد في جنة الخلد 


و1 


أمنطاغىالماءفيأظلة 
منها غدت ألواح فلكي والتلسهة 

طاغي الماء من إضافة الصفة إلى موصوفها أي: الماء الطاغي وهو المتجاوز 

الحد والفلك السفينة والمراد بها سفينة نوح عَليكَكاة وأهل البيت عيوتلا. هم سفينة 

والدسر ما تشل به 


النجاة تشبيهاً لهم بسفينة نوح التي من تخلف عنها غرفق. 
أله واح السفينة من اهيز وغيرها.. وهذا وما يمائله جلي وعن التأويل غني. 


علىالخليل ظاه و سلامها 
لمالظاها بمعاديه استعر 
الخليل إبراهيم عَلكَلاءْ قال تعالى: مركن ارك الم # والسلام 
ما أدىق هذا الاسيغققاط وهذا البرد وهذا السلام على العدو حر وضرام كما فاك: 


واللظى لهيث الدار: 
شهدٌُفيهاذبحهوذبحه 
ومابهفيرؤيةالذبحظفر 
شهدت بمعنى: حضرتٌ ونظرتٌ وعلمتٌ والذيحخ مصدر ذبحَ والذبخ ما 
يذبحٌ وظاهره القصة معلوم ويعبرون بها عن حقيقة دقيقة لا أرسمها هنا. . والذي 
ا 


ظف ر به في رؤية الذبح اصطناء ء الله له خليلاً لإخلاصه بتقديم ولده ظاه 


أعلم. 


الله 


0 
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ورؤية الصديق والأخوة والجبٌ (م) 
الصديق الكثير الصدق لقب مولانا يوسف منه السلام وطمر بمعنى: أخفى 
والجب الغيبة وهو والمعبر عنه بالمحنة. واعللم أن هذا الييت وما يعده من 


الأبيات لم نتعرض لتأويلها إلا نادراً لأننا نرى ذلك تبرعاً لشي هرتها في كتب 


المو حدين. 


والوارد المدلى إليه دلوه 
حتى رأى بهاعءه الذي بهَِرْ 
والوارد الذي برد الماء والمدلي من أدلى دلره أورضليا هفى اكد وأدلى بححته 
أحضرها والإشارة إلى الحجة وهي البرهان. والدلو الوعاء يستقى به. والبهاء 
العظمة واا نْ والجمال وبهر فاق وغعل. 
وا لمتحهدن! : لبخس الذي بيع به 
الثمن البخس الناقص وهو ظاهراً عشرون أو اثنان وعشرون درهماً وباطنه 
مشهور وقوله: ولم.غد عد الخ ظاهرا لأنه أعجبه حسله في حكاية شهيرة 
لا حاجة لإيرادها ولعل الإشارة باطناً إلى إظهار العجز لأن القادر لو لم يظهر 
الجازمة لا اعتراض عليه فله شواهد عن لغة العرب النصحى. 
ومنبهه وما النسوَةٌوال 
ايدي التي منهن م راهبَتَر 
وقمصه واللدم والقدوما 
هام به أحيه والهيام التحير من ددة الوجد ومراه منظره الحسن وبتر فطع 
والقعمص جمع قميص وقمصان يوسف ثلاثة والقميص الذي رد به بصر يعتّوب 
ظاهرا قميص إبراهيم (عليه الصلاة والتسليم) من الجنة. 


ومصرٌوالأب واب واختلافها 


العزيزٌ لقب كل من ملك مصر وعبرجاز ودخل. وعبرٌ الرؤيا فشرها. 
وما الذي أسحد يعقوب العلى 


ليوس ف ٍوهوالنبي المعتبر 
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أسجده حمله على السجود وهو أن الحق تعالى كان متجلياً له في صورة 
نوفدق ينه ولع يكن يفوت اللجسكة إلا لباريه هذا ولكل بحي تجن رافظ 
التجليات كان لسيدنا محمد بيه حين خاطيه بلسان علي كما في خبر المعراج. 
وهذا كلام أهل الظاهر من الصوفية فانظر.. فالمعتبر المعظم وفي نسخة المختبر 
والمختبر العالم والمختبر الممتحن بالبلايا. والله أعلم بالأصح. 
وأمّ موسى إذ رَمث تابوتة 
وردّهٌ وعينها التي أقر 
التابوت الصندوق ورده أي: ردّ التابوت وفيه موسى تَهَتَلاِدَ كما قال تعالى: 
< أَنَآْدِِيهِ فالتَابوتِ امَف لير 4 الآية وفي آية أخرى: رادو لَك وَجَاعِلُوه يرت 
لمَرْسّت4 وأقر عينها أبردها سروراً برؤية ما كانت متشوقة إليه وهي رؤيته 
سالماً. ويقال في الدعاء له: أقر الله عينيه» فإن دمعة السرور باردة ودمعة الحزن 
حارة. 
ووكزهُالمصري والخوف الذي 
أفهرعندموتهحالةفئ 
ووكزه المصري قَثْلَهُ إياه حين وجده يختصم مع الإسرائيلي فوكزه بعصاه 
فقضى عليه حالة فر: أي: حين خروجه هاربا إلى مدين. 
ومدين والظل إذ آوى به 
ومن إلى استنزاله الرزق ابتدرٌ 
مدين مدينة شعيب كور مسيرة ثمانية أيام من مصر وأوى إليه لجأ وابتدر 
إلى استنزاله السرزق المعنوي: ثمَتوَلإلَ أي فَفَالَرَتَ لمآ َرَت من خَيْرٍ 
قِير4 ومن هنا أخذت براعة الطلب عند البديعيين وابتدر كذا فيما رأيتها من 
النسخ ولو كانت افتقر لطابقت لفظ الآية الشريفة وفي نسخة الأصل ومدين 
الظل الذي أوى به. 
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والأجل المقضي والسيِرٌ وما 
آنسٌ فوق الطور من عليا الشجز 
الأجل الوقت المعين ومدّة الشيء وآنس النار أبصرها ليلا والطور الجبل 
والبيت حكاية قوله تعالى: #تَلَمَافَضَئ مُوسى الل وسار بأَهْلِهِ ءانح مِنجا ب الطور 
كارا © الآية. ولم نترك الإشارة إلى بواطن هذه المعاني من قصص الأنبياء إلا 
لشهرتها وكثرة ورودها في كتب الموحدين كما ذكرنا قبل. 
وكيد فرعونَ وما السحر الذي 
جاءبيهومن ب هالبِحرعَبر 
الكيد المكر والخداع والحيلة قال تعالى: 9وَّمَاكَيْدُ وِرْعَو إِلّافِ 
بََابِ # فاجمعوا كيدكم وهو عبارة عن السحر هنا وقوله: ومن به البحر عبرء 
إشارة إلى دخول الإسرائيليين في البحر ونجاتهم وفي النسخ ومن به السحر 
عبر والسحر ذكر بمعانيه. 
والتيه والغمام والمن به 
وباطنُ السلوى وأعين الحجرُ 
التيه المفازة يتاه بها. يريد به تيه بني إسرائيل في البرية أربعين سنة يظللهم 
الغمام وينزل عليهم المنّ.. وهو ما يسقط على الشجر كالندى أبيض كالدقيق 
والسلوى الطير السماني وأعين الحجر الاثنتا عشرة عيناً بعدد الأسباط. وهذا 
الحجر هو الذي قرٌ بثياب موسى عَلِكَلادٌ ظاهراً حين اتهمه بنو إسرائيل بأن له 
أدرة فب رأه الله مما قالوا وكان عند الله وجيها. 
وقببةالزمانوالص رح وما 
غادرٌ في الصندوق موسى مُدَّخَرْ 
قبة الزمان خيمة كان يغطى بها تابوت العهد ويقال لها قبة الشهادة أيضاً 
ولعل المراد بها خيمة الاجتماع. والصرح البناء العالي (وأي: صرح هذا) هو 
الصرح الذي جاء فيهء لوََالوعوْنهدمنُآْنِ لسرا 4 ولا ذكر للصرح الممرد 
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أم يراد به بيت المقدس.. لا أدري. وغادر ترك والمدخر المخبأ. قيل: كان به أى: 
في الصندوق وهو التابوت صور الأنبياء ونعل موسى وعصهه وعمامة هارون 
وقفيز من المن ورضاض من الألواح التي كتبت فيها الوصايا العشسر والرضاض 
المرضوض المدقوق. 
وآبة التابوت والألوح إذ 
جاءت وفي الإلقاء منها ما انكس 
وآبة التابوت المعججزة التي جرت حين جاءت به الملائكة من أرض 
الفلسطانيين وهو آية ملك طالوت وهو الصندوق المذكور في البيت قبله 
والألواح المذكورة هي ألواح التوراة التي فيها الوصايا العشر مكتوبة بإصبع 
الله تعالى والإلقاء الطرح وذلك حين ألقاها موسى غضباً لله لأجل عبادة بني 
إسرائيل العجل فانكسرت. 
واللسامري وخ ور عجله 
ونسبقهة في ليح لاافسازةة 
السامري صانع العجل لبني اسرائيل نسبة إلى السامرة قبيلة من بني إسرائيل 
على ماني اللداسعير ويه نظر) والخسوار الصوت وصوت البقر خاصة ونسفه 
في اليم ذرية وطرحة في البحر. قال تعالى: #وَأنظرْكَإِلَهِكَ أَلرِى طلك عَكهِ 
ا عدت للضي ]4 والذر كل ما انبث في الهواء. وفي هذه 
الأبيات استيعاب قصة الكليم عَلِكلٍ 
وقتل داود لجالوت وطا 
لوت وما النهرالذيعنهنَهِنْ 
جالوت ملك العمالقة. وقصة قتل داؤد له شهيرة.. والنهر هو الذي امتحن 
الله به بني إسرائيل وهو الأردن وقوله عنه نهر بمعنى: : زجر بقوله: #همن كَربَ 
ِنْظْسَمِقٍ 4 الآبة ونهسر الماء جرى في الأرض وجعل لنفسه نهراً وكل كثير 
جرى فقد نهر (وفي نسخة عنه صدر). 
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وما الذي أوَبَ من جباله 
ولط رد تع ياه سر 
أرب رجم ع بالتسبيح مع داؤد قال تعالى: شيجب ل أو مَعَهُ وَالطَيرَ # وهما 
درجتان من المراتب والعود من آلات الطرب والوتر أحد أوتار العود المذكور 
وكم فيه وثر فيل ثمانية هو وأربعون وهو من المزامير كان يترنم بها في أوقات 
العبادة. 
وصاحب الملك ام 
م ا الا 1 د 1 51 
لاحر من بَكَرِىَ ب وخر و وقع ميتاً على ظاهر القصة حين أكلت دابة الأرض فكبينا تعد 
وماالذيغادرةفى طلبال 
فرش وتيخ نان لياه 
العرش هو عرش بلقيس أي: سرير ملكها والذي غادره فقيراً لطلب العرش 
مع غناه وملكه العظيم إظهار الافتمار إلى مولاه وغايته ومعناه. 
وغل لأيوبّوظل يونس 
وشيحٌٌ يحبى إذ شكا وهنّ الكبر 
غتمل ابوت اغتساله لزوال علته وعنه أخبر بقوله: تعالى: اه هذا معصل بارت 
ع حا صو حو اجر ب 0 7 
لمولاء : ه عجره 3208 جرت إن وح ناطبق رأشعمل ش نين 4 إلى قوله 


ع صصح لصا 


#وقد بلغت » نسحي 4 وهو غاية الشيخوخة فوهب له يحيى طفلا بعد 
وحمل(لعيسى ‏ وصيامأقه 
ومهدهُونطقهعندالصغرْ 
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حمل عيسى قيل كان حمله وولادته ساعة وقيل غير ذلك ظاهراً وصيام أمه 
إمساكها عن الكلام وبه يستدل على أن الصوم هو الصمت والمهد فراش الصبي 
وهو من أشخاص الباب من كتب أهل التوحيد ونطقه عند الصغر قوله إني عبد 
الله آتاني الكتاب الآية والنطق والمعجز بعد العجز. 
وباطن الصليب والملقى على 
ظاهره بالصلب لماأن كفرٌ 
باقلاف القتايتج معن فيه :| ر كانه لاوس وارمافية التماهة الذالة علن سرف 
موسى وعيسى ومحمد ومن هنا يتبين للبيب سرّ الصليب والصليب على شكل 
خطين متقاطعين والملقى على ظاهره بالصلب هو الضد لما كفر أي: جحد 
تيه مولا 
والكهف والرقيم والفتيةوال 
كالي وماأظهرمنهموستر 
الكهف الغار المشهور والرقيم اللوح المرقوم فيه أسماء الفتية وأنسابهم 
والكالي الحافظ لمن بالكهف وهو الباب عند أهل التوحيد.. وما أظهر منهم 
وسكر برقولةة تبالي: مله اميل مَامُمَارِ فير لامها # الآية. 
وسير ذي القرنين واتباعهال 
اسنيتات والفيية اعادو الو 
ذو القرنين الإسكندر والقرنين عبارة عن المشرق والمغرب (فهم من فهم) 
أو لضفيرتين من شعره وأتبع سبباً سلك طريقاً والسد الحاجز بين السدين 
وهما جبلان بمنقطع بلاد الترك. والمشيد المرفوع والمطلي بالشيد أي: الكلس 
والمشاد بمعناه والزبر قطع الحديد (عبارة التفاسير ظاهرا) وذو القرنين ملك 
الملوك وسيره بلوغه المشرق والمغرب وما بينهما تفسيرا لقوله: أنا دابة الأرض 
وذو قرينها ‏ (علي بن مقداد الحلبي رضي الله عنه). 


ونور ناربيّنفيمحوهال 
أذى الذي لادج به بَهِرٌ 
الدجن الظلام وبهر أضاء وغلب (والضمير راجع إلى النور) والبيت في 
لسححة: 
عد ا ا ا 
أدنى الذي لادجن بهبَهَرْ 
(وهو مشكل على كلتا النسختين). 
وم نأتى من طور سيناءإلى 
جبال ساعيروفي فارانقَرٌ 
طور سيناء والجبل المشهور بتكليم الكليم وساعير قرية المسيح وفاران 
جبال مكة وما أدق هذه الإشارة إلى المظاهر الثلاثة (وفي النسخ فاران بالقاف 
وفي التوراة المقدسة فاران بالفاء) والآية على ما في التوراة العبرانية: جاء الرب 
من سيناء وأشرق لهم من سعير وتلألاأ من جبال فاران. وتفسيرها عند علماء 
الإسلام كما ذكرنا. 
والقبيف الأوتبى وكتوراة الرضين 
موسى وإنجيل المسيح والزِير 
الصحف الأولى المنزلة قبل القرآن وهي عشرة لإبراهيم وقيل غير ذلك.. 
والرضى وصف بالمصدر. يقال: رجل رضى أي: مرضي» كما يقال: رجل عدل. 
والزبر جمع زبور الكتاب. وغلب هذا الاسم على كتاب داود ظَلكلاِدٌ وباطن 
الكتب المنزلة جميعاً الميم. 
وباطن القراآن والفرقان (م) 
والتنزيل والتأويل سر مُستسر 
القرآن الكتاب العزيز لأن به معالم الدين ووضع الملل. والفرقان الفارق بين 
الحق والباطل والحلال والحرام. وعن مولانا الصادق برواية بن سنان تثبت من 
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طريق أهل الظاهر أن المر أن جملة ه الكتاب والفرقان المحكم الواجب العلم به. 
والتتزيل أي "التازل وحياً. والثاويل التفسيقاوغلنة في الكصي الالهة وس 
مخفي غاية الخفا.. فالقرآن الميم وآياته ظهوراته والتنزيل ظاهرة وتلاوته أو 
هو شخص الغاية والتأويل ما فسره موالينا أهل البيت عَفْيَيْلدَ وهو معرفة المعنى 
وناسخٌ الآيات والمنسوخ وال 
لمحكهوالمشتبهاتبأخر 
الناسخ شخص | الميم الناطق والمنسوخ شسخص الماضي الغائب وظاهر 
النسخ معلوم والمحكم ظاهراً هو و الواضح الدلالة لا يحتاج إلى تفسير. 
والمتشابه الذي لا يفهم معناه أو الذي يشبه بعضه بعضاً في الحسن. والمحكم 
باطناً ظهور الس لور ا ابر ت الجوي الور يها 
العجز والمعجز.. المعارف باختصار. 
0-4 النور التي إعجامها 
مفعرَبٌالحكمبآخرالزمز 
أحرف النور أربعة عشر من أوائل السور بعد إسقاط المكرر وعبارة التنزيه 
بإسقاط المكرر واضحة والإشارة بأحرف النور لائحة والسبعة النورانية هى 
السبعة البشرية بالحقيقة والجوهر لا بالجنس والمنظر وأعجمها نقطها وجعلها 
غامضة أو أزال عجمتها. والأعجام مصدر منه (فاختر) والمعرب المفسر. 
والمعرب المهذب منطقه من اللحن. وبمعنى المعرب. والزمر السورة المعروفة 
من القرآن. وفي نسخة بأجزاء الزير. ولا يخلو من إشكال. 
ولم غدت أسماءً الاسم دون ما أخ 
تصٌ به المعنى إماماً للسورٌ 
إنما جعلت أسماء الاسم إماماً للسور دون ما اختص به المعنى (في 
إشارتهم) لأمر واضح الدلالة في الرؤيتين من تقديم الميم على العين في 
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المظهرين وأيضاً لافراد الذات عن الصفات كعيسى وكالطفا الصغير.. الخ. 
وهذا من بعض مواقع الصفة. 
وماغدافيرمضانمنرلاً 
وما التدى انستول قبل اق يفك 
انرل تق بترمضيان الغر آن الشمويت تمل الى السهاء المياهة ويف الي 
أعلم معناه. وفي نسخة (وفضل ما أنزل في قبل صفر). 
وك لأيامالكتاب لمعا 
د الخلق مثل القمطرير والعسر 
المعاد المرجع إلى الله تعالى يوم القيامة وكل أيام الكتاب الدالة على يوم 
القيامة مئل القمطرير في قوله تعالى: #إِنَاَاكُين رابوم عبوْسا قَتطرررًا #4 أي: شديداً. 
والعسر في قوله تعالى: #يمولُ الْكَفْرونَ هَذَابوُ عي # أي: صعب. ويظهر تأويلها 
في دور الكشف الآتي: 
ويومم ضرب النون في الغين وما 
يوم ضرب النون في الغين هو يوم كان مقداره خمسين ألف سنة ويعرج فيه 
أي: يصعد يعني: الملائكة والروح وبغين ما حصر هو اليوم في قوله تعالى: 
لكان مِقَدَار ألفّ سَحَةِيَمًا تعزن 4 وهذه الأيام شرحها الشاب الثقة في المعارف 
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ومجموع الأعياد والإشارة فيها إلى دور الكشف وانقراض دور السر لأنها أيام 
المعاد. 
وماالسمواتالتى تَعَددثْ 
وما لهاالفِطرٌومالايئْمَطئ5 


الانشقاق وظاهره وباطنه معلومان.. غير أن عبارة الكتب القديمة أن السماء التي 
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فروج أي: لا تنفطر بالحمد ولذلك قال: وما لها الفطر وما لا ينفطر. فتأمل. 
وما طوي السجل بالنظرة في ال 
التنجل الصحيفة. قال تعانى: 8 سلوى الما كن البمل لكي »4 
في الجموع والمعارف معناه فلان وفلان وفلان والليل البهيم لا ضوء فيه إلى 
الصباح. 
والسائرات الدائرات والأولى 
عندانفطارماحواهاةنكدرٌ 
السائرات الدائرات والله أعلم بما يراد بها السيارة من الكواكب من سار 
الشيء ودار تحرك وعاد إلى ما كان عليه لدورانها على البروج والتي تنكدر عند 
انفطار ما حواها هي النجوم التي قال: الله فيها فإدَاا لماه أَمَطَرَتْ نر وا الوب 
تت » وفي سورة الشمس انكدرت. والمعنى واحد وهي غير السيارة كما هو 
معلوم. 
وموقفٌ الأعراف والقرآن وال 
ولواء والحوض وماؤة الخصر 
الأعراف سور بين الجنة والنار. واللواء بيرق النبي #ه تجتمع تحته الأنبياء 
والأولياء. والحوض حوضه يي وهو الكوثر. والخضر الهنيء والخصر البارد (أو 
هما واحد). وفقه هذه المعاني في حقائق أسرار الدين يراها المتقون بعين اليقين 
لكونها واقعة بالكشف الآتي.. ولم نذكرها لأن ذكرها تحصيل حاصل. 
والمؤمنون والخلود فيهما 
منأجلإيمانتَبذَى فكفر 
الخلود الدوام والبقاء وقكها عير هل اذاه انديفي (الجنتين أو 
اللواء والحوض الإيمان) ذكر مراراً. ولعل الصواب: تبدى فكفر على المجهول 
أي: ظهر فكان موجباً للاستتار. والعلم التام لله. 
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والقسط والصراط والميزان (م) 
والناكب والنافخإلرمِنْنَمقَر 
القسط العدل قال تعالى: 9« وَأْقَيِمُوا الْوَرَ باَلْقِسَط 4 والصراط جسر يمد 
للناس يوم القيامة وهو الصعب المستصعب ودقته تخليصه من الأسماء 
والصفات. والصراط المستَقيم ولاية العين ظاهراً. والناكب المائل. وإن الذين لا 
يؤمنون بالآخرة عن الصراط لناكبون وهكذا يكون يوم القيامة والميزان للأعمال 
وهو ميزان العدل والإحسان بالكفتين واللسان والنافخ إسرافيل ينفخ في الصور 
يوم القيامة. ونقر بمعنى: نفخ. قال تعالى: لََدا نرف الَافور © وهو بمعنى: النفخ 
في الصور. وتقدمت الإشارة إليه. والله أعلم. 
رويتٌ عن زيد حديثاًظاهراً 
راخف تتفسدق اللوعمن القتية 
رويتٌ الحديث نقلته وزيد هو ابن حارثة المنبا والخبر العلم بكنه الشيء 
وحقيقته وصدق الخبر الخبر أي: الاختبار بالمشاهدة وصدق الأخبار بالسمع 
أي: رويتٌ عن زيد حديثاً بعلم اليقين ورأيته بعين اليقين فوجدت الحقيقة 
مطابقة للخبر المسموع.. فمنه ما عنه غعدوت سامعاً.. وهل أشار إلى تجلي 
اليتيم له كما ذكر في رسالته معنى التكبير ودلالته على المظاهر؟. والله أعلم. 
عدول قومي شاهدون مشهدي 
إن غاب عنه الفاسقون لا ضرَّر 
العدول العادل ومن هو رضى ومقنع بالشهادة ويوصف به فيقال: شاهد 
عدل وقوم عدول والمشهد مكان الشهادة تقدم والفاسقون الخارجون عن الطاعة 
والدين. 
على العيان ما شهدتٌ لميكن 
وهماوتقليداوجزرمن خورّز 
العيان نظر العين والوهم الغلط وما يقع في القلب من الخواطر الظنية غير 
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المقطوع بها والتقليد التسليم بغير بحث والحرز التخمين والظن وطرق الإيمان 
ثلاثة التقليد وهو العقد الجازم المطابق من غير دليل وهو طريق العموم والثاني 
قيام الدليل والبرهان وهو طريق أرباب الأفكار والنظر والثالث الشهود والعيان 
وهو مقام الراسخين في العلم وطريق أهل الله. وصاحب هذا المقام غني عن 
التقليد وإقامة الدليل لأن المشاهدة كافية وافية. وقد كان الناظم العزيز من الذين 
اجتمع لهم عرفان الفرق والجمع بالفؤاد والبصر والسمع من علم اليقين وعين 
اليقين وحق اليقين وحقيقة حق اليقين ولذلك قال: على اليقين ما شهدت ليس 
بالحزر والتقليد (وفيه تعريض بمتصوفة النواصب). 
وكل مارويتهشاهله 
أئن كات أو حنديك أو أندة 
رويته نقلته (وفي نس خة رأيته أي: اعتقدته) وشاهده أي: الدليل الشاهد 
بصحته آية من كتاب الله أو حديث عن رسول الله أو أثر عن الصحابة وأتباع 
الموالي منهم السلام وبذلك تثبت الحجة وتتضح المحجة. والأثر أيضاً الخبر 
والحديث والسئة. 
لم ألبس الباطل بالحق كمن 
ستاك بالطيب وفي في هبخرٌ 
لم ألبس الباطل بالحق أي: لم أخلطه كمن يستاك بالطيب وهو أبخر 
فيخلط الدفر بالعنبر. وهذا كالناصبي المتلبس بالولاية ونقل الأخبار عن الأئمة 
المعصومين. ويستاك يدلك أسنانه بالسواك. والبخر نتن الم وكراهة رائحته. 
ما صدني عن صوت داعيه الصدى 
ولميؤخر قدميعنهالخَور 
ما صدني ما منعني ولا ردّني (عن صوت داعيه أي: داعي الحق) والصدى 
صوت الواد والخور الضعف والفتور والجبن.. بياناً لمرتبته ورسوخ قدمه في 
العلوم الإلهية. 
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تخلتٌ باب حطة فسي خطة 
مسجد سمعي وفؤادي والبصر 
باب حطة باب بيت المقدس للأمر الكريم الوارد بقوله: تعالى: #آدَحُنُوا ألبَات 
يعدا وقوله خطة أي: مسألتنا ان تحط عنا خطايانا.. وهو باب بيت الوجوه 
الإلهي الذي هو اليقين الثاني من المراتب الإلهية.. والخطة الإقدام والجرأة 
والخطة المكان يختطه النازل لنفسه. أي: دخلت باب حطة في مكان به مسجد 
سمعي وبصري وفؤادي وهذا هو السقف المرفوع (وفي نسخة حطة في حطة). 
يقال: مسجد حطة. ومقام الآل في الأمة مقام باب حطة في بني إسرائيل من 
دخله غفرت خطاياه. والله أعلم. 
بسن ةلا تقبل النسخ وآ 
يتات قات ظ هنا نب انشنب” 
السنة التي لا تقبل النسخ هي البهمنية البيضاء.. كمحمر شي وكالشاب 
المونق وهي الحنيفية البيضاء التي دعت كل الأنبياء إليها. والنسخ الإبطال وإزالة 
الحكم بإقامة آخر مقامه.. ومعنى البيت تقدم فيما مضى. 
وعينهوحقهلماستمر 
صدق يقيني أي: يقيني الصادق وهو الاعتقاد الجازم المطابق للواقع وغير 
الممكن خلافه. لما استمر أي: ثبت ودام. خصني بعلمه الخ أي: خصني بعلم 
اليقين وعين اليقين وحق اليقين فعلم اليقين ما علمه المرء بالسماع والخبر 
والقياس والنظر وعين اليقين ما عاينه وشاهده بالبصر وحق اليقين ما باشره 
وعرفه معرفة الطاعم للطعم. وهذه طرق الإيمان التي ذكرها صاحب التنبيه وهي 
التقليد وقيام الدليل ومقام الشهود والعيان فعلم اليقين ظاهر الشريعة وعين 
اليقين الإخلاص فيها وحق اليقين المشاهدة فيها وهذه لا تجتمع إلا لمعتقد 
الوجود العيني وأي مشاهدة تحصل للمنكر وإن ادعاها. وسيأتي بيان اليقين 
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ومراتبه بأجلى من ذلك» إن شاء الله. 
وسائل أجبتهةإن كنت من 
مرف تا ادكه الرسلفطز ‏ | 
الرسل هنا ملائكة المرسلون إلى الأنبياء ظاهراً. قال تعالى: #جَاطٍ الملتيكة 
رسلا أل أَحنْحَةَ مدو ولت وريلم # وهي باطناً تجليات الباري تعالى لكل منهم على 
قدر استعداده بمظاهر معلومة» ولم تجتمع رباع إلا في رسول الله (المجموع 
باب التجليات). 
أو فسر الإسراء والحرام وال 
أقصى إلى أسرّة الخلد مسر 
الإسراء هو معراج النبي#يهٌ وإسراؤه ليلاً من المسجد الحرام إلى المسجد 
الأقصى: الحجاب البادي الأول قبل كل أول بلا بداية. والحجاب الآخر المقيم 
بعد كل آخر بلا نهاية (عبارة بن مقداد تإإقة والأسرة جمع سرير والخلد الدوام 
والبقاء. وقوله: فسر لعل صوابها تسر جواباً لقوله: أو فسر الإسراء.. الخ أي: إن 
فسرت الإسراء والحرام والأقصى تسر إلى دار الإسلام متكثاً على سرر الدوام 
(وتقرأ أو فسر الإسراء على المجهول). 
وإن عرفت الموت ممت تحيا به 
وامسلهعبدأبه تصبح حر 
الموت من أسمائه تعالى قال: سبحانه: #وَلْقَدَكُمٌ مون اموت من قبل أن تلْهَوه 
ققد رَأَيْسَموه ونم ُنظرُونَ © وهذا من أدل دليل على الوجود لأن الموت لا يرى 
إنما ترى أسبابه.. وفي قوله: وامس له عبداً به تصبح حرء نكتة دقيقة. أي: 
أمن به في دور السسر بإخلاص العبودية تصبح حراً في دور الكشف من العلائق 
البدنية؛ لأن معنى أمسى دخل في المساء وأصبح دخل في الصباح وهما دور 
الستر والكشف. وقريب من هذا أو مثله قوله: 
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وعذبهامنغفلةعنأمرها 
في سرها تعقب في الكشف الخجل 
تكأمل هذا التجقع زاشازلن التودى. ا 
وبالنعيم أنعم وجانب الشقا 
ووزد رُوَار التقنمون , لا تجزر 
النعيم الخفض وسعة العيش وما يتنعم به.. وهو بالسوية ولاية موالينا أهل 
البيت :: وبها فسروا قوله تعالى: « ثَمَلتَسَكلنَ موْمِْعَنَ آلتّمِسِر #. والشقاء الشدة 
والعسر.. وهو بالحقيقة ولاية فلان وفلان. فالسعيد من والى والشقي من تولى 
والوزر الإثم والذنب الثقيل وقوله: ووزر زوار القبور لا تزر.. أي: لا تكتسب 
وزرهم بأن تعتقد اعتقادهم وتفعل فعلهم وهم الذين يزورون قبور الأنبياء 
والأئمة معتقدين موتهم وحلول أجسادهم في تلك البقاع من النواصب ومقصرة 
الشيعة»ء أو المراد: النواصب زوار القبرين (وفي نسخة: وزور زوار القبور لا تزر. 
ومعناها قريب). 
أو أفقهالأفراج والمزاج وال 
كال اسيك عو اكه فضي 
افقه اعلم وغلب الفقه على علم الدين لشرفه والأفراج والمزاج والمثال 
والمثل وهو الصفة (معلوم لأهله فلا حاجة لبيانه) والغر الجاهل والأبله والقليل 
الفطنة. وغرْ بمعنى: اكتم. والصواب تغر من غر وجهه حسن. والله أعلم. 
وفرن بالعد لبالا حسان وال 
قربى عن قصد السبيل لا تَجِرْ 
وانه عن الفحشاء والمنكر وال 
إنكاروالبفيوبالمعروفمزر 
قصد السبيل طريق الاستقامة وجادته. لا تجر أي: لا تمل عنه وهو طريق 
الولاية كما تقدم. والأتتكان الح والبيتان مجن توله تغالدى > إن اله يَامة 
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بأَلْمَدْلِ4 التوحيد والإنصاف. والإحسان أداء القرائضن :وأن تعسد الله كأنك تراه:. 
5 ذوي القربى.. حقه.. وينهى عن الفحشاء (الوتى) والسكر كلها أنكره 
الفموع امن الكفر والمعاصي والبغي والظلم للناس. وهذه الستة جامعة لخصال 
الإيمَان ثلائة ضدّ ثلاثة والمعروف ضد المنكر أيضاً. وقد بسطت في التنبيه بما 
يشرح الصدر. والبيت في نسخة (وانه عن الفحشاء والمنكر والبغي وبالمعروف 
للمعروف مر). والله أعلم بالصواب. 
وإن ترد دار البقاء بسوى 
بنلىي نميرالفائزين لا تدر 
دار البقاء الجنة.. ولا وصول إليها إلا بالإيمان وهو ولاية العين ولا سبيل 
إلا سبيل بني نمير ونمير أبو قبيلة إليه ينسب السيد أبو شعيب ولا سبيل إلى 
معرفة الله إلا مسن طريقه وبنو نمير أتباعه (وفي نسخة دور نمير) ولا تدر لا 
تفتش فيعييك الطلب ولا تفوز بالأرب (وفي نسخة لا تزر. والله أعلم). 
فإنغ دوتّرائلداً لوردهم 
فأل إلى الآل وللبر فبر 
رائداً في نسخة وارداً. والرائد الذي يذهب في طلب الماء والمرعى أمام 
القوم. والورد المنهل. فأل ارجع. والآل الأهل. وإطلاقه على آل النبي يبي غالباً.. 
والآل أيضاً ما يرى في أول النهار وآخره كالسراب لما يرى في نصف النهار. 
والبر المحسن وفاعل البر. وفي نسخة وفي البر وقد تقدم. فبر أي: اعمل البر. 
وما كان ورد بني نمير إلا عين الحياة التي قال: فيها السيد الميم إليه التسليم: 
العين حى كما أني رسول الله حق. أي: إذا وردت هذا المنهل بمعرفة الذات 
بالوجود والإثبات فارجع إلى معرفة المظاهر والصفات بالتنزيه والتجريد 
وعليك بعد هذا بر الإخوان فإنه دعامة الإيمان. 
لو سمع السامرٌ بعض فضلهم 
بغيرهمبينالبراياماسَمر 
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السامر الذي يتحدث ليلا واسم جمع بمعنى: المسامرين وسمر تُحَدَتَ مع 
مجميرة. 
أو شعر الشاعر بالمجد الذي 
خصّوابهبمن عداهمماشْعر 
شعر أحس وعلم والشاعر العالم وناظم الشعر وخصّوا به وانفردوا به دون 
غيرهم وهو المجد والصفات الجليلة وما كان مجدهم إلا معرفة العين والإيمان 
بالرؤيتين وهو الباعث على الخصال الحميدة. وبمن عداهم أي: بغيرهم. ما 
شعر ما قال: شعراً أي: ما قال: الشعر مادحاً. وقد كان ممن عرف مجدهم حىّ 
أملالوفاالرفق إخون الصفا 
والصدى غيث الحدب أرواح البشر 
الوفاء إنجاز الوعد والمحافظة على العهد والرفق اللطف بأهله والصفاء 
إخلاص المودة والجدب المحل ولإخوان الصفاء شروط يطول شرحها 
الأرواح جمع ريح إشارة إلى قوله #وبرسل ار ريح يتح شا بيس يَدَىْ رَحْميهء #. 
ياطالبّالري ي إلى الهم 
أل كلدل مسر بالفرات قد رَخر 
الري من الماء كالشبع من الطعام والآل وأل تقدم شرحهما. والفرات الماء 
العذب وزخر امتلا. وإذا كان آلهم بحرا لا يدرك له قرار فما ظتَك ببحر علومهم 
الزخار الدائم الفيض والانهمار. 
وكن برفض الشح مستن السخا 
بالنفس تلق فيه ربح المتجزر 
رفض الشح تركه وهو أشد البخل. ومستن السخا متخذه سنة. والربح 
المكسب ولعمر الله أي: الجود بالنفس في سبيل الهوى تجارة متقنة الربحان 
مأمونة الخسران. 


حرامهلناظرالعي شأقَرٌ 
تنثنى حلاً أي: تغتدي نازلا بأحلى بلد. والحرام ضدّ الحلال. والبلد الحرام 
والبلد الأمين مكة. والناظر العين. وأقر العين أبردها مكوورا ولعلها الناظر العين 
(وفي إحرامه الناظر للعيش أمر). 
وملإلىبابهميلامرا ٍ 
ومن عدانهج أبي ذر فْذْرْ 
ومل في نسخة وصر. والمراء الجدال أي: مل إلى بابهم بالإخلاص 
والتسليم والقلب السليم وحسن البصيرة. ومن عدا نهج أبي ذر فذَرٌ. أي: من 
تجاوز طريق أبي ذر الغفاري فاتركه وطريقه 5 وصدىق اللهجة وقد قال: 
ل 0 معنى آخر والذي عدا نهجه 
التاليك الدى نقاه وعروالاه: 
وباين البين ومل عن ملل 
واصحب إليه بالرواح من بكر 
باين هاجر وباعد وخالف. والبين البعد.. أي: اه أ بيتك 
وبين الأحباب.. والملل الضجر والرواح الذهاب والمجيء 0 لعش 
أو من الزوال إلى الليل ويقابله الإصباح وبكر تقدم بكرة.. أي: اصحب إليه في 
دور الستر من سبق إلى معرفته من العالمين بالذرو الأول والمعنى خفي وفيه 
تحريض على الأدب والدأب في طلب العلم من أهله (ورمز تحته كنز). 
وارق إلى سطح سطيح تجد ال 
جنات والولدان فيهاوالسرز 
ارق أي: اصعد والسطح ظهر البيت.. وأحد الأشكال المتفرعة من النقطة 
وسطيح كاهن اليمن مسن المختبرين والسرر جمع سرير التخت (والمعنى 
ظاهر ). 
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وخض ببحر لبحيراتلق في 
قفررهمناليواقيتبدرز 
وخض في نسخة وغض وهما مترادفان وبحيرا الراهب المشهور من 
المختبرين أيضاً وقراره مستقره واليواقيت جمع ياقوتة واحدة الياقوت وهو 
أفضل الأحجار الجوهرية ظاهراً وباطناً والبدر جمع بدرة الصرة فيها ألف دينار 
أو عشرة آلاف درهم. 
وقسُ على قسٌ ورح مواسياً 
أوجعجتين ببالسستتيو ونه متفسر 
قس قدر أمر من القياس. وقس هو ابن ساعدة الأيادي أسقف نجران. يضرب 
به المثل في الفصاحة من المختبرين أيضاً. ومواسياً من المواساة المعروفة. 
وأويس هذا هو أويس القرني الزاهد المشهور. وهؤلاء من الدعاة إلى الميم زمن 
الفترة ما عدا أويس فإنه من التابعين. عاصر الشارع يه ولم يصحبه. قتل في 
صفين مع مولانا أمير المؤمنين عَلككلاِدَ ولله فقر لعل صوابها ولله ففر والله أعلم. ٠‏ 
معتقلارسحَعقي(لطالباً 
لطالبوجعمفرام__ البحزر 
بعتكاذ لعت ادن اسفل المع حيلة بيدو ركاه رياه وغ رطان 
وجعفر أولاد أبي طالب إخوة المعنى ظاهراً وعقيل يستغاث به براً وجعفر 
يستغاث به بحراً لمعنى أراده الناظم وهو يعرفه (والجعفر لغة النهر) وذكر 
البحر معه تورية مرشحة). 
قضى الحق وفاه وأتمه والحق من أسمائه تعالى وقضى نحبه مات وَغَرٌ 
نفسه خدعها وأطمعها بالباطل ومعنى البيت واضح. 


زف فى الأسباب حتى صدرت من 
ْ فوق السحاب طرتٌ عن كون القمر 
رقيتٌ في الأسباب صعدت وأسباب السموات طرقها الموصلة إليها وأبوابها 
ولا أذكر عبارة البيت وإن كنت أعلم ما يقول فيها أهل عصري. 
وسيسيت بحالا تحاف اتجياق الها 
وات العلى مراجعاأاً فيها النظرٌ 
جبتٌ جلتٌ وطفتٌ وقطعتٌ وآفاق السموات نواحيها ومراجعاً فيها النظر 
أي: التبصر والتأمل في الفكر قال تعالى: «وَيَتَمَحكُرُونَ ب حَْقِ تّمت وَالْدرْضٍ»* 
وهو داع إلى معرفة الصانع وإثبات وجوهه الذي به قيام الكائنات. 
تتفتيت شيا صسزةران تيارها 
وهل يرى كيوان أعشى ذو سدر 
فت سبقت والتفاوت التباين وعدم التناسب قال تعالى: #ما تَرَى ف حَلقٍَ 
رحن من تهلوتٍ # وكيوان زحل والأعشى الضعيف البصر والسدر التحير وعلة 
في الخبرامن كالصرع (ذكرت» وإذا كان الأعشى ذو سدر كان أبلغ في حيرته 


لعمى بصره بصير نه. 
يظن بسي الجامد أنى جامد 


ولو رأى رأى السحاب في الممرْ 
الجامد الجامل كانه لا تعراك لديولا إدزاك #التحتحر: والممر مصتدى مهن ينه 
مر جاز وذهب والعبارة من قوله تعالى: 9# ور لِلبَالَ تحبا جاده وى تَمرومرَ سان 4 
والجبل المؤمن في بعض البواطن (ظاهر) وهذا يكون في دور الكشف الأخير 
وناظري يرتعٌ في الروض النضرُ 
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والتطريب في الغناء والمسمع الذي يجعله سامعاً لأنغامه وظاهرية الصوفية 
ينسبون تلك اللذة لسماع الصوت القديم: الست بربكم. والناظر الطرف ويرتع 
يقيم ويتنعم والروض الحديقة والنضر الناعم اللطيف وإشارته إلى الوجود جلية 
بأنه يسمع كلامه شفاهاً ويتمتع بالنظر إلى روض خده الناضر وحسنه الباهر: 
ففنتهةتاعنهغ دوت شسامفا 
والتعسيين المعتا حعدعين الاقدة 
وتمام لذة السمع النظر بالبصر. ْ 
ببدر يدر جلي ْغياهبّال 
أحزان عن عيني ومرٌ العيش قَرْ 
البدر الأول القمر التام وبدر الثاني مكان بين مكة والمدينة وفيه جرت 
الواقعة المشهورة التي أيد الله بها الإسلام وبدر بدر مولانا أمير المؤمنين عَلِكلاة 
وهو فارسها وجليت كشفت والغياهب الظلم وقر برد وبينها وبين مر الطباق 
المعنوي لتأويل مرارة العيش بالحرارة (أو الصواب ومر العيش مر) أي: جاز 
وذهب وبينهما نوع الجناس. 
نهلإلى قصيدني مسن قاصد 
النظم تأليف الدر وجمعه في سلك ومنه نظم الشعر ونثر فرق وخلاف نظم 
وفي الاستفهام تحضيض على طلب معرفتها أي: ليقصدها القاصدون فإنها 
غتية بمغارف الدين للمسعغصرين خيما. 
ذات بيان معجم إعرابها 
عبرت فيها من تصاريف العبرْ 
البيان الإظهار والفصاحة: والمعجم المبهم الغامض والإعراب التفسسير 
وخلاف الإعجام وعبرت فسرت وهي بمعنى: وضعت (أو الصواب عبرت فيها 
عن تصاريف العبر) والعبر جمع عبرة وهي الأصل ترد إليه النظائر والعبرة 
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أيضاً المجب والعظة أي: عبرت أو جمعت فيها من أنواع العجائب والغرائب 
والحقائق والدقائق من العلوم والفنون والحكم والامئال وغير ذلك وهي بالله 
فوق ماوصف كما قال: وأحسن المقال. 
فسر استسي فسريسة لدورتي 
في دستبندي تحت إكليل الخضر 
الفراسة التوسسم وهي تعرف الشيء بالظن الصائب وهي عبارة عن خاطر 
بهجم على القلب فينفي عنه الشك وهي أول مراتب الإيمان وأختاها المكاشفة 
والمشاهدة. والفريسة ما يصطاده الاسد. لدورتي أي: الدستبند وهي لعبة 
للمجوس يدورون فيها وقد أمسك بعضهم بيد بعض كالر قفص وفي أدعيته 
فقد درنا دورة دستبندك عن شوق باعث إلى جوار مجدك. والإكليل شبه عصابة 
نزين بالجواهر ومنه الإكليل في المتعارف لانواع مسن الرياحين تنظم وتوضع 
على الرأس. والإشارة في كل ذلك للمظاهر الفارسية والقباب البهمنية (والخضر 
جمع خضرة) كناية عن الرياحين التي ينظم منها الإكليل. والله أعلم. 
فاعهل على أرجوحتي مكللاً 
تصبخ في بيضاء صبني مبتكز 
الاأرجوحة حبل يعلق للصبيان فارسية أولوها لظهور المعنى لهم بالنار 
يميل يمينا وشمالا. ومكللاً لابساً الإكليل وبيضاء الصين الإشارة بها إلى قصة 
السندي مع السيد أبي شعيب إليه التسليم حيث الشاب المسجى. 
وات بسيوتي من لدى أبوابها 
وانت بيوتي أي: ببوت قصيدنه من لدى أبوابها كما قال: الله تعالى: (وَأمٌا 
الشيُومت ين أَبوبهسَا» (ولدى لعل صوابها لدن) وعبر جاز ودخخل. 
بكل بيت شدتٌ قصراً آمو 
بفاصرات دونها المطرف قَصَرْ 
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شسدت بنيت ورفعت والقصر كل بناء عال وآهلاً معموراً والقاصرات جمع 
لقاصرة الطسرف أي: لا تمد عينها إلا لبعلها استعارها لمعاني قصيدته التي 
بقصر دونها الطصرف ويقصر عنها الوصف وما أحلى هذه الاستعارة. والطرف 
العين وقصر. انتهى وكف عجزاً عن إدراكها وهي كذلك فوق ذلك. 
وفسي فراتي كل بشر عطلت 
فيها اليواقيتُ وأيِسَامٌالدرر 
الفرات الماء الكثير والعذب أيضاً والبئر المعطلة المتروكة بموت أهلها. 
ذكرت والمراد بتعطيلها هنا عدم من يفهم معانيهسا. واليواقيت ذكر قريباً. والدر 
اللآلىء وهي جواهر جمع درة. والدرة التيمية الشمينة الني لا نظير لها والبثر 
المعطلة إذا ذكرت مع القصر المشيد يشير بها أهل التوحيد إلى العجز بعد 
المعجز في الظل المديد والتعطيل يكون من أهل الإنكار لا من أهل الإقرار. 
يتيمةالدهسرالتي كافلها 
ولي ذي الكفل وصاحب الخْضْرْ 
يتيمة الدهر لا نظير لها ولم يؤتٍ فيه بمثلها وهي قصيدته وكافلها ضامنها 
وذي الكفل سمي بذلك لأنه كفل صيام جميع نهاره وقيام جميع ليلة (ظاهراً) 
ووليه مولاه وغايته معناه والخضر المقام المئلي وصاحبه ملك الملوك المسمى 
ب (ذو القرنين). 
بكرٌ على الأيام لا يفرعها 
غير خببر بال ذي لها اختبر 
البكر العذراء وكل فعلة لم يسسبق إلى مثلها ولا يقرعها ولا يمرعها أي: لا 
يفتضها يعني: لا يستوعب معانيها ويوضح مبانيها غير خبير وهو العالم بكنه 
الشيء وحقيقته والذي لها اختبر نفسه المقدسة لا غير وبالله أقسم إنه لم يحط 
بمعانيها بعده عالم ولا أتى بمثلها ناظم (فيما أظن) إلا وهو. 


ع4 


كنرك سفانتي الكهنات- نهلة 
إل ىمعانيهاكسيل متحدر 
معاني الكلام مقاصلهُ ومعانيها الباحث عن حقائقها بالجد والاجتهاد 
ليبلغ منها المراد من عانى الأمر قاساه وعالجه والمنحدر المنصب في حدور 
وانخفاض. 
هل شافع في زمني بمثلها [ْ 
فإنهاوترالمدىالذيغبز 
بواحدة مثلها ويعمل نظيرها فإنها وتر المدى الذي غبر أي: مضى وحيث أنها 
الفريدة في الزمان الماضي فأحرى أن تكون كذلك وفي الزمان الآتي وهي والله 
فوق ما وصف فأية دقيقة من دقائق التوحيد لم يذكرها. ومن تأملها بإمعان 
وتحققها بإيقان وإتقان وكل هذا الديوان علم أن هذا القطب المعظم له بين 
مكاشفة الكون ومشاهدة العين فلم يترك ممراً من الحقائق إلا جابه ولا غرضاً 
للفكر في التوحيد إلا أصابه (رضي الله عنه وأرضاه) ونفعنا بعلمه وهداه. 
إيرادهماعنداللبيب ساخر 
إيرادها إنشادها والنص عليها وساخر مستهزئ بمن لغا فيها أي: تكلم 
بالباطل واللغو ليصد المستمع عنها في قوله تعالى: #وَدَالَالْدبنَكَمَرُوا لامعو يندا 
لمان وَالمَواضِهِ لعلْكر َمْلُِونَ # الآية وسخر من الاستهزاء معلوم وفي نسخة ساحر 
بمن لفا فيها ومن فيها سحر. 
ولووعى باطنهاكانأسر 
ظاهرها يسرٌ كل سامع لبلاغة أسلوبها وسلامة تركيبها ولو وعى باطنها 
اع عفظة وكديرة كان أكمل سيرورا دق رماتطق (ورعن فى تسخة راى) 
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وإنماالمزكومميجهلالعطر 
الختام الختم والخاتمة فهل منافس أي: هل من راغب بالمبادرة إليها على 
وجه المباراة؟ وهو استفهام بمعنى: التحضيض والأمر. والمزكوم من أصابه 
الزكام داء معلوم. والعطر الطيب. وهذا كما قال: 
فإنأنكر العذال وجدي بحبها 
فما ذاك إلا أن حضرتٌ وغايوا. 
(والمعنى واضح). 
أبرزتها لحرب من ناصبني 
في نصرةالحقفولانيالدبر 
أبرزتها شهرتها وأظهرتها بعد الخفاء وناصبني قاومني وعاداني ويقال 
ناصبه الحرب والعداوة أظهرهما له (لعن الله النواصب) فولاني الدبر أي: أعطى 
جيش فريض ضمه بفتحتو 
حيدالعلي راي ةالشرك كسرٌ 
الجيش الجند المعد للحرب والقريض الشعر والضم الجمع والفتح افتتاح 
الكلام أولاً والبصر أيضاً والتوحيد الإيمان بالله وحده وخلاف الشرك ومن معانيه 
اعتقاد الشريك للعين بالإمامة.. كمذهب الناصبة نعوذ بالله منه وكسر الجيش 
هزمه وفرقه وقد ورى عن الحركات الثلاث الضم والفتح والكسر وأشار إليها 
حسب اصطلاح النحاة بأحسن إشارة وعبر عنها بألطف عبارة. فانظر فتح هذه 
القصيدة ما ألطفه وختامها ما أظرفه أحسن الله ختامه وجعل من سلسبيل السلام 
مدامة وقد آن لنا أن نبسط العذر يقصر العبارة عن إيضاح معانيها وإبرازها 
بالإشارة الجليلة ولا أقول ذلك إلا ظهاراً لبحقيقة لا هضماً لنفسي. هذا ولها 
شرح قائم بذاته فمن شاء فليرجع إليه. 
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(وله ضاعف الله حسناته ): 
لمامسررت بتربة مرت بها 
ليلىولاحتدونهالأعلام 
التربة عبارة عن المكان الترابي ولااحت ظهرت وفي نسخة حالت حجزت 
ومنعت والأعلام الجبال.. جمع علم ويطلق على سيد القوم والعالم. 
فذكرتٌ موقفها ولي ولعذلي 
فيهابأطرافالرماح خصام 
موقفها وقوفها ومكانه وزمانه والعذل اللوام والخصام المنازعة. ومن 
المعلوم أن اللوم بأطراف السنان أشد منه باللسان بياناً لمقامه العالي في المحبة 
وثباته على محن الأحبة. 
وجلا على الفكر صورة حستها 
معنىتداخلنيلهالأعظامُ 
جلا كشف والفكر تردد القلب بالنظر والتدبر بطلب المعاني قيل هو 
ترتيب أمور معلومة للتأدية إلى مجهول وإلى ترتيب في الذهن يتوصل بها إلى 
مطلوب فيكون علماً أو ظناً. والإعظام التفخيم وذلك لشدّة علمه بالله تعالى 
يكون خوفه منه عظيماً قال تعالى: هِإثَناسّ هن باد كوا وقالق: «أنا 
أعرفكم بالله وأشدكم له خشية» فظهر معنى البيت. 
أشكو النوى ولهاالفؤادمقام 
العيان المشاهدة بنظر بنظر العين والنوى البعد والفؤاد القلب أو أخص والمقام 
مكان الإقامة وقوله ولغيبتي بي البيت يدل على أن الحق واجب الوجود حاضر 
للعيان والشهود وإنما السبب المانع من جهة العبد لا من جهة المعبود ومعنى 
البيت في اصطلاح الصوفية لا أقدر على تلخيصه وتقدم كثير مما بمعناه. 
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ولطالما عنها طوى نظري الكرى 
وبطيفهانشرتنيّالأحلامُ 
طالما طال وما الكافة ومثلها قلما وكثرما ونحوهما قيل إنهما وما شاكلهما 
أفعال لا فاعل لها مضمراً ولا مظهراً وقيل غير ذلك والكرى النعاس والطيف 
الخيال المنامي ونشرتني أحيتني ونشر خلاف طوى والأحلام ما يرى النائم 
جمع حلم. وعندهم الطي والنشر بمنزلة القبض والبسط وباللغة كالموت 
والحياة. 
ولكم حديث قديمعهد لي بها 
فيل ولا بان نهنا الأنمناء 
الحديث الخبر وخلاف القديم (وعهد في نسخة وجد) وتبلى تفنى وفاعلها 
الأيام ويبلى الثانية راجعة إلى العهد (أو الوجد) أي: تبلى الأيام ولا يبلى 
حديث عهدي (أو وجدي) القديم بها والإشارة في كل ذلك جلية وتقدم مثلها 
غير مرة. 


(ومن أقاويله الحسنة المستعزية ) 
دار سلمى سقاك دمعي الهامي 
إزتعدى ثراك صوب الغمام 
الهامي المنصب بشدة وتعدى ثراك تجاوزه وصوب الغمام انصبابٌ مطره. 
ولعمري إن السحاب ومستج 
ديهكلإلىغديرك ظامي 
لعمري قسم إما بدينه وإما بحياته لأن العمر الدين والحياة ومستجديه 
الطالب منه الجدوى أو الجود وهو المطر والغدير مجتمع الماء والظامي 
العطشان استسقى لها دمعه الهامي إن تجاوزها صوب الغمام والحال إن 
السحاب ومستجديه كل صاد إلى ثراها فقيرٌ إلى غناها ومغناها. 
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ومعن ةل التريسن الأنضييق و اليو 
الشدانا كن عجو لحا 
الرحب المتسع والأنيق المعجب والمنايا جمع منية الموت وتحامي تمانع 
وتدافع وإذا كان الموت هو المحامي عمن سما إلى ذلك الحمى فقد نال الحياة 
الأبدية من حل ذراه الرحب ونهل من كوثره العذب. 
عصبة جردوا العزائمَ في القص 
سدفنالوا التقديمُ بالإقدام 
العصنية السماعة وحردؤ1 الدزاقم اوها وامضوها والعزائم جمع عريمة 
الثبات والصبر وعد الضمير على فعل وإمضائه من دون تردد فيه والتقديم 
السبق. والإقدام الشجاعة والاجتراء. 
حفظوا أذمة الهوى فحظوا بالع 
عدز معز غعستزة وحتفتظ الحديجيام 
الذمة العهد والأمانة وحظوا ظفروا وفازوا بالحظوة وعرّة علم الممدوحة. 
والذمام الحرمة والحق. قال تعالى: يها أَلَدس ءَامَيُوَا هوأ بالْحْقُودٍ 4 وهي 
إشارة إلى مراتب الإيمان ومن وفى بعهده وفى الله له بوعده ومن أدى ما عليه 
استحق ماله. 
وتجلتلهممرراً جهرراً 
بصفاتدق شع نلأفهام 
تجلت ظهرت جلياً والتجلي رفع حجاب الظلمة عن بصر المبصر ليرى 
بقدر طاقته وبساطة جوهريته والمتجلي لم يزل عن كيانه وإن ظهر لعيانه. وقوله 
مراراً يريدون بها التجليات لنشأة التكوين بالستة الأوقات المعلومات للأكوان 
والستة جهات وهي لا حصر لها ولا عداد ولو كان البحر مداداً كما في رسالته 
وجهاراً عياناً بذاتها. ودقت غمضت وخفيت. والأفهام جمع فهم معرفة المعاني 
بالقلب وفي نسخة الأوهام وهي خواطر القلوب. 
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فهم كعبتي إذا أنا صَلَيتٌ 
وختصادي انتيرق ينهي إساتم 
الكعبة القبلة للصلاة والحادي سائق الإبل والمغني لها بأصوات متحننة 
لتسرع السير والإمام من يقتدى به في الصلاة أو مطلقاً وهم الطريق إلى الله 
لظهوره لهم ولأنهم البرزخ بين الوجوب والإمكان ومجموع العناصر والأكوان 
ولأجلهم ظهر المعنى للبشر فصح له ما قال: على أحسن منوال. 
وائتمامالعشاق بابهمفر 
ض على كل فق بحري وغبرام 
الائتمام القصد والاقتداء والجوى الهوى الباطن والحرقة وشذة الوجد من 
عشق وحزن والغرام الحب المعذب للقلب ولا دخول للبيت إلا من الباب. 
وحماهم دار السلام وقدأضا 
سحى سبيلي إليه عبد السلام 
دار السلام الجنة والسلام من أسمائه تعالى الموهوبة لاسمه وعبد السلام 
في قول هو عبد النور عند أرباب الحجور ومن قائل هو اسم سيده ومرشده. 
سد ساد بالمعالي وإدرا 
ك المعاني الهم عر الأنام 
السيد الرئيس ذو السؤدد وساد جل وصار سيداً وجل الأنام معظم الخلق 
وأكثرهم. 
فبه فزت باليقين من العل 
مونل تٌالإيمان في إسلامي 
اليقين إزاحة الشك وعلم اليقين الحاصل عن نظر واستدلال والإيمان 
والإسلام معلومان وتقدما. 
فعليهصلاةمنبهنداه 
فكنفسيمنضِلةلأنعام 
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فك نفسي أطلقها وأعتقها والضلة ضد الهدى والأنعام يضربٌ بها المثل في 
الضلال قال تعالى: 8ن م الاسم بَلْهُمَ أَصَلَّ سبلا © (وفي نسخة ظلمة الاقتمام 


(ومن نتائج سانحات أفكاره): 
تحجحَرّدث نفسي عن نفسي 
نزالبالخلعلهالبسي 

تجرّدت تعرّت والمعنى التنزيه وقوله نفسي عن نفسي في اصطلاحهم 
تجردها عبارة عن استغراقها في بحار الحال بلذة الشهود والعيان فلا يرى 
في الوجود إلا الموجود وهذه رتبة أهل التمكين والشهود الذين يرون الحق 
في كل شيء عين كل شيء سوى تقييد الشيء وتعيينه.. وهناك تتجرّد نفس 
الموحد بمقام الجمع عن نفسه لاستغراقه في بحار الحال وتلذذه بمشاهدة 
صفات الجمال كما تقدم. وربما عبروا بالنفس الأولى من قوله تجردت نفشسي 
عن الوجود الحقيقي وبالنفس الثانية عن نفس المتكلم وبتجريدها الدلالة على 
التنزيه ومن هذا المعنى قول المنتجب (قدس الله روحه) «فالكون جسم وهي 
فيه روح». والنفوس معلولات النفس الكلية التي هي باب الوجود. وعلى الله 
تبليغ المقصود. وقوله فزال بالخلع لها لبسي. الخلع النزع واللبس الأخلاط 
والأشكال.. أي: زال عنه اللبس بخلع نفسه وتجردها كما تقدم بالمعنى الأول 
عبارة عن الإخلاص والصفاء به.. (ومذهب أهل التوحيد التنزيه والتجريد بعد 
الوصف والتعديد). 

وراح يومى عن غغدي ناقصاً 
تتعستشف: مسا زاد على أميس 

الغد اليوم الذي يأتي بعد يومك الذي ا ] 

المقدار والأمس اليوم الماضي يريد أنه بتجرّد نفسه وزوال اللبس عنها لم يزل 
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في ازدياد مع الفيوضات الإلهية والمدد الرباني فيومه خير من أمسه وغده خير 
من يومه ومن لم يكن في زيادة فهو في نقصان. وقد ذكر أقسام الزمان الثلاثة 
الحال والماضي والاستقبال ويشيرون بها إلى حلل الكمال لأن الزمان كله للرب 
قال: (ر حمه الله): 
أزيدبها.واأنقص كليوم 
كمايبدوالهلالويضمحل 
ككفتي الميزان. وزيادة الليل والنهار في فقّه الأسرار. 
ولم أزل أرصحيد بدرالدجى 
حتى اجتليتٌ البدرٌ في الشمس 
قرفتام تومته االمرعن امراف لفحو عا لقا باعل لين 
واستجلاه استكشفه ونظر إليه جلياً واجتليت البدر في الشمس معناها القريب 
نظرت البدر في طلعة الحبيبة التي كالشمس وهي المظهر العظيم بالكئشف 
العميم للخليل إبراهيم (عليه الصلاة والتسليم) ولو كان البيت هكذا (ولم أزل 
أرصد نجم الدجى.. الخ) لتضمن ذكر القوانين الثلاثة الكوكب والقمر والشمس 
(ولا يبعد أن يكون أصل البيت كذا). 
منعالمالحسإلىالقدس 
للك مع اعواك عدوت وضركيه: ابكن الظل فنها اى! م التحمسن بقولة: 
تعالى: #ثُرَّجَعَلْنَا أَلَّمْس عَلَيْهِ دَليلة4 وهو ظاهر الرؤيتين. وعالم الحس البشر 
أصحاب الحواس وعالم القدس الملائكة. وهما عالما الغيب والشهادة ولا تتم 
المعرفة إلا بالوجودين وإثبات الشهودين وبهما يرقى العارف من عالم الحس 
إلى عالم القدس. هذا محصل ما يشيرون به إلى معنى هذا البيت ويجوز فيه 
وجه آخر على سبيل اللغة وهو إرجاع الضمير في منها إلى الشمس وفي به إلى 
البدر فيكون المعنى وظلت أبغي التظلل منها به لأن الذات مجردة عن المظاهر 
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لا تستطاع رؤيتها عبارة عن صورة القهر وقد ورد عن الكليم بهذا المعنى 
فسقى لهما ثم تولى إلى الظل.. وذلك يحصل بالتجرد من عالم الحس وخلع 
عوالقه إلى التقديس مع عالم القدس.. وهذه العبارة تطابق عبارة البيت الآتي أتم 
المطابقة وقد ظهرت لي بعد الشرح الأول فليتأمل. 
ففزرتٌ بالفيء فلم يضحني 
مذعذتُّبالجن مسن الأنسس 
الفىء ما كان شمساً فنسخة الظل ولذلك لا يقال لظل الجنة فيء.. والصحيح 
الكل وى عفنا نر الس سين كل مبيما جديا لخر .. ولم يضحني 
ايل يعد شن العيحى تال تعالى: #وَأَنَكَ لَاتَظمَوَافََ وَلَانضْح # وعذتٌ 
اعتصمت والجن والإنس هنا عبارة عن عالم القدس وعالم الحس لأن الجن 
يطلق على الملائكة لكونه من معنى الاستتار (بخلاف الذين عاذوا برجال من 
الجن فزادوهم رهقاً). ففيه مغايرة. 


ومن تحف كدوزه ورموزه: 
آمندّبالمعجزوالعجر 
فنفعيدت بالمطلب والكنز 

المعجزة أمر خارق العادة والهاء فيه للمبالغة لا للتأنيِث والمعجز نقيض 
العجز الذي هو الضعف وعدم الاقتدار هذا والقدرة الكاملة هي التي تقتضي 
ظهور القادر الكامل القدرة بالعجز ظهوراً يشهد أن القادر سبحانه قادر على أن 
يظهرهما من نفسه كما أوضحه صاحب التنبيه والمعنى عن عرّه أظهر العجز 
والمعجز بشراً دلالة على ما هو أقدم وجوداً وأجلى شهوداً. ويعبرون عنهما 
بالفيض العميم إلى التجلي لكون اليتيم وهو الح والقول الصدق وبهما ورد 
أمنت بعجزك ومعجزك. والمطلب القصد والمسألة من العلم والكنز لغة معلوم 
وهو هنا الذي أقام العالم عليه الجدار لئلا تتكشف الأسرار. 
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واصنفيخ الميالتة عدن كا نف 
سرور مسن الأكوان قي حرزي 
السائب الذي لم نما تع و يل ال خلافه وهو المصون 
المحفوظ وفي حرزي أي: في حفظي. حرز الشيء حرزاً حفظه وحازه والحرز 
الموضع الحصين وقد تقدم أن الإنسان هو الرتبة الوسطى بين رتبتي النور 
والظلمة والبرزخ بين الوجوب والإمكان لما حواه تركيب جسمه من العناصر 
والأكوان ولتجلي الحقى سبحانه له.. ولما كان بهذه المثابة وجب له ما قال: 
(وهذا المقام مقام القطب في اصطلاح الصوفية) وبما أن أهل الإخلاص لا يرون 
في الخلق إلا الحق وكلامهم إنما هو بلسان الحال صحت الإشارة بما قال: 
إلى صفة الكمال التي هي الكل والأصل الثابت الذي لا يضمحل.. فارجع إلى 
قوله والفلك الأطلس لي مركز به محيط مني الترب.. وأفضل تفسير لهذا البيت 
الداليتان لولاا سنى من ربة الخدر بدا ولمغيب قلبي في هواكم مشهد. ولا ندعي 
الإحاطة بعشر معانيه. 
فلا أرى في الكون حُحبَاًسوى 
حبي ولااعبس ]ا نيسوق عندرى 
الحب الحبيب والحب المحبة والعز المنعة وخلاف الذل وهذا يوضح معنى 
كلامنا على البيت السابق من حقيقة الإخلاص والتحقق بالحق في معنى الجمع 
وَالفرق: 
يشهدٌبالصدقلقوليفتىّ 
حل بحزرالعقدمنرمزي 
حل من الحلول (ولعل صوابها حلي من الحلي) والحل ضدّ العقد من 
حل العقدة (واضح) والرمز الإيماء والإشارة ويطلق على ما يشير إلى شيء 
والشاهد له بالصدق يكون من أهل الحق الذين شهدوا الشهادتين وقرت أعينهم 
بالرؤيتين والشهادة لا تصح إلا بالعيان. 
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وكلّمن غيِبّعنمشهدال 
تديمنق تاأمدل الليعكلق مكهيرى 
يستهزي يسخد لأن من جهلٌ شيئاً عاداه والبيتان الأخيران بمعنى: قوله: 
(عدول قومي شاهدون مشهدي 
إلأععات عه انما سقنون لا ضور 


(ومن خلاصات طبعه السليم): 
مبدرال حو بتر تدده 
وأوسط هةوح لي ره 
مدار الأمر مايجري عليه الأمر من الدور وهو الحركة وعود الشيء إلى 
ما كان عليه والمركز وسط الدائرة ونقطتها وموضع الشيء ومحله يركز به 
والحيز المكان وعند المتكلمين هو الفراغ الموهوم الذي يشغله شيء ممتد 
كالجسم أو غير ممتد كالجوهر وعند الحكماء هو السطح الباطن من الحاوي 
للسطح الظاهر من المحوي والحيز الطبيعي هو المكان الأصلي بالنسبة إلى 
طبيعة الشيء. والمتحيز المنحصر في مكان دون مكان أو الحاصل في الحيز 
أي: المكان أو القابل للإشارة الحسية بالذات أو بالتبعية وكل شيء من الأشياء 
العينية له في العين وسط وطرفان كما هو معلوم بطريق الميزان وإشارته جلية 
النرهان غنية عن النيان والبيت يت : 
ولاايصحالعلم من عالم 
بجملة إلا بتفصيلها 
والزمان كله للرب فكما عدل في أوله وآخره يعدل في وسطه. والله أعلم. 
ومافيالكونمنكون 
بوول ةهةومع جره 
وما في الكون من كون أي: ما في هذا الوجود الحادث من الكائنات. به 
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قيامها وله نظامها لأن الكون في الباري لا على سبيل ال: وج والدخول والباري 
في الكون لا على سبيل الاتحاد والحلول ومعجزه من المعجز أو العجز تقدما 
وبمعناه غموض. ولو مضى لم تقم سماء. 
لآ المشييلي ' نع ليق 
لأصمرج لم ب يرنه 
لأن الخلق أي: وجودهم. والخلق الناس. وتأتي للواحد بمعنى: المخلوق 
ومصدر خلق الله العالم أوجدهم. والخلق السجية والدين والأمر الإلهي بقوله: 
تعالى: وما أمرنا إلا وبجدة 5-41 ألبِصَرٍ #4 وجل عظم وتنزه ومبرزه مظهرهٌ بعد 
الخفاء الموهوم للمحل المعلوم والخلق. والأمر بمعنى: عالمي الغيب والشهادة 
وبذلك يتضح قوله عن خلق لأمر لأن عالم الأمر علة لعالم الخلق فوجوده عنه 
وجود المسببات عن أسبابها أو المعنى أن الحق جل شأنه أوجد الخلق لأمر 
أ ليعرفوه فيوحدوه كما ورد: كنت كنز مخفياً فأحببت أن أعرف (الحديث) 
وقال تعالى: لأوَمَاحَلَفَتٌ ْلْنَّ والإنن إِلَا لِيمدُونٍ © والصنعة على صانعها تدل والله 
أعلم. 
وإن الآأسمم من عر 
ا 0 ل 1 
الاسم لغة العلامة التي توضع لمعرفة الذات واصطلاحاً معلوم. وعز لعل 
المراد به ترخيم عزة على غير قياس يريد بها الذات التي دلت عليها الأسماء 
والصفات ومعززه معظمه وناصره والحق تعالى سمي بالأسماء ووصف 
بالصفات من قبيل أنه وهبها لا من قبل أنها كمال لذاته الغنية عن الأسماء 
والصفات كما في رسالته. وهذا التعريف لا الاسم الذي هو الميم. إليه التسليم. 
وعنهتعما نيم (م) 
وعنه تم ما تم أي: عن الأمر الذي هو عبارة عن عالم العقل. تم ما تم من 
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خلق ما سواه من عالم الحس بخلق أي: إيجاد ليس يعجزه إيجاده ابتداء وإنما 
هذا من قبيل ما اقتضته الحكمة الفائقة من ربط الأسباب بالمسببات فاعتبر. 
وهل الإشارة به إلى الاسم الذي ذكره في سابقه أو لمعززه الذي به يُدعى إليه 
بلي فكه متتضل :والبخلق الفطرة والتامن, 
وكلانالعالوالثاني 
يتحار ف حح يان ددهي : 

العالم الثاني لعل المراد به عالمنا عالم الشهادة لأنه ثان لعالم الغيب وهو 
المحتاج إلى الأوصاف. ويميزه يفرزه ويفصله عن غيره (والضمير في يميزه إن 
رجع إلى الاسم كان هذا التمييز معرفة من كانت هذه قدرته نسيت تلك صورته.. 
له عني بما لي فيه فرق وعبارته لا تدرك على الاستقصاء. (قدس الله روحه). 


(وله عفاالته عنه): 
يجابيق الصبزستول التي المسعيية 
حبية هم التتينين دترا 
ذاراك: دشحت مححن .. وسحق 
لشفىيالفؤدوأظ هرا 
ماعنكعَبَرلي ولكن(م) 
تعنم قمنيةة: نكل [25 فحنذا 


كشا ١‏ لك ل 11 1 1 
وبن ‏ ورهعرفتني 
معدن حنييو الحتتتقيةة العينورفق 


هذه الأبيات تدل على أنها من نفسه الزكي وهي زيادة على ما فى أيدينا 
ومعناها كما ورد بك عرفتك به يعرف العقل لا بالعقل يعرف. يا دليلاً لأدلته 


واضح. 


(ومن كلامه نظر الته وجهه وشرف مقامه): 
سوى حبكم يسلى وغيري له يسلو 
كع يرجى البنعد من فاته القبل 
مكلى دراي كل شي تسر سكم سل :وعدرى من البجطين ونالزة 
تارك تعن سير ننطى »واد يرجي التعية آى الإزمان:والفوة ينه ني مال 
الشهادة من فاته القبل أي: الإيمان في عالم الغيب والذرو الأول لأن من لم 
تسبق له الإجابة في عالم الظلال فلا يرجى له الارتقاء في عالم الأجسام أي: أنه 
لا يسلو حبهم الذي تملكه نفساً وعققلاً وروحاً وجسماً كما قال: 
ومستحيل خلوّي من هواك ولم 
وأبن ترى عنكم يرى الصبٌ مذهياً 
أين ظرف يسأل به عن المكان الذي يحل به الشيء والاستفهام هنا للإنكار 
والاستبعاد أَى نعي عدا أن برق الضبفب مذهباً عنكم أ ذهاباً أو طريقاً يذهب 
ولا منه مهرب بياناأ لعله عدم سلوه المذكور في البيت الأول. 
ولا وولاكم لم أجد منه خالياً 
ويستره عما لكم عنده الجهل 
ل ا كامل 
ولا يظهر تأثيرها إلا بالأجرام الصافية وأيضاً فالنبات حياته به وإن كان لا شعور 


١ 


له بذلك وهذا بمعنى: قوله: 
وسرّكم في الكل سار وإنما 
على كل قلب ضلّ عن فهمه قفل 
ومالله سد إلا وهو على السن خلقه ولا له حصن أمنع من جهلهم به. 
والبيت أدق من أن أستطيع إيضاحه والكعين طن 
ولا صامتاً إلا وقد راح ناطقا 
وفى صمته آبات إحسانكم يتلو 
الصامت خلاف الناطق أي: اذك وطريق أرباب النظر الاستدلال بالحركة 
والسكون (يقسم بحبهم أنه لم يجد منه أحداً خالياً وإن كان جهلة يستر مالهم 
عنده منه ولا صامتاً إلا وقد غدا ناطقاً ببرهانهم وفي صمته يتلو آيات إحسانهم.. 
وهذا كما قيل: وفي كل شيء له آية). 
ولا مثبتاً إلا وقد راح نافيا 
لمثبته منكم وني وصله فصل 
المثبثُ من يؤكد الحق ببينة والنافي ضد المثبت وطريق الثقات النفي 
للصفات والإثبات للذات لا بالتشبيه والتعطيل ولا بالإنكار والتبطيل.. معرفتي 
إنكارها عند جحود ما أقر.. 
وإذرأيت الكفر للإيمان إت 
ماما غدا المؤمن عندي من كفر 
والوصل والفصل الجمع والفرق هي هو ولاهو هي. ذكر في اصطلاحهم. 
ولا عارفاً إلا وقد راح منكراً 
بعرفانه عند الأولى عنكم ضلوا 
منكراً للأمر جاحداً له وبعرفانه في نسخة بعرفانكم ولعل الصواب لعرفانه 
أو لعرفاتكم. والأولى ضلوا الذين تاهوا عن معرفة الحق ومن شروط الإيمان 
كتمان الأسرار عن أهل الجحد والإنكار. ومعنى البيت قريب من سابقه. 
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وليس على شيءٍ من العقل واجدٌ 
| بكم وله باللوم عن قصدكم عقل 
العقل الأول عبارة عن الحجر ذي التفهم والتدبر الذي به يعمّل عن الله أمره 
ونهيه وعقل الثاني الإمساك من عقل البعير عقلاً ربطه ومعنى البيت أنه ليس 
على شيء من العقل من يدعي حبكم ويعقله اللوم عن قصدكم والوفاء بعهدكم 
اكد اامعلوم ف شروطط السب لجال : 
ولا شاهدٌ معنى لكم لم يغب به 
ولا خاف دك وسسك و لي 2 
يبدو يظهر والظل الفيء عبارة عن الفناء في الحب أي: ليس على شيء من 
العقل من له عن قصدكم بسبب اللوم عقل ولا شاهد معنى من معانيكم من لم 
يغب عن وجوده بشهوده فيكم أي: بوجوده معناهم عن شهود نفسه ولا يعد 
غائباً وله ظل يرى. وهذه درجة العبد الفاني بالكلية. 
فلع نووني اننا الم نكن في افاي 
ولم تفن ما لم تجتلى فيك صورتي 
ولا واجداً بالعقل باطن حسنكم 
وكيف يرى بالعقل من سرهٌ العقل 
الواععد العرر وشحم لعن ] : التمحن و الكو و اللي وموم 
الشيء فهمه وتدبره وبه يعقل عن الله أمره ونهيه. وظاهر البيت كقوله في 
رسالته: ومنهم من قال: عرفته بعقلي ولم يعرف سفه دعواه.. الخ. ووجه التوحيد 
حسب إشارتهم فكما ورد حجب ذاته بنوره والنور هو العقل الكلي الفعال. والله 
أعلم. 
فعدلي جور عن سبيل سبيلكم ٍ 
وعن سبل السالين جوري هو العدل 
العدل الميل والجور الظلم والعدل الإنصاف أيضاً أي: عدلي عن سبيلكم 


1 


هو الظلم والإسراف وجوري عن سبيل التاركين محبتكم هو عين العدل 
والانصاف. 
تكائرت الدعوى على ولم أكن 
لاكقس رشان وسشري له امب 
تكاثرت الدعوى على أيى: كثرت جداً والبرهان والحجة والدليل والبينة 
وستر البرهان أصل به يعرف الحب الخالص كما في شروط الإيمان من التقية 
والكتمان في دور السر إلى يوم الكشف والإعلان. وهذا كقوله: 
يقولون: خعنرت فاتت: أمنها 
وماأناإن خبرتهم بأمين 
رفع وج العدال رتضتدى لما بذ [ 
لهمأبدا إلالساليكمالعذل 
ولو وجد العذال وجدي أي: لو أحبوا حبي وعشقوا عشقي لما بدا منهم 
العذل إلا لساليكم وتارك حبكم ووجد بمعنى: أحب وبمعنى أدرك مطلوبه. 
(ولو رأوه بعيني لاستحسنوا ما أعابوا). 
ولست كأشتات المحبين فيكم 
وأرخص ما عندي لكم عندهم يغلو 
الأثشتات المتفرقون من كل قبيلة ويغلو ضد يرخص والبيت معناه ظاهر 
الدلالة على سو هقافة. 
وفي حبكم إن عاف غيري سقامة 
فأعمذب ما يحلو لقلبي به القتل 
عاف سقامه كرهه ولم يرض به وأعذب أطيب واسوغ واحلى. المعنى إن 
كره غيري من المحبين سقامه فأعذب ما يحلو لقلبي القتل به.. والقلب والقتل 
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لا يخلوان معناهما من التأويل في أحسن الأقاويل ولم نذكر العبارة إلا على 
وجه التمثيل (غيرى يغيره عن العهد القلى). 
فيا حبذا حبي الأذى في هوى هوى 
بمب ع اعنيدكه بره التتدل 

حبذا من أفعال المد ح للمبالغة في الحب والأذى التعدي وكل ما يؤذي 
ين . الخ أ في حبه للحب ٠‏ ا ل 
هوى.. الهوى العشق والحب وهوى به أسقط وعزه غلبه وجعله عزيزاً. وعنه 
بعزته لعل صوابها منه لعزته والذل اللين الور وضد العز والعزة بمعنى: 
العظمة. م الحو رار الحقيقي واحتمال الأذى به أعذب من الم 
والسلوى لأهل التقية والتقوى. مكون العك رفاسي الى ل يدر 
لهت الذي سن يأنف عن لجسل لفل به يسقط عن منصة الكرامة !! 


إلى هوة 
ار بى الذل لعزة ة الحبيب فليس له في شرف الوصل من 


ولت مف نكت رانين كاه 
الأمئال جمع مثل القول الشهير الممثل بمورده والمثل أيضاً النظير والشبه 
والصفة وهذا المثل الذي ليس له مثل ولا نظير يشار به إلى وجود الذات الكلية 
بالصورة المرئية وهي تجل عن الأمثال والأنداد والأشكال. 
وحقكم ما شابة شوب باطل 
وعدلكم لم يخل من ضمنه العدل 
ما شابه شوب باطل أي: ما خلط به ولا مازجه والشوب الخلط مصدر شابه 
شوباً والحق الثابت اللازم وضده الباطل وهو الزائل الهالك وعدلكم أي: ميلكم 
عني وضمن الشيء داخله والعدل الإنصاف وميل الحب عن المحبين ليبلوهم 
أيهم أحسن عملا فيكون هذا العدل عين العدل عند أهل الوصل والفضل 
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العارفين بالفرع والأصل. 
كلا ولا تال جد الوجد ذو لعب 
رأى تاساك كنيف من العبث 
وسرّكمفي الكل سر وإنما 
على كل قلب ضل عن فهمه قفل 
وسرّكم في الكل سار بمعنى: ما أورده شيخنا من أن الأكوان الستة هي 
سبب تركيب العالم وجميع الحيوانات وسبب نطق المؤمن والكافر هو الكون 
السابع هو قدس المعرفة وموقع كل صفة وهو العقل في هوية الوجود (الشيخ 
أحمد بن جابر في مسائله) ولهذا ما ورد ما لله سر إلا وهو على ألسن خلقه وما 
له حصن أمنع من جهلهم به.. وقد أشرنا إلى معرفة الكل والأصل الذي لا يعتل 
وعجز البيت أحاط بجميع شرحنا وضل عن فهمه تاه عن معرفة معناه. 
ومن نحلىي ممن ولهي به 
رياض جنان يجتنى شهدها النحل 
النحل والنحل جمع نحلة العطاء بلا عوض (وفي نسخة ومن عسلي) 
والمن الإنعام والتفضل والوله التحير من شذة العشق والجنان جمع جنة 
والرياض الحدائق ويجتني يتناول الثمر جنيا أي: عن شجرته والشهد العسل 
وتتمقة والمعى طاهر: 
وعذب لمى فيه لمافيه شفني 
شفا ولبالي من صدى صدةه وبل 
العذب الطيب المستساغ وفي فيه ريق فمه لما فيه شفني للذي أنحلني 
بحبه وشما صحة ولبالي لخاطري بخاطري وقلبي والصدى العطش والصد 
الإعراض والوبل المطر الكبير القطر (ولعل الصواب ولبالي من صدى صدّه بل 
ومعناه ظاهر). التقدير: عذب لمى فيه شفاء لما شفني فيه كقوله: 


من لمك فيه شنفاء ودوىي 


(وله قدس الله سره العزيز): 
هولمنىولأمل 
إن قتطعوا أو وصلوا 
المنى البغية والمطلوب والأمل الرجاء إن قطعوا أو وصلواأي: على كل 
حال هم الأمل وعليهم المتكل إن أبدوا مقاطعة أو وصالاً وإدباراً أو إقبالاً. 
والبعد جاووا أم بخلوا 
جارواعلى ضعفي بطو 
ل هجرهم أم عدلوا 
جادوا تكرموا ضد بخلوا أي: سواء جادوا أو بخلوا في حالتي قربهم 
وبعدهم جادوا أي: في حالة بعدهم بخلوا في حالة قربهم وبالعكس وجاروا 
ظلموا والهجر القطيعة والبعد وعدلوا أنصفوا. 
والحتحدن أرق التسبصيالا 
بهم وإنز تبذدلوا 
ولن أرى تبدلاً أي: لن أتخذ بهم بدلا ولن تنفى الحال والاستقبال في قول 
ومعنى الأبيات: أن حبه ثابت على كل حالة إن قطعوا أو وصلوا وجادوا في 
قربهم أم بخلوا وجاروا بحكمهم أم عدلوا ولا لذة في الحب لولا محنه والله 
أعلم قال تعالى: لوَمِنالنَاس من يعد أََّه عل حرف 4 أي: حال واحد وهو السراء 
دون الضراء. 


الملل السآمة والضجر أي: لم يمل قلبي عنهم الملل مما ألقاه في حبهم 
يا" المجحر: 
إن أدصسب لوا بودهم / 
فنصدق ودي مقبل 
أدبروا كناية عن الإعراض وصدق الود إخلاص المحبة. 
نين قحل بسحا ويا 


بدر مكان بين مكة والمدينة فيه جرت الواقعة التي أيد الله بها الإسلام وأهله 
ثلاثمئة وثلاثة عشر رجلاً مغفور لهم ما تقدم ما تأخر لحديث لعل الله قد أطلع 
على أهل بدر فقال: اعملوا ما شئتم فقد غفرت لكم (كمايروونه) وهذا من 
الباب التلميح ومنه قوله غير مأثومين فيما فعلوا أي: غير معاقبين بالإثم ولا 
يكتب عليهم الإثم وعبر بهم عن أحبابه مهما تجنوا عليه لا مؤاخذة وأيضا 
يعني: أنهم هم أهل هذا الحبيب الذي هو البدر حسناً وسناء ونوراً وضياء (على 


المعنيين). 
ولم يزلوج دي بهم 


العضو كل لحم وافر بعظمه ومعطل خال من عطلت المرأة كانت بلا حلي 
فالحب متملك لحمه ودمه وعروقه وعظامه (وفيه دلالة دقيقة) ومعنى غريب 
عن تشخيص الأعضاء ولم يزل وجدي بهم أي: لم يبرح ولم يزل لم يتغير ولم 
يتحول لأنه مؤزل كائن من الأزل أي: العدم. 
بلسحسلنغ رلا 
قد راق 0-6 التطتوتد ل 
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ل ل ا 
اله د ل 
ا الرأس مما يلي 
الأذن وناحية الرأس وليل طويل شديد السواد أو :اقجت ليالى الشهر ظلمة يقال 
ليلة ليلاء وليل أليل للمبالغة في شدة ظلامه كنى به عن عصر شبابه. 
ودون ا ا ؟- دنكيو 
عوبر وس سي ول 
المنهل الشديد الانصباب والمنهل المورد وأول الشرب والشرب نفسه. 
وخيفهمليمأمن 
2 
الخف ما انحدر من غلظ الجبل وارتفع عن مسيل الماء وكل هبوط وارتفاع 
في سفح جبل ومنه خيف منى المشهور والمعقل الملجأ والجبل المرتقع 
وكل ذي وجه جميل 
ل 2 ا 
الجميل الحسن الخلى والخلق أي: كل ذي حسن وجمال مجمل أي: 
مجموع فيه كناية عن المكان السماوي وعالم الذرو الأول وعلى معرفة التجلي 
تم الاعتماد والمعول والإجمال خلاف التفصيل. 


(وله قدس الله سره العزيز): 
أرإنيفيكموجونا 
وعنيأئنتئمنفرهة 
أراني أي: أرى نفسي موجوداً فيك (ولولاه لما كنا) وعني أنت منفرد منزه 


ومعجرد. 
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ولوشهذال ورى غيبي 
بعينليبه هك هداا 
شهد الورى نظروا والغيب ما غاب علمه وكل ما كان غائباً عن العين 
ومحصلا في القلوب ولو علموا علمه لشهدوا بشهادته.. أو المعنى لشهدوني به 
موجودا. 
ولكنبعدقربهم 
بعددوىمنتهمبعدوا 
بعدوى في نسخة بعذر ونسخة بغدر وتروى بعد وبعدو وذلك التصحيف 
والتحريف من النسخ لمشابهة الكلمات والله أعلم أيها قال: الشاعر.. وفي نسخة 
بعد هذا البيت: 
فإنرافواعلى ضعفي 
اعتسد مدن السندى عدوا 


(فيكون من المربعات). 


إلماع إلى ما يحتجون به من الإجماع 


(وله رضي الته عنه): 
قالوالناالإإجماع والنص في 


قالوا لنا الضمير لأهل السنة.. والإجماع الاتفاق أي: اتفاق الأمة وهو حججة 
لحديث لن تجتمع أمتي على ضلال والنص التعيين بالاسم والعين ورفع 
الحديث إلى من أحدثه أيضا. المعنى قال: لنا أهل السنة النواصب إن إجماع 
الأمة حجة ونص الحديث في خلافة أبي بكر من دون علي. 

وليهفيظ اه رلأمر 

قلنا الضمير للشيعة فلم أي: فلأي شيء صيرها فلتة يعني: جعل خلافة 
أبي بكر فلتة وليه عمر بأن قال: بيعة أبي بكر فلتة وقى الله شرها فمن عاد إلى 
مثلها يقتل. كما سيأتي في البيت بعده ومعنى فلتة بغتة وحدث الأمر فلتة أي: 
فجأة من غير تردد ولا تدبر فكأنه افتلت سريعاً وكثيراً ما تحتج الشيعة بتلك 
الفلتة. قال: العردي. وقد زعموها فلتة كان بدوها.. ومعنى البيت أنتم تعتقدون 
وتدعون أن خلافة أبي بكر كانت بالنص والإجماع وعمر يقول حدثت فلتة 
فثبت أنها ليست بالنص ولا بالإجماع لأنها لو كانت بالنص لذكره عمر محتجاً 
به لقرب عهده منه ولما احتاج إلى الاعتذار بحدوثها فلتة ولو كانت بالإجماع 
لما قالت الأنصار: منا أمير ومنكم أمير ولا خرج بنو هاشم ومن والاهم من ذلك 
الإجماع فتبين أن اعتقاد الصحابة ليس.كاعتقادهم الآن وقولهم وقول الشاعر 
وفي ظاهر الأمر.. تحته نكتة خفية معنوية يجب التنبيه عليها والتلميح إليها 


ه١‎ 





وهي أنهم وإن كانوا احتجوا على بني هاشم بوقوع بيعة أبي بكر فلتة إرضاء 
لهم وتسكيتاً فإنهم كانوا مجمعين عليها باطناً. قال: ابن هاني الأندلسي. 
ولك نأمسرأكان|برمةنفا 
وإن قال: قوم فلتة غير مبرم 
وقالمنعادإلىمشلط ا ظ 
انلخد ام نيا الى قد را قطلعة حون اللا الى لتقي والسداوانة انه 
بلا إجماع الأمة يقتل بالبتر جمع أبتر السيف القاطع.. وهذاباعتبار مغناه نهيا 
صريحاً للامة بألا يعودوا لمثلها ودليل واضح الحجة بأنها لم تكن بالإجماع. 
واعلم أيدك الله أن قول عمر من عاد إلى مثل ما فعلته يقتل محمول عند أهل 
السنة على الإخبار يعني: وأنا فعلتها وما قتلت وعند الشيعة محمول على الأمر. 
ولذلك قال: الشاعر. 
فإنيكنماقال: حقافقد 
أقاًفي تكفيرهنحذري 
فإن يكن ما قال: عمر حقأ من أن العائد إلى مثل بيعة أبي بكر يقتل فقد 
أقام عذري في تكفيره أي: أوضح حجتي في نسبة الكفر إليه لفعله ما فعل بلا 
إجماع وبين تلك العلة بقوله: 
إذلا يحل القتل إلا زنى ال 
مسحصن والعود إلى الكقر 
أو قتل نفس واقتناء الربا 
والقتل يبدي الكفر بالحصر 
إذ: تعليل للحكم المذكور قبلها. لا يحل القعل لا يجوزه ويجعله حلالاً. 
إلا زنى المحصن فيحل قتله رجماً والعود إلى الكفر بعد الإيمان وهو الارتداد 
عن الدين يحل القتل أيضاً كما في التوراة والقرآن وقتل نفس إلا بالحق يوجب 
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القتل أيضاً كما في قوله (عليه الصلاة والسلام): «لا يحل دم أمرئ مسلم إلا 
بأحد معان ثلاث كفر بعد إيمان وزنى بعد إحصان وقتل نفس بغير حق» (من 
طرقهم) واقتناء الربا أخذه قنية وهو الزيادة بالمعاملة. قال تعالى: 8 يَتأبْها ليست 
موأ أتَّقُوأ لَه وَدَّرُوا مَابعَىَ مِنَ اليا إن كُنسّم مُؤْمِنِينَ 150 إن َم تَْمَلُوأ دوا بحَربِ من الله 
وَرَسُولِهِ © فتبين من هذه الآية الشريفة أن المرابي محارب لله ولرسوله. 

وقال تعالى: 8 إِنَمَاجَرَ'وٌا ألَدِنَ يحارِبُونَ أله وَرَسُولَهُ, وَيسْعَوْنَ فى الْأرضٍ فَسَادًا أن 
يَفَمَّلُوَأْ آو يُصحَلَمُوَا » الآية. ومن هاتين الآيتين والله أعلم استنبط الشاعر بفكره 
المنير وإلهام الله تعالى أن اقتناء الربا يحل القتل أيضاً ولم أجد من ذكره من 
المفسرين فالحمد لله على هذه المنحة.. هذا وعلى قول عمر: إِنْ العودة إلى 
مثل بيعة أبي بكر كفعل هذه الأحكام التي توجب القتل والعائد إليها كافر 
على الإطلاق لأن القتل لا يجوز إلا على ذي الكفر بالحصر وهو إحاطة الكلام 
واستيعابه.. فانظر إلى دعواهم الإجماع وتبين هذه الحجة الدامغة. 


(ومن ألفاظه الشافية للقلب والروح): 
منى شمتٌُ برقاً للصوارم لامعا 
جلا ضوءءهُ يأسي وجلى المطامعا 
شمت نظرت تختص بالبرق غالبا والصوارم السيوف القاطعة وجلا طرد 
وجلى كشف واليأس القنوط وقطع الأمل والمطامع جمع مطمع ما يحرص 
عليه. 
ومن لم يلخ لج المنايا إلى المنى 
بعش بين أهل العرّ في الذل خاضعا 
يلج يدخل واللج معظم عمق ماء البحر وغيره والمنايا والمنى ذكرا مراراً 
وخاضعاً ذليلا. 


فلااتك هياباً لأمر وإن بدا 
مهولا إذا لم تلق عنه مدافعا 
فلا تك هياباً أي: لا تكن كثير الحذر والخوف من الأمر الذي ليس منه مفر 
يل معتنا هذا وندافها عماته] وشكافا 
فإن هبت أمر لا غنى عن لقائه 
وكن عالماً ‏ .. الخ. 
بورد الردى أن يلتقي الموت خاشعا 
أجبن أهل الأرض أشدهم خوفاً.. وحق علمه علم علماً ثابتا محققاً.. 
والردى الهلاك وخاشعاً خاضعاً مستكيناً. قال: بعضهم: 
2 
وإذا لم يكز منالموت بد 
فمنالعجزأن تكون جبانا 
هذا على سبيل الظاهر من الألفاظ. 
ولن ييبلغ العلياء كهل ولم يكن 
العلياء الفعلة العالية والرفعة والكهل البالغ من الرجال ويمارس يعاني 
ويعالج والجد الاجتهاد والجد ضد اللعب وفي نسخة أهل الجد. والمجد العز 
والرفعة ونيل الشرف. واليافع الغلام قارب العشرين أو دون البلوخ.. 
ومن فى ابتداء العمر لم بغد فاتحاً 
(وما أبلغ هذه الأبيات في التحريض على طلب المعالى). 


(وله أنار الته برهانه و زاد إدمانه): 
خنعك بلس »لبر فرت شيل 
وماجرتٌ كاذ المدارس والربط 
خلع ترم ووجووت (بليين الع فى التسيكة كوت العر) والعس لك اكد 
والتزهد. وهاجرت باعدت وقاطعت والمدارس مواضع اتدرشن أن : الإقبال 
على الحفظ والقراءة والربط جمع رباط المكان يرابط به للجهاد والمرابطة هي 
الثبات والصبر والملازمة للجهاد والمرابط أيضاً الراهب والحكيم نَرَّه نفسه عن 
خسائس الدنيا. وقد ذكرنا معنى هذا البيت فيما تقدم. 
وفي فرق الجمع اجتمعتٌ بفرقة 
أصبتٌ بهم قول المصيب من المخطي 
الفرق الطوائف المختلفة جمع فرقة كما في نسخة والجمع جماعات الناس 
وضد التفريق وخلاف الفرق والفرقة الطائفة أراد بها الفرقة الشعيبية فإنها الجمع 
الأحدي الجامع للكثرة والتفرقة (إذ غاية طريقهم الحق والكل جامع للأجزاء 
المتفرقة. وسائر المذاهب تدعو إليه) وأصبت أدركت والمصيب القائل الصواب 
والمحق. والمخطي المبطل ضد المصيب. 
ورحتٌ وداري للمحبين دارة 
لهم خَطها الجاري ولي نقطة الخط 
الدارة المحلة وما أحاط بالشيء والخط الكتابة والطريق. وعند الحكماء هو 
ما يقبل الانقسام طولاً فقط ونهايته النقطة. وله عند أهل الهيئة أقسام عديدة 
لا محل لذكرها هنا. والنقطة العجمة (ومركز الدائرة) وهي الأصل تتفرع عنه 
الفروع. فللميحبين الظواهر وله الجواهر. والبيت بمعنى: قوله: 
لأن داري لم تزل دائر 
تجمعُ مَن ضلّ السبيل واهتدى 
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ولما رأى أهل الهوى شكل نقطتي 
تداعوا إلى الإقرار بالشكل والنقط 
الشكل والنقط تقدم الكلام عليهما وتداعوا دعا بعضهم بعضا والإقرار 
الاعتراف والكشل حركات الإعراب والنقط وضع النقط. 
وبي عايئلوا نشر النفوس بطيّها 
وفي رأوا نصب الموازين بالقسط 
نشر النفوس بطيها أي: حياتها بالموت. وهذا المعنى تقدم مرارأ والنشر 
خلاف الطي والقسط العدل (بالظهور تمت الحكمة وأقيم الميزان بالقتسط. عدل 
على أول الزمان وآخره ووسطه). 
ولستُ على غيب أحيل مقلدي 
لفنورعتى بالقران “بشن على يكير 
أحيل مقلدي من أحاله على الشيء صرفه وأسنده إليه. والمقلد التابع 
والمسلم أمر دينه بلا بحث يعني: لا يحيل مقلده على غيب مفقود لا تصح 
به الشهادة. بل على الشهود والعيان. والكشف البرهان (فمنه ما عنه غدوت 
سامعاً) وقوله فيبدو في نسخة فيبدي أي: يظهر الرضى بقولي على سخط منه 
أو مني. والسخط الغضب وهو ضد الرضى (أي يريه الشواهد الدالة على إثبات 
الظهور ووجود الحق). 


(وله ضاعف الته عليه إحسانه): 
الحظ النصيب والحظروة المكانة والفوز الظفر والنجاح والصب العاشت ذو 
الففياتة. 


وضائلعأأصبحعنرشكله 
الضائع الضال وضد المحفوظ والرشد طريق الاستقامة (وعن رشده في 
نسخة عن نفسه) والحفظ الحرس والمنع من الضياع. 
وبالتفات الطرف عن حسنكم 
الالتفات حرف الوجه من جهته والميل ومن لم يقبل على الله بالكلية لم 
ذم قنها سواد والشاهن الناظر والتخاضه: :و لظ التطروناطن العية (وكم قرت 
من لم يكن أهلاً فأبعد). 
ومانمنفيغيرمعناكم 
بحا فسبضيين انكه 
مان كذب والمدحة حسن الثناء وما يمدح به لم يجر لفظه بغير معناهم ولم 
يمدح أحداً سواهم. 
ولميرحمتعظأبالهوى 
بن عي عبو كتبوقيصية وعنط 
متعظاً قابلاً الموعظة وصدّهٌ منعه والوعظ النصح والتذكير لما يلين القلب 
من الثواب والعقاب وما يسوق إلى التوبة وإصلاح السيرة من الأمر بالطاعة 
والوصية بها. 


(ومن نصه القاطع وبرهانه الساطع): 
يَأسَي عادل القوام وإن فتعال 
فماليعنعدلهالدهرُعدل 
عادل القوام السوي المعتدل القامة (وفي نسخة العادل) وقوام الرجل قامته 
والعدل الإنصاف والعدل الميل أيضاً وعن عدله في نسخة عن حبه. 
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أنافي الحب مكثرٌ من تجنيه 
مكئرٌ عني والتجني الظلم ومصدر تجنى عليه ادعى الذنب ولم يفعله 
وعطفه حنوه وميله ومقل معدم ذو قلة أي: فقير. 
مالوجديبعدُيرامٌلعذا 
لى عليه إذ انه فيه قبل 
الوجد المحبة ويرام يدرك والعذّال اللوم يشير إلى قدميته لأن قبل وبعد 
ظرفا زمان وهو يشير إلى أنه قبل الزمان والمكان. 
بسواه سواي أصبحٌ مشغولا 
ومسالقي نقفجراعمنسة قيقر 
ملخولاً ملهن هن انغلة'تفاؤغية ألهاه بالخني ناعن غيززه التهنى عه وَالشغل 
مصدر منه وهو ضد الفراغ والخلو من العمل أي أن: غيره من مدعي الحب 
زعماً مشغول غيره عنه (أي بالخلق عن الحق) وما للناظم شغل عنه بسواه 
وذلك لتحققه به وفنائه الكلي بحيث لا يرى في الوجود إلا هو فبمن يشتغل 
إذ ذاك وهذا مقام العبد العارف بالفؤاد والبصر والسمع والمحقق سر الفرق 
والجمع. 
أنافي حبه جنوني ووجدي 
بوجودي ففرعهليأصل 
الجنون ذهاب العقل أو ضده وفي نسخة أنا في حبه حياتي إلخ... والفرع 
ما يتفرع من أصله كأغصان الأشجار عن ساقها وهو خلاف الأصل وإنما كان 
هيامه بوجوده عين وجود الح لأنك تعلم أن الوجود المطلى واجب للباري 
خاصة ولغيره ممكن وهو غير متميز حتى يضاف اسم الوجود إليه فيكون وجود 


مولاه هو وجوده الحقيقي. 


فبمن عن هوه أبغي اشتغالاً 
التفصيل خلاف الإجمال والجملة مجموع الشيء والكل ما أحاط بالأفراد 
وهذا البيت أوضح معاني الأبيات كلها. 
22 شاك ١‏ ل 0 210 
وستوصي سن امي 
سناه نوره واستدل استرشد والدليل الهادي وهو الدليل الأدلة وللاأدلة 
والمعنى ظاهر. 
نقط ةلاح ناظري في صفاةه 
فاراني خط ولتخيط سكل 
النقطة والخط والشكل معلومة وذكرت بمعانيها والناظر إنسان العين أي: 
سوادها وفي نسخة بصفاه أي: لشذة صفاء نوره لاح سواد عيني فيه كالنقطة 
حين نظري إليه. 
وهوخيرٌالذيرأيتٌُوعن 
كور انا محال حم م 
وهو غير الذي رأيتٌ لأن الناظر إنما يرى صورته وعن كل مقال يقال فيه 
يجل أي: يعظم ويتنزه كل ما خطر ببالك فالله أعلى من ذلك. 


(ومن أشعاره الدالة على التوحيد): 
وجلودي بك فقداني 
وكلفريلهكإيماني 
الفقدان العدم وهو خلاف الوجود.. أي: وجودي الحقيقي إنما هو فقداني 
بك أي أن: فناءه بالحق هو بقاؤه.. ومن لم تفن أنانيته بالكلية لا يجد الوجود 
بالكلية أو المعنى أن فقدان نفسي بحبك أو في سبيلك هو الموجب وجودي 
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(وفى نسخة لك) وكفري أي: سري والإيمان التصديى ومر لنا كلام بهذا 
ل 
وتعديدك في وصفي 
علىالتوحيدبرهاني 
وتعديدك في وصفي أي: إثبات الظاهر برهاني أي: حجتي وبينتي ودليل 
على أحدية الظاهر بها لأن الأحد أحد من جميع الجهات وإنما يقع التعدد 
بالمظاهر على المناظر لا على الحقيقة والقدرة لا تعدد لها. 
وزنفي لهك إثئلباتي 
واتتمتكبتبار ل عت ناتحى 
النفي والإثبات ضدان تقدما والإنكار الجحد والعرفان العلم والمعرفة 
وهكذا قال: 
لمم فتتجص اتش ككارهكعيا 
| عهندجحودمم لاقي 
ا ا د 6 0 فكي 
وقلرائندك فرقاني 
التتزل هنا المتزل وحنا والعاويل التفيضيرتعاايؤول العة معنن اللقط تقنها 
والقرآن الكتاب العزيز والفرقان الفارق بين الحق والباطل والحلال والحرام.. 
وروي عن ابن سنان قال: سألتٌ أبا عبد الله عن القرآن والفرقان أهما شيئان أم 
شيء واحد فقال القرآن جملة الكتاب والفرقان الحكم الواجب العمل به وقد 
ذكرنا معنى التأويل والتنزيل والقرآن والفرقان في الرائية. 
وفنوالأعجامإعرابي 
وفكيئ الالنحتحاز تجيناتئ 
الأعجام الإغماض والإبهام وتنقيط الحروف أيضاً والإغرات التفسير 
والألغاز خلاف التبيان ونوع من الشعر وفي سائر النسخ الإلغاء وصوابها ما 


ؤم 


رسمناه والتبيان الفصاحة والإيضاح. 
ونسيانك ليذك_ر 
وتتصتي تعد سينا ين 
النسيان ضد الحفظ والذكر أي: اذ نفسه باستغراقه في ده المناجاة هو 
الذكر النابه وهكذا بقية البيت وهو في نسخة: 
واتسبح حاتي لك الد كتين 
ْ وف يذك رك نسيانسي. 
عنإنئلس وعن جاان 
الإنس البشر وخلاف الجن والجان اسم جمع للجن خلاف الإنس وكل ما 
استتر عن الحواس من الملائكة والشياطين ومن أقبل على الله بالكلية أدبر عما 
سواه بالكلية روحاً وعقلاً ونفساً وحساً. 


(وله شرف الله مقامه وبلغه مرامه): 
لي سأناالحق سوىأنتا 

هو أنا استفهام وهل هو إنكاري قصد بمعناه التحقير أو التقدير.. وأنا لفظ 
موضع يشير به المتكلم إلى وجوده وأهل الشهود والعيان يقولون لا نرى أحداً 
في الوجود إلا الموجود بمعانيه وإن كان ولابد فهم كالهباء في الهباء في الهواء 
وإذا تحققت ذلك فاعلم أنه لا يجوز للمتكلم أن يقول أنا مشيراً إلى وجوده إن 
كان من أهل الحال.. لأن شرط بقاء العبد فناء أنانيته في الله.. أي: حقيقة وجوده 
التي يشير إليها بلفظة أنا.. حتى لا يرى في الوجود إلا الحق جل شأنه كما 
تقدم ولذلك قال لي: س بالحق سوى أنت.. أي: ليس الوجود الحق إلا أنت 
لما علمت من أن لفظة أنا يشير بها المتكلم إلى وجوهه (فالمتكلم والخطاب 
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واحد) قال: لبيد: «إلا كل شيء ما خلا الله باطل». أي: عدم وصدقه رسول الله تبره 
بقوله: «أصدق كلمة قالتها العرب قول لبيد: ألا كل شيء ما خلا الله باطل» 
ومراتب الإيمان ثلاث الفراسة والمكاشفة والمشاهدة فالمشاهدة عبارة عن نور 
يستضيء به السر فينفي عنه الأكوان ويغرق في بحار الحال والوجود وذلك 
بشرط الحفظ ومراعاة الأدب في الحفظ والعلم وترك الخروج عن الحق قولاً 
وفعلا والشبوت فى الحضور عند فناء الغيبة ومن بلغها فهو صاحب التمكين 
عن رولى اكد بو الكو رضي القن رع اليقين وحقيقة حق اليقين 
وهذه حقيقة الإيمان (وتلك الثلاثة) هي العقود التي أمر الله بتوفيتها والمحافظة 
عليها بقوله: تعالى: #يَأبَهًا لذ ءَامَنُوَا أوْهُوأ عقوو # وهي (أي المشاهدة) 
آخر مراتب الإيمان في السلوك ومنها ينتقل السالك في هذه المسالك من هذا 
المقام إلى رتبة العيان وهي مرتبة الإحسان ومقام من يرى الله في كل شيء عبن 
كل شيء سوى تقييد الشيء وتعيينه بمقتضى قوله تعالى: ابي يسمع وبي يبصرا 
كما في الحديث القدسي (من التنبيه) وهذا من معاني الفرق والجمع وكثير من 
الجهلة يرمي أصحابه بالحلول لقصر عبارته فتأمل هذا التدقيق بعين التحقيق 
(يظهر معنى البيت جلياً والله ولي التوفيق). 
وأن-ًبالفردتفردتا 
كونتنا أونتذتا واحداتكا والبيت دليل على مااذكرة فى معنف اليتث الأول: 
بدوتًليمنكبوصف وقد 
جرع لاكالحدوالنعتا 

جاز الشيء قطعه وخلفه والحد الإدخال تحت الحدود.. وما يميز الشيء 
عن غيره كالحيوان الناطق في تعريف الإنسان والحق تعالى كاله لا حندن له 
ولا فضل حتى يكون له حد والنعت والوصف ذكرنا الفرق بينهما وعبارة التنزيه 
جلية (وهذا ونحوه بمعنى: من هذه قدرته ليست تلك صورته). 


ه١”‎ 


فون الخنسة الالتشيب :لشن 
وكععن بيدا اميت تفضا 
كك > 1000000006000029737| 
ام ار سرار كثيرة :لا تعلمها. 
الأسبوع صارث جمعتي سبتا 
الأسبوع سبعة الأيام وهي الحجب السبعة والجمعة سادس الأيام ويطلق 
على الأسبوع تمده اسم الجمعة من باب تسمية الكل ياسم الجزء كارا 
والتأويل لآهله. 


(ومن أشعاره الأنيقة الرائقة ): 
لمينل سائقٌالركائبرشدا 
نحو سعدي لولا سنى تار سَعدى 
لم ينل لم يصب ولم يدرك والركائب الإبل جمع ركاب والرشد الهدى 
والاستقامة على طريق الحق والسناء والضياء ومعلوم أن النور ما بواسطته ترى 
المبصرات وما سواه فظلمه البتة.. ولو لم تكن عين الدليل لعينها وحجتها لم 
تبد فيها محجتي ولا أستطيع إيضاح معنى هذا البيت بتفسير أجلى من قوله: 
لولاسنىمنرئةالخدربدا 
لميلقّ د المدلحين الرشدا 
وعذامنعداغضاهارضاها 
فقضى قاصداً ولم يقض قصدا 
عدا الشيء تتجاوزه والغضا مكان غرف بشجرة والمراد بغضاها المكان الذي 
أظهرت التجلي فيه والمعنى من تجاوزها رضاها ولم ينله فقضى قاصداً أي: 
مات ولم يغض قصداً ولم يبلغ غايته المطلوبة من سعيه إذ لم يأتِ البيت من 


اهم 


الثانت. 
وعلى الخوف حامعً من رام أمناً 
بمنى دون خيفها وتردى 
حوم حول الشيء دوم واستدار وحامَ حول المعنى ألم به ورام أراد وطلب 
وفي (نسخة حام) والخيف تقدم وخيف مني مسجد عرف به وهو موضع بمكة 
والاثسازة إلى معرقة الظهور هناك وتردئ شقط من علو إلى أنيفل ولا فائدة 
بالقصد دون معرفة الغاية المقصودة وفيه 5-0005 اتباع الأسباب 
والدضول إل البيك هن البات وميه انيما احديل: 
فارخ عقلالمطي واستنجد 
الركب على سوقها إذا جئت نجدا 
عل لعي رايا اشر و اراي لايم الح الاك ار 
قبل الطريق ونجد من بلاد العرب ما خالف الغور أي: تهامة وهو أطيب بلاد 
العرب وأصل النجد ما أشرف من الأرض وارتفع. 
تعاذا:ششارقت عراف المصيلق 
فادها ه ةي تحت نيدن 
شارفت شرف المصلى أطلقت عليها والشراف ما علا من الشيء وأمكنة 
بالمصلى وهو موضع بمكة والهدى ما يهدى إلى الحرم تقدم. 
وان عطفيك عن ملام غوي 
تل جالضة عبن مساك تيدم 
واثن عطفيك أي: أمل جانبيك تكبراً عن استماع ملام الغوي وهو الضلال 
المنهك في جهله الذي يتعرض لك ليصدك عن سبيل الهدى ويقال: جاء ثاني 
عطفه أي: لاوي عنفقه تكبراً والعطف الجانب عن يمين وشمالٍ والصد المنع 
وتصدى تَعرّض والعبارة واضحة. 


(ومن ألفاظه الدالة على الحقيقة ): 
أنافي فقدي وجودي 
مسحي قبن لبوق 
أنا في فقدي وجودي أي: في فنائي وعدمي في محبته وجودي الحقيقي 
الثابت ومن لم يفن بالحق عن الخلق فلن يبقى. ومغيبي عن نفسي في شهودي 
أي: حضوري يريد مشاهدة حبيبة لأنه يغيب بها عن نفسه لكمال هيمانه 
وقد كد نواند رو شويوه درن لق دين نالفي أي اك ايه 
هذا المعنى بما وفقنا الله إليه. 
واتتبساهي في مسنسامي 
واعترافي في بججحودي 
وانتباهي لمشاهدة الذاوات والأعيان في منامي يبل الأكوان قَالبَيَئيهُ: «الناس 
نيام فإذا ماتوا انتبهوا» والموت عين الحياة كما تقدم.. والانتباه التيقظ من المنام 
والاعتراف الإقرار ضد الجحود وهو الإنكار. والله أعلم. 


وقتصوري في لحودي 


وحياتي في مماتي أي: حياتي الحقيقية في مماتي بحبه والقصور جمع 
قصر كل بناء عال واللحود والقبور وقد ورد أن القبر قصر من قصور الجنة أو 
حفرة من حفر النار أي: لآهل الإقرار الأبرار وأهل الإنكار الفعجار وفي الحديث 
أيضاً: أن الله يفتح للمؤمن إذا مات في قبره بابأً فيرى موضعه في الجنة والقبور 
يعبر بها عن هذه القمصان في بعض الأحيان. 

وقفيسودي فسسي سراأحسي 
وسراحي ني قفيودي 

القيود جمع قيد ما تربط الرجل من حديد ونحوه والسراح الإطلاق من القيد 

والبك. 


ماهم 


وصع ودي في هبوطي 
وهبوطي في صعودي 
الصعود الارتفاع والهبوط ضده. 
ضحد فيهاجلردي 
النعيم خفض العيش وسعته يراد به الجنة في مقابلة الجحيم قال تعالى: 
ٍِإِنَالْاَرَارلىييِ م( وَإدَالشُجَارلتَىَجيرٍ4 والجحيم النار الشديدة التأجج وأراد بها 
نار المحبة وهي الجحيم في قوله تعالى: « كلا لَوتَمَلَمُونَ عل ايفين (كع) روت 
تسد (© نواعت ان (7) ثدلتَْمِِ نِم 4 والولابة 
وفي نسخة ونعيمي في جحيم بحذف ياء المتكلم وهي المثلى ونضجت معناه 
ظاهراً احترقت فبدلت. 
وبخلعىيلخليع 
فكدزت الج اتسين السووه ديسل 
الخلع النزع والخليع البالي خلاف الجديد.. والإشارة جلية.. وأعلم أن 
التأويل في الأبيات كلها بمعنى: بيت واحد من الدلالة على الظهور والبطون 
والحركة والسكون فلذلك لم نتكلم على كل بيت بمفرده. 





(ومن جوابه الشافي وورده الصافي): 
وجلودي فيكم فقو 
وفقدي فيك موج و 
وجودي فيك مفقود أي: معدوم وهل أراد بوجوده ما تركب عليه من 
الطبائع والأكوان؟ وذلك مفقود في الحقى وإن ظهر به للخلق أو هو بمعنى: ما 
تقدم من قوله أنا في فقدي وجودي لغة واصطلاحا وفي نسخة وفقدي بك. 


كلام 


وحتح دوو شح مول 
ومحلولىيمع قو 
المعقود ضد المحلول والعقد أيضاً نظم المنثور والحل نثر المنظوم وهكذا 
بئية الأساك مق ذكر الشبري» وعتو من الوجوات: الإمكان وإشار ته إلى تنه إنينا 
هي بلسان الحال المعبر عن صفة الكمال الذي هو الكل بالتفصيل والإجمال 
والأبيات كلها بمعنى: واحد عند الحاضر الشاهد لا المغيب الفاقد والله أعلم. 
ومس هدوديممفتووحٌ 
ومفةت وح ىهم س دلو 
المسدود المغلق وخلافه المفتوح.. وظاهره 0 قوله: 
نلغزيلمعمى 
عند ذي حجر صريخح 
وتعديدىي توحيد 
وتتنو سيب كدي متعمس سيد 
وتعديدي ا معرفتي مظاهر الذات بالأسماء والصفات توحيد أي: إيمان 
بالأحد الذي أظهر الصفات المتعددة بالتجلى حسب العلامات التي بينه وبين 
عباده كما في الحديث وفيه أيضاً إشارة إلى أحدية الثالوث وهي الجمع والجملة 
التي سار عنها الفارق والجمع والتفصيل كما هو معلوم لأهل التحصيل. 
وموعودي مذ حنشسقحود 
ومن قوديموع ود 
وموعودي وهو الرؤية الجنابية (منقود) معطى نقدا. 
فموعودالمنىمنهلغيري 
بحالالوقت لي قد صارنقدا 
ومنقودي موعود لغير يوم الحساب والمنقود المعطى نقداً أي: من دون 
تأخير وضده التسيئة. 


/اقضه 


ومثك مودي مستور 
ومست وري 00 
المكنيوة المعاية هن الشتهاذة بمعنى: الحضور وخلافة المستور. 
ومقصودي تحرتجوض 
ومرفوضي مقصوث 
ومقصودي أي: مطلوب من الحقائق الروحية بمعرفة العين (مرفوض) أي: 
متروك من المحجوبين (ومرفوضي) من اللذائذ الخسماتة ومشتهيات الجنة 
وملاذها البدنية كالحور وغيرها (مقصود) عند غيري وهذا كقوله: 
رغبتٌ في النار قرحت زاهداً 
وقد أشرنا إلى معاني الأبيات بالتأويل إجملاً والتلويح لأهله تصريح. 


(ومن عجائب أخباره وغرائب تذكاره): 
إذا المولى لعبد صار سمعاً 
وعبيقا فين الترطدن ويداورجلا 

إذا المولى لعبد صار سمعاً البيت يشير إلى الحديث القدسي قال: رسول 
اللَّهيَك: «إن الله تبارك وتعالى قال: من عادى لي وليّا فقد أذنته بالحرب ما 
تقرب إلي عبدي بشيء أحب إلي مما افترضته عليه وما زال عبدي يتقرب إلي 
بالنوافل حتى أحبه فإذا أحببته كنت سمعه الذي يسمع به ويصره الذي يبصر به 
ويده التي يبطش بها ورجله التي يمشي بها وإن سألني أعطيته ولئن استعاذني 
لأعيذنه (روى استعاذلي واستعاذني بالنون والباء) وآذنته بالحرب أعلمته بأني 
محارب له» (صحيح البخاري عن أبي هريرة) وورد من طريق آخر قوله بيه 
حاكياً عن ربه تبارك وتعالى: «لا يزال العبد يتقدّب إليّ بالنوافل حتى أحبه فإذا 
احييكه كنت لواسمها ومضرا ويدا ومقيداً بي يسمع وبي يبصر» الحديث.. وهذا 


ماه 


من معنى اتحاد المؤمن بالله في اصطلاحهم فتحققه. 
فْلِغْذا في الأحب إله ينفي 
الأحب إليه كثر الخلق حباً إليه تعالى وهو مولانا أمير المؤمنين تكلا 
لما ورد في حديث الطير اللهم آتني بأحب خلقك إليك الحديث فكان أمير 
المؤمنين (عن أنس بن مالك) (والمقالة القول وتطلق على الاعتقاد وتجلى 
تكشف وظهر جلياً.. وهل أشار إلى ما ورد في المعراج من خطاب الح للميم 
بلسان علي؟ ورؤيته للحق هناك كما رآه هاهنا والخبر جلي) أي: إدا يي 
نص :الحديت القدسن أن النحق مسيهانه إذا اح عندا كا شيعه ويضيزة ويد 
ومؤيده فلماذا تنفى (أو ننفي) مقالة من يقول به تجلى بأحب مخلوقاته إليه 
وهو مولانا العين (وهذه الحجة) إنما أوردها بطريق الإلزام على سبيل الاعتقاد 
ولذلك قال: ولست بذا أدين.. الخ. 
ولعشحث نبذا أديحن وأن أدنئ 
مقالي فيه من ذا القول أعلى 
ولضيث بذا أدين أي: لست اتخذه ديناً وأشار بذا إلى ما ذكره في البيت 
السابق ومن تجلي الحى بالعين فهو لا يدين بأن الحق غيره وأدنى من الدنو 
أي: أحط وأخفض ومقالي اعتقادي وفي نسخة مقامي وأعلى أرفع والمعنى 


غلى :نا ذكرتاء ظاهر: 


تأتى (وفي نسخة تأنى) وتجلى لعلها تملأ بالنظر إليه.. والبيت معناه 
غامض والسبب في غموضه عدم صحة ألفاظه.. وإدراك معاني شعره ليس 
بوسعنا لكونه صوفياً ولسنا هناك وقد قال: (علم التصوف ليس يدرك بالإشارة 
والعبارة). 


4ه 


وهل أقصىبالأقصىيراه | 
فؤاديبالدنووقدتدلى؟! 
أقصى أبعد والاستفهام إنكاري تضمن معنى التعجب والأقصى البعيد يريد 
المسجد الأقصى في بيت المقدس لبعده عن مكة والدنو القرب قال تعالى: « ثمّ 
ادل 4 أي: زاد في القرب والدنو والإشارة واضحة العبارة من قوله: 


(وله سقي السلسبيل وهدي السبيل): 
دور الوجود لعيني 
بممتكتعو ونه فو او اي 
بجت" لا سجس .أذ 
ببالسيجية د وَل 
ال ل 0 
اصطلاحاً وهذا بمعنى: الزيادة والنقصان وتسلسل مطاوع سلسل الشيء بالشيء 
أوصله به فتسلسل هو أي: اتصل والدور عند الحكماء هو توقف كل من 
الشيئين على الآخر وقالوا إن الدور يستلزم التسلسل وهو عندهم ترتيب أمور 
على أمور متناهية.. وهما أي: الدور والتسلسل من عبارات المنطق ما ينتهي 
إلى ضرورة ومن أمثلتها ما اعترض على قولهتَظةٌ: «كل أمر ذي بال لم يبدأ بسم 
لله فهو أبتر» بوجود أمور منها الامتثال به فالامتثال محال لأنه يستلزم الدور 
لأن البسملة أيضاً أمر ذو بال فيقضي بسملة أخرى وأجيب عنه إن البسملة 
كما أنها بسملة للمقصود كذلك هي بسملة لنفسها فلا يحتاج إلى بسملة 
أخرى كالدرهم الواحد من الأربعين المعطى زكاة الأربعين وزكاة نفسه وهناك 
اعتراضات وأجوبة لا محل لذكرها هنا فتبين أن الدور والتسلسل هو ما يؤدي 
إلى المحال عند أرباب المنطق أما الناطق فأتى بالمعجز موضحاً أن دور الوجود 
أي: وجود الحق المشهود قد تسلسل بحسب النظر وليس ثم محال فليس عند 
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الحق تعالى ماض ومستقبل من الزمان فنهاية الوجود بدايته وبدايته وقد تقدم 
ذكر شيء من هذا المعنى في شرح قوله: 
له الدهر آن والزمانٌ الذي انتهى 
إلهي بحديه لوصل به فضل 
ليظاج عن باك وقد رقم الدون والستيحن با حل تنما ار قرا 
كما لآخر ان تاليه يصبح أولء والآن الحين والوقت الحاضر وقد اتضحت 
الإشارة لأهل العبارة. 
وذ" «احتيشجححال.. عسوتت 
المئال المقدار والصفة ويطلق على الجزئي الذي يذكر لإيضاح القاعدة 
وإيصاله إلى فهم المستفيد كما في البيت السابق الذي أتى به لإيضاح الدور 
والتسلسل والمغفل الجاهل ومن لا فطنة له. 
وليسّفوالحقشية 
الحق الثابت اللازم والباطل العدم 0 الحق ويبطل يذهب ضياعاً أي: 
ليس في الحق شيء يبطله القول الباطل... إن الباطل كان زهوقاً (والحق ثابت 
القواعد متين الأساس). 
وسمجملالقولفيه 
نخسي الأتمحناء تمك 
المجمل المجموع وخلاف المفصل والأنام الخلق وذكرنا الجملة والتفصيل 
مراراً والبيت بمعنى: ما لله سر إلا وهو جار على ألسن خلقه وسرّكم في الكل 
سار ولا وولاكم لم أجد منه خالياً. 
وكللمصرووف مال 
علسىالوكيلِئمكمل 


لحن 


نعذركلمضيع 
المصروف من صرف المال فرقه أو من صرف الدراهم بالدنانير معروف 
والوكيل المفوض إليه الشيء وبالشيء واضح والعذر الحجة يعتذر بها والمضيع 
من يفقد الشىء ويتلفه ويهمله وضد الحافظ (والبيتان بمعنى: أن الله قد أوضح 
المحيةٌ وألزم الحججة فلا عذر لمن يتهم الأقدار إذا لم ينل الأمل (على ما ظهر 
لى). 


(ومن كلامه رفع الته مقامه ): 
بنطقسمعي جرى لساني 
وعن فؤدي روى عياني 
النطق التكلم وإضافة إلى السمع ليدل أنه مجرد عن حسه فإن في الله تعالى 
وهذا مقام أهل التمكين والشهود مكانه سمع كله بصر كله.. الخ كما قال: 
بين الورى وسامع إن حدثوا 
وأيضاً النطى بالمعنوية والكلام بالاسمية واللسان بالبابية وجامع ذلك 
محركه الروح العقّلية (الشيخ يوسف بن العجوز قدسه الله) وروى نقل والعيان 
المشاهدة بالعين وقد أدى المراد بذكر السمع والبصر والفؤاد وهي مراتب 
التمثيل في آية النور كما لا يخفى على أرباب الحجور وبقي نكتة دقيقة بقوله: 
وعن فؤادي روى عياني. وهي أن الفؤاد يشار به إلى المتجلي بالوجود الظلي 
ودقائقه لا تدرك بالاسبتيعاب فالله يلهمنا الصواب ويوفقنا لدخول بيت الحكمة 
من الباب. 
وني خفهعنيإليه 
لمابدال يمني دعاني 
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بدا لي مني 


أي: : ظهر لي بصفتي من جنسي ودعاني ناداني وإليها لم تدعني 
بسوائي» قور المج :كنا أي: في غيبته عني ادعاني إليه لما بدا لي بذاته مني 
ي: ظهر لي بذاته لا بصفة ولا بمثال ودعاني إليه لأنه لا كلام إلا من صورة 
علا مبعا ودلا (ودي تيغ وين فالا لما ذا ل ننه وطاق ) 
نصار بسط الورى بقبضي 
والخلق والأمر في كياني 
لح اورم والسعة والقبض خلافه ا ام ا ا 
تعالى: #وأللهُ يفيص وَيَنْضْطل # أي: يمسك الرزق عمن يشاء ويوسعه لمن يشاء 
(والخلى ا يعبر بهما عن الماديات والمجردات الإله الخلى والأمر وقد 
تكلمنا عليهما حسب الإمكان في غير مكان والله المستعان) 
فلاوجوة سوى وجودي 
وكتل باق س وهفان 
فلا وجود سوى وجودي لأن وجوده وجود الح ولذلك قال: ما قال: وقد 
نطق صدقا وكان باق سواه فان أي: كل موجود سواه فإنه عدم لأن الأشياء لا 
بقاء لها بذاتها قال تعالى: #طِلْمْعَََاانٍ )ببق وَبَهُرَيْكَ ذو لَخَكَلٍ وَالاكرارِ » الآية 
وقوله تعالى كل شيء هالك إلا وجهه. 
للناس عن مشهدي مغيبٌ 
أضلتهمعنهدىبياني 
المشهد والمغيب تقدما غير مرة وأضلتهم حملهم على الضلال والبيان 
الإظهار والفصاحة أي: إنما أضل الناس عن هدى بيان مقصدي مغيبهم عن 
مشهدي ومن جهل شيئاً عاداه قال تعالى: تمعن رم يِذ مَحْجْويونَ مع أذ 
التجلي الأعظم حينئذ. ٌ 
إذا بالأسامى أروا اختصاصاً 


عم 


أروا اختصاصاً 000 أراه الشيء وفي نسخة الأصل روى وراوا 
وغيره بالأسماء لحقيقة يعرف سرّها العلماء وله كثير من هذا القبيل. 


(ومن نتائج شوارد موارده العذية ): 
لير نيبالدورق معدي ْ 
المثل النظير والعزيز والمنعة والعز والذي لا يكاد يوجد مثله وعز صار 
عزيزاً والذل الانقياد واللين والسهولة والتواضع أي: عز بالذل لأحبابه والتأويل 
المعنوي تركناه لأربابه ومئل صاحب هذا المقام الجليل بين الخلق الكثير أقل 
من القليل. 
لمسنأغخنظسيرهبعدي 
ومن هَؤوقَبل من قبلي 
لمن أنظره بالظهور بعدي.. آي: عززت بالذل لمن أنظره بعدي.. الخ وهو 
الحق تعالى شأنه قبل كل أول بلا بداية وبعد كل آخر بلا نهاية. 
وفي وصليبهفصلي 
الفتق والرتق والفصل والوصل هما الحركة والسكون والظهور والبطون 
ويشار بالوصل إلى الجمع الذي هو الكل ومعناهما شهير والقول فيه كثير.. 
وقوله وفي وصل به فصلي كقوله: 
بك وصلي عمن سواك انقطاعي 
ويسري هوك كشف قناعي 
وصدر البيت معنى عجزه لغة والله أعلم. 
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وكللياتجزئيات 
الكليات جمع كلية ما أحاط بأفراد الشيء جميعها وهي خمس الجنس 
والنوع والفضل والخاصة والعرض العام فالجنس كالحيوان بالنسبة إلى الإنسان 
وغيره والنوع كالإنسان بالنسبة إلى الحيوان والفصل كالصاهل بالنسبة إلى 
الفرس والخاصة كالكاتب بالنسبة إلى الإنسان والعرض العام كالماشي بالنسبة 
إلى الإنسان وغيره من الحيوان.. وكل منها كلية لما دونها جزئية لما فوقها.. 
والجزئيات جمع جزئية وهي ما حكم على أبعاض الشيء خلاف الكلية قال: 
في السلم الكل حكمنا على المجموع ككل ذاك ليس ذا وقوع وحيثما لكل 
فرد حكم فإنه كلية قد علما والحكم للبعض هو الجزئية والجزء معرفته جلية.. 
أي: إن جزئيات ما يظهر للعيان في هذا الكيان فكليات جزء من كلي لأنه اصل 
الأصول والله أعلم. 
عتتيدىغع يع التعسرل 
التفريق توزيع الشيء وتقسيمه وضد الجمع والجامع الحائز من جمع الشيء 
حازه وضمه وفيهما تورية عن الجمع والتفرقة في اصطلاح الصوفيين وأشاروا 
بمجمع الكل إلى الضياء وهو البرزخ بين بحري النور والظل والأصل الثابت 
الذي لا يعتل ويحمل على معنى قوله عن مجمعي فرق الغواة تفرقوا. 


(وبدا بدرهُ الفاخر من بحره الزاخر): 


بدر تم أي: تمام والقباء ثوب يلبس فوق الثياب (عربي خاص) وما ألطف 
هذا التشننة موقعاً وأحلاه في العين مرأى ومسمعاً. 
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جامعالحسن وقفقفه 
من_ن -ؤدي جميعه 
جامع الحسن حائزة كله وفيه إيهام التورية بجامع الصلاة بقرينة الوقتف 
وهو حبس الأرض وغيرها في سبيل الله تعالى.. وهذا كقوله: ووقفا غدا قلبي 
لجامع حسنها. 
وتتحهدواة حجرو عححة 
يؤمن القلب قربه يجعله آمنا مطمئناً لأنه يؤذن بالرضى ونواه يروعه أي: 
بعده يخوفه لأنه يخشى معه الحرمان قال لاد 
أبدى الرضى حسنها بالفرس فابتهجوا 
بحسنها واختفت في ظلمة الغضب 
والطمأنينة والخوف لهما كلام طويل عند أرباب الحال خلاصته أن مقامات 
المؤمنين في السلوك إلى الله تعالى ثلاثة أولها القيام بحقيقة الخدمة لله عََكّدَ 
وأوسطها السكينة وهي نور يجمع قوة للقلب في الدين فهي إذا زيادة فى 
الإيمان وقوة في نور الفطرة وأعلاها خشية القلب ووقوفه في الوجل لقم 
واستغراقه في المناجاة إلى أن ينزل الله تعالى عليه نور الأمن وطمأنينة الخاتمة 
لمن يشاء من عباده وذلك قوله تعالى: إِنَّمَاألْمُؤْمبو ألذِنَ إِدَا كر موعت 
لُوييُمَ # الآية (التنبه باختصار) وكأنه قد كان بلغ هذا المقام واطمأن بحلوله دار 
السلام حين قال: 
بصورةالتلبيس لمابدا 
أزال عمسي مصحورة التلبسن 
فعرف غاية بدئه ومعادهٍ ونال من الحق حقيقته مراده وأمن في قربه من بعاده 
(بخلاف ما هنا والله أعلم). 


وهو عاص لحفبول لاح 
فبص يرابهغ دوت 
ويس مع ى ب 
اللاحي اللائم والعائب والعاصي خلاف اليم واضح والبصر ذوي البصر 
والبصيرة وهي العقل والفطنة وعقيدة القلب وما يستدل به الرجل عن رأيه 
وعقّله على ما يغيب عنه. 
وليدىن سر ط وريه 
دل قلبيى خشوعة 
الطور الجبل المعروف بتكليم الكليم (عليه الصلاة والتسليم) ودل أرشد 
وهدى (وفي نسخة دك قلبي) والخشوع الخضوع والاستكانة الخشوع بالجوارح 
والخضوع في القلب. 
حبه ساكن لقلوب 
ل 1 ا ات 
حبه ساكن القلب فلم يلف قلباً إلا به علاقة منه.. وما الناس إلا واحد في 
طلابها.. فكل ربوعه أي: فكل القلوب منازله. 





فمجوهصيجا تتح يي ييه 
كيف أخفيوصالة ْ 
فحت حي حم ١|‏ مح م 
العرف الرائحة الطيبة والربيع الفصل المعروف وهو الشباب السنة وأطيب 
فصولها والشذا قوة ذكاء الرائحة ويذيعه ينشره ويفرقه خلاف يخفيه. 


عه 


(ومن طدبات ألفاظه الطاهرة): 
وجود وج دي فيكملميزل 
ل كاكاك كك 2 كك 
الوجوب عند الحكماء وهو ضرورة اقتضاء الذات عينها وتحققها في 
الخارج والإمكان عدم اقتضاء الذات الوجود والعدم ولهما قسمان عند 
المتكلمين لا محل لذكرها هاهنا والوجوب لغة الثبوت واللزوم والإمكان خلافه 
ويقال الواجب على ما يقابل الجائز والممكن والممتنع ويشار بعالم الوجوب 
إلى الأنوار الدائمة المجردة عن المادة وعالم الإمكان عالم الفناء مالا عقل له 
اصطلاحاً وما يجوز في العقل بقاؤه وعدمه ولذلك يقال عن الإنسان إنه برزخ 
بين الوجوب والإمكان والصراط بين الجنة والنار وعالم النور وهو العقل وعالم 
الظلمة وهو الحس لمشاركته الملائكة بعقله وعلمه والحيوان بمزاج جسمه 
وبذلك صح له تجلي الحق بصفته والكلام بهذا المعنى يطول فيه تورية بين 
الواجب والممكن لغة وشرعاً أي أن: وجود محبته واجب على ممر الزمان لا 
يطرأ عليه الإمكان... والمعنى جلي. 
فهوقديوٌذكرهُمُحدتٌ 
أوجببٌ بعدالعهدنسيانة 
فهو قديم أي: وجده أو وجوده ذكره محدث متجدد كما قال: منتجب 
الدين العاني (قدسه الله) وجدي قديم وغرامي أول يعني: أنه منذ الذرو الأول 
في عالم الأرواح وأوجب أثبت وألزم وبعد العهد أي: بملاقاة الحبيب أوجب 
نسيان وجده وهذا النسيان عبارة عن الذهول بمواجهة الحبيب وهو لا يعد نسياناً 
بالحقيقة. . أو المراد إظهار النسيان عند من لا يحتمله. ٠‏ لأن كهفي يوجب الرقدة 
على أهل السهر. . وليس بوسعي بيان ما اشتمل عليه هذا البيت من المعاني. 
وليس بالمعارف سر الهوى 
من فاتعلمالسبق عرفانة 
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العرفان المعرفة بحقيقة الشيء منه العارف. وعلم السبق عبارة عن التجلي 
الأولى والسبق إلى الإجابة فمن فاته الحب والإجابة هناك ولم تسبق له كلمة 
الحسنى فلا يصح ادعاؤه الإيمان والحب هنا فالواجب معرفة النشأتين 
والتصديق بالرؤيتين هذا ما أظهر لي من معنى البيت والله أعلم. 
كلا ولا الصادق في قوله 
منلميقعُ في النفس برهانة 
كلا أداة زجر وردع بمعنى: حقاً والبرهان الدليل والبيئة أي: ليس بصادق 
في قوله من ادعى شيئاً لم يظهر برهانه في نفسه كمدعي العلم مثلا فإن لم 
تظهر تأثيرات العلم في نفسه كالعمل الصالح فهو كالذب كما قال: ومدعي 
العلم بغير عمل ما أحمقه وهكذا من يدَّعَ الحب فإن شرطه متابعة الحبيب 
والامتثال لأوامره بغاية الانقياد ولو بالتخلي عن النفس لمجرد الأمر من دون 
طلب الدليل فمن ليس كذا فادعاؤه الهوى حجة عليه.. نسأله تعالى التوفيق لما 
يحبه ويرضاه والنجاة مما نحذره ونخشاه. 
(ومن لطائف أنفاسه الزكية رداً على الملاحدة الطبعيين): 
ولا1و تغيرت عن كياني 
لو كنت مني أي: لو كان وجودي من فعل نفس كما يقول الدهريون 
الطبيعيون الملاحدة وأهل الحلول الذين يقول بعضهم لبعض أنا الله وأنت الله.. 
الخ ولعل هذا الصواب ما غبت عني أي: عن نفسي (بالموت أو غيره) ولا 
تغيرت عن كياني الذي وجدت عليه أو به. 
ولتم ل 
أجيببلنطقمندعاني 
ولحَث العسونه يك الجر تناه مقدي 
مني وذو يقظة يراني 
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ولم أزل لم أبرح ومعناها دمت والنطق التكلم ودعاني ناداني. والرقاد النوم 
أو خاص بالليل وفقدي عدمي واليقظة الانتباه من النوم. 
ولعي يردي تعدون السبجتهانا 
من ريع سربي دون الأماني 
فكان من راح لي مطيعاً 
النوق جمع ناقة أو في نسخة سوق المنايا جمع ساق وهي ما بين الكعب 
والركبة والمنايا جمع منية الموت والسرب القطيع من الظباء أو غيره استعاره 
لأترابه والأماني جمع أمنية البغية والمطلوب ويقهر يغلب ويعلو وعصاني 
خالفني وعاندني. 
بلأنلاممنإل وما 
ار ساق حزان |61 عر ار لاف د انها | فارطا نايتا وا افيد 
بعدها ومن معانيها الانتقال من غرض إلى آخر وإن تقدمها نفي أو نهي فهي 
الخزوور نوالدونيا ار جالته ردن فده لما ادها والجا تمق الي ان 
نفسي أي: بذاته أرشدني ومعنى الأبيات لو كنت من فعل نفسي ما غبت عنها. 
ولا تغيرت عن حالتي التي وجدت بها ودمت سميعاً بصيراً متكلماً لا تطرأ على 
أضدادها ولم يفقدني الرقاد عن نفسي والحال أن المنتبه ناظر إلى وأنا لا أشعر 
ولا سارت بي نوق المنايا عن أهلي رغماً دون أن الل يني طاريق وكان من 
أطاعني يقهر بي من عصاني وخالفني ولكنني من فعل قادر أوجدني كما أراد 
لا كما أريد وهداني إلي بوجود ذاته بصفتي رحمة منه ولطفاً حين ضللت عن 
نفسي في بيد الأكوان ومقارنة الإمكان رداً على الملاحدة وعلى أهل الحلول 
بمعنى: ما تقدم والله أعلم. 
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واتجى تحفيت صحفي اسان 
ولي الامر مالكه والبرايا الخلائق وينشرني يحيني وطواني أماتني والمعنى 
ظاهر. 
بسع أوالحستسيين: كحنا أزاء 
فالشيية الشيفين تبي الشيهان 
به أراني أي : أراني نفسي به كما أراه لغنائي به ايت لين م 1 لتحققي 
به وخلاصة معنى البيت: أنه أظهر ذاته بصفتي ما أثبت النفي بالعيان لأن من 
هذه قدرته على الحقيقة والعيان نظر العين وتحته معان أدق فما ذكرنا لم 
نستطع التعبير عنها لقصور الفهم. 
وعنحلولوع_نأفقولٍ 
وعنتناء وعنتدانى 
الحلول اتيك الأقينناء والا فول الغيبة والتنائي التباعد والتداني القَرب 
وكلها من صفات الحدوث والحق منرّه عنها.. وهذه طريق أهل التحقيق وعقيدة 
أهل التدقيق الراسخين في العلم الذين يتنزهون الحق عن الصورة والتصوير 
والتبديل والتغيير (وإن أظهرهما) لما علمت من أن التجلي رفع حجاب الظلمة 
عن بصر المبصر ليشهد من ذات المتجلي على قدر طاقته وبساطة جوهريته 
والح تعالى لم يزل عن كيانه وإن ظهر لعيانه. 


(وله أيضاً قدس الله سره على طريق المناظرة والبحث) 
(وقد سميتها حقيقة الحال في دفع القيل والقال): 
قامت لتقعدنى بالقيل والقال 
القيل والقال في الشر وهما مصدران بمعنى: القول والسنية واحدة أهل 
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السنة وهم هؤلاء النواصب الذين ينتحلونها ورفضت حقي تركته والبطال ذو 
الباطل وهنا بمعنى: الباطل نفسه وحقه ولاية العين والبطال والباطل فلان والباء 
للسببية.. ومعنى البيت واضح. 
واستعر رضت في جدالي كلما نقلت 
من شبهة ما انجلت مني لدى الحال 
استعرضت أظهرت ما عندها من الشبه وعرضته والجدال أشد المخاصمة 
والشبهة الالتباس أي: الأحاديث المشبهة التي يوردونها بأفضلية الأول على 
العين.. وسميت الشبهة شبهة لاشتباه الباطل فيها بالحق من المشابهة وهي 
الممائلة.. وانجلت انكشفت واتضحت لدى الحال أي: في الوقت الحاضر على 
البذيية (لأن الحق يغلو) آى: ما اورذتة فى عن الشينة كمية الوا عن انلا 
بالحقائق العارية عن التشبيه والتمويه. 
لأنني كلما جَرّت لضربي سيّاناً 
نناءصريعاطعنٌُعسالي 
لأنني للام للتعليل (وفي نسخة لأنها) والسياف صاحب السيف وصريعاً 
مطروحاً على الأرض قتيلاً والعسال الرمح والضرب للسيف والطعن للرمح 
وهذا توضيح لمعنى البيت قبله. 
قالت: أبو بكر من بعد النبي هو 
المختار قلت اصطفاء الله للآل 
قالت أبو بكر بعد النبي للدين والأمة.. لأنهم يروون أنهي أمره بالصلاة 
في المسلمين حال مرضه مع أحاديث لو صحت لوجب فيها كفر الأثئمة من 
بني هاشم ولا تثبتها الشيعة ويوجد الرد عليها من كلام أهل السنة أنفسهم. 
يروون ما طلعت الشمس وما غربت بعد النبيين على رجل أفضل من أبي بكر.. 
وهذا وما شاكله المراد بالشبهة في قوله: من شبهة قلت: اصطفاء الله للكل لا 
للأصحاب قال تعالى: 9إإنَ أمَهأسْطَمَح ءَادمَ ونوا وحَالَ إبْرجِيِمَ وَءَالعْرَةَ عَلَالْمَمِينَ © 
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كفيية أن الله اصطفى الآل لا الأصحاب واصطفاء الله خير من اصطفائهم ومن 
أصدق من الله حديثاً والنبي بيه خير النبيين نفساً وآلآ فوجب أن يكون الآل هم 
المختارون ومن ادعى مقامهم فقد باء بإثمه. 
وكيف يدعى أخا فضل وليس ‏ له 
قر رس اك ون 
وكيف يدعى أخا فضل وليس له فضل في جاهليته ولم يك للق رآن بالتالي 
في إسلامه. 
ولم يكن من ذوي قربى النبي وللحد (م) 
ولم يكن ذوي قربى النبي أي: من أصحاب قرابته وخصها بالذكر لأن كل 
سبب ونسب وقرابة تنقطع يوم القيامة دونها.. وهي الحجّة العظمى التي أوردوها 
على الأنصار والرواية للأحاديث عنهبَبية. 
وفي الجهاد لم ينفك مُنهزماً 
أو قاعداً يترجى نص رّأنذال 
الجهاد القتال في سبيل الله وبذل الجهد فيه وهو حد من حدود الدين 
والنصر المعونة الأنذال جمع نذل الخسيس من الناس المحتقر في جميع أحواله 
ومعنى الأبيات الثلاثة: كيف يدعى أبو بكر صاحب فضل ولم يكن ذا فضل في 
جاهليته ولا تالياً للقرآن الكريم في إسلامه ولا من ذوي قرابة النبي يه التي 
تنقطع كل قرابة غيرها يوم القيامة (وبها تجب خلافة الله والإمامة) ولا كثير 
النقل للأحاديث عن رسول الله ولا ثابتا على الجهاد في سبيل الله وإذا لم يكن 
كذلك فأي فضل له والفضل إنما هو في تلك الصفات التي تجاوزته وكلها 
مجموعة في علي فعرف الحق وأهله. 
قالت: فأوَّلَ من حي النبي بإ (م) 
سلام فقلتٌ: عليٌ غاية الغالي 


ام 


قانت فأول من حى النبى بإنسلام أي: أبو بكر أول من سلم عليه بالإسلام 


م ٠‏ + 5 : 1 8 ا ا 1 5 35 ٠ ١‏ . 
1 6 لم - 1 8 3 5 - !5ه هامر ا َه يع ب عم 
اللصححتححه وأسسلها المامول فى احسيباحه عرزى الششهاء.. ور عو اتمهيد انها بححا ول 
9 2 5 - 1 5 هه 0 ١‏ . 5 
ا 5 1 1 . ا ٠‏ ا آى 1ن 
تالا ويل فيشونول واب من سلج مر الرجات أبو بحر ومن للساع لحذايحة وم 


الأطفال على كل ذلك لغلوههم في النصب.. والغاني المتشدد والمتصلب بالدين 
فوق الحد قال: مولان العين علينا سلامه إلينا يرجع الغالي وبنا ينحى انتالى 
ولذلك قال: الناطم غاية الغالي. 
قالت: فكان صبياً قلت ويحك قد 
كسان اتسيية نيا مغل لقتال 
قالت: فكان صبياً أي: على حين أسلم تريد أن إيمانه كإيمان الأطفال الذي 
لافهم لهم وإيمان أبو بكم عن بعضرة لأنه أمجدم كيلا كلت تويحلك تمنكن: 


وولق وتسهيو ارون قن كان المحيم لب 000 أصفغال وحجته بنبوة المسيعح 


تُُ 
عليه طفلاً يستدل ويدل على أفضلية علي على أبي بكر بكونه ولد على الفطرة 
مختاراً من الله تعالى والحجة بالغة دامغة والكلام عنيها يطول وقد أورد المامون 
منها في احتجاجه على الفقهاء ما أفحمهم في العقد الفريد لابن عبد ربه. 
قالت: فإنفاقه للمال قلتٌ: لها 
لو صَمٌَّ ما ابتاع من العيس بالمال 
إنقاق المال حجة عظيمة عندهم بفضيلة أبي بكر قال: البوصيري: 
انفق المال في رضاك ولا من 
وأعطى جما ولااكداء 
وهذا يوردونه في تفسسير قوله تعلى: أل يش لهاب 
وَأَلنكَارٍ سِرًا وَعََانِسَةٌ © وإنه إنغاق أربعيسن ألفا فنزلت مع أنها مسن الآيات 
النازلة في حق العين لا ينكرها أعلام الناصبة.. والعيس الإبل البيض.. كان عند 


أبي بكر راحلتان أعدهما للخروج ولما هاجر النبي #2 اشترى منه واحدة منهن 


+ 


بأربعمئة درهم كما اشت اها انك الت ل صح خبر إنفاقه للمال ما باع 
رسول الله تيه الناقة مثل م اشتراها ولاسيما في مثل ذلك الو 
قالت: فهجرته في حال هجرته 
فقلتٌ: للمحتبى فى آخر الحال 
الهجرة خروج النبي ييه من مكة !! اص راعسا بس قارو رن 
يعني: : قالت كفاه فضلا هجرته مع النبي | الكرد يم فقلت إنما الهجرة في فضلها 
م ار و قذام يتفسيه كرف وها علق اكه واقردان 
نين من فداه بنفسه ومن خرج معه هارباً وخوفاً ورغباً لا إيماف وحبا (وفي 
نسخة للمختبي ومعناها إن هجرته كانت لإخفاء نفه لا لأجا النبي أيه 
(وعندي هي الصواب). 
قالت: فإيناسه في الغار قلتٌ: لها 
هل يجلبٌ الإنس خوارٌ بأوجال؟ 
الإيناس والمؤانسة الملاطفة وا! لمؤالفة وإذهاب الوحشة والغار نقب في 
جبل تور مشهور بالهجرة والخوار الضعيف الجبان أو الشديد الصيح والأوجال 
جمع وجل الخوف ومعلوم أن الجبان لا يجلب الإنسء بل يقلق بال الرفيق من 
الجزع والهلع فثبت أنه لم يكن أنيساً وإن كان عنده جليساً. 
ولو تفكرتٌ في أن السكينة 
تخرل غله لما الي أقوالي 
السكينة الطمأنينة قال تعالى: 9قَأنرَا رَلأسَهُ سَحكِيسٌَ عله 4 في الجلالين 
ا 0 . وقد 
نفى المأمون إنزال السكينة على أبي بكر بحضو أربعين فقيهاً من الإسلام 
بالمعقول والمنقول بحجج يطول ذكرها وأذعنوا له وسلموا (العقد الفريد) 
المعنى لو تفكرت وتدبرت فعلمت أن السكينة لم تنزل عليه (أي على أبي 
بكر) لما خالفت أقوالي في رفض إقامته ومما يوجب الاعتيار أن الله مبحانه 


مجه 


كلما ذكر أنزل السكينة على نبيه في كتاب قرن به المؤمنين وضمهم إليه إلا في 
هذا الموضع.. فليعتبر المنصفون. 
قالت: ألم يسمه المختار صاحبه؟ 
فقلت: قد صحب الهادي لضلال 
والله في النهي والأخبار بينه 
لمنتدبرمنهالقولبالبال 
قالت: ألم يسمه المختار صاحبه؟ وكفى بذلك فضلاً وفي نسخة الرحمن 
بدل المختار إشارة إلى قوله تعالى: 9تَانِ أنْيْنِإِدُ هما ف الْمَارٍ إِدْيَعُولٌ 
لِصَِهء لا تخرَّن إل أنه مَعَنَا © الآية وهي الصواب.. وهذا مبني على ادعاء 
أهل السنة وإلا فصاحبه جبريل عَظِكَناِدْ عند الشيعة فقلت قد صحب الهادي أهل 
الضلال وترافق أصحاب اليمين مع أصحاب الشمال.. والله في النهي والإخبار قد 
بين حقيقة الحال لمن تدبر قوله تعالى: بالبال أي: بقلبه وخاطره فالنهي كقوله 
تعالى: لإِدْيَفُولُ لِصَبِهِ. لَاتحَرّنَ 4 والأخبار بما قال: تعالى.. الخ إذ قال: له 
صاحبه وهو يحاوره ل#أَكَفَرْتَ بِلَِى حَلَمَكَ من يّابٍ 4 الآية. فثبت أن لا فضل له 
في صحبتهء بل الصحبة تكون داعية إلى زيادة الكفر إن لم يكن مؤمناً. وأما 
الآل فمختارون منذ الأزل بيخلاف الأصحاب والله أعلم. 
وبالصحابي قد سيم المذاد عن الحوض 
الروي إلى ورد من الآل 
الصحابي واحد أصحاب النبي يك وسيم كلف والمذاد الدفع والطرد عن 
الماء والحوض حوض النبي ثب وهو الكوثر والروي الذي يروي من العطش 
والآل ما يرى في أول النهار وآخره إشارة إلى ما ورد في صحيح البخاري أن 
رسول الَهبكةٌ قال: يرد علي يوم القيامة رهط من أصحابي فيجلون عن الحوض 
فأقول يا رب أصحابي فيقول: إنك لاعلم لك بما أحدثوا بمدك أنهم ارتدوا على 
أدبارهم القهقرى). وفي بععمض الأخبار: «يذادون كما تذاد غرائب الإبل» وسيأتي 


01 


بيان ذلك في موضعه إن شاء الله تعالى والبيت تتمة للبيت قبله يعني: ثبت 
بالكتاب والسنة أن الصحبة المجردة غير مفيدة إلا مع الإيمان كما هو واضح 
فاحتجاجهم بها الإثبات الأفضلية وحقية الخلافة عناد صرف. 
وعلد تنبيهه أن الإله له 
مع النبي أتلى في الداني العالي 
التنبيه من نبهه على الشيء أوقفه عليه وأعلمه به وهذا البيت مشكل عليّ 
ولا يخلو من تحريف. 
قالت: أما رَوْجَ المختار بابنته؟ 
فقلتٌُ: بنتٌ حبي صَنوها خالي 
بنت حيي زوجة النبي يه وهي صفية بنت حيي بن أخطب الخيبري 
اليهودي من سبط هارون عَقََنَقِرٌ وصنوها أخوها خالي لأنها من أمهات المؤمنين 
تحتج السنية عليه بأن النبي تيه قد تزوج عائشة بنت أبي بكر وكفى بها فضيلة 
لأبيها وجوابه أية فضيلة هذه وقد تزوج#كم بنت يهودي مشهور بعداوته له. 
قالت: ألم يك يهواها؟ فقلت لها 
عن الهوى جل في قول وأفعالٍ 
قالت: ألم يك يهواها؟ أي: يحبها والضمير لعائشة.. أي: قالت ألم يكن 
النبي يي يحب عائشة ويفضلها على سائر أزواجه؟ فقلت لها: جل من الهوى 
أي: تنرّه عنه قولاً وفعلاً قال تعالى: « وَمَايَطِقُ 4 عليه وآله ثابتة ظاهراً وباطناً. 
قالت: لها الذكر في القرآن قلت بما 
يقيمفي فىدَمهاأع ذرٌأمثالي 
لأز مولاي قد أبيدى خيانتها 
وقال فيها مقال العائب القالي 
الأعذار جمع العذر الحجة يعتذر بها والأمثال جمع النظير المعني: قال 
لها الذكر في القرآن ونعمت فضله نعم ولكن ذكرها بما يقيم أعذاراً أمثالي في 


يفن 


ذمها لأن مولاي قد أبدى خيانتها (البيت) وذلك لما اتهمت عائشة بصفوان بن 
المعطل (وحاشاه) قال: مولانا أمير المؤمنين لرسول اللهقٌ: لن يضيق الله عليك 
والنساء كثير. (يأمره بفراقها) وفي رواية أمر بقتلها (لباب النقول في أسباب 
النزول) وقد قال: لو كف الغطاء ما لؤدوت يقيئاً فين أنه للم يأمر بقثلها أو 
فراقها على حسب اختلاف الرواية إلا لما عله من كفرها ويحتمل أنه أراد 
بقوله: لأن مولاي قد أبدى خيتها الإشارة إلى قوله تعالى: نا الي من يَأ 
مك بِتَحِسَوَ مُبَسَسَوَ 4 الآية. وأي فاحشة أفحش من الخروج على الإمام... وما 
ورد في سورة التحريم بدليل قوله: ويالطلاق لكشف الستر هددها. البيت. 
وبالطلاق لكثف الستر هددها 
فماالجرزاء على قتل وإضلال 

كشف الستر أما لحفصة حين تظاهرنا عليهقك وإما لصفوان بن المعطل 
في تلك القصة ظاهراً.. وصفوان براءً من تلك التهمة.. وإذا كان التبرج وكشف 
ا أوجب لها التهديد بالطلاق (والفسخ من عصمتهيقك) فما يكون الجزاء 
على فتلى الجمل وإضلالها الناس بالخروج على الإمام الحق (والفتنة أشدٌ 
من القتل) وفي نهج البلاغة في ذكر أصحاب الجمل.. فخرجوا يرجون حرمة 
رسول البو كما تجر الأمة عند شرائها متوجهين إلى البصرة.. إلى أن.يقول: 
في جيش ما منهسم رجل إلا وقد أعطاني الطاعة وسمح لي بالبيعة طائعاً غير 
مكرء فقدموا على عاملي بها وخزان بيت مال الله المسلمين وغيرهم من أهلها 
فقتلوا طائفة صبراً وطائفة غدرا فولقه لو لم يصيبوا من ال لين الى وجي 
واحدا معتمدين لقتله بلا جرم جره لحل لي قتل ذلك الجيش كله إذْ حضره 
فلم ينكروا ولم يدفعوا عنه بلسانٍ ولا بيدٍ دع ما إنهم قد قتلوا من ال ا 
2 > تي معاوا بهاغلييع (وترة ندا الجزء جلى قل وإلال وي شي 
وإد : 
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وعته ذكر الحو تضحي لها بدلاً 
أَرَالَ عنها التقى في الفمل والمَالٍ 
التي تضحي لها بدلا مارية القبطية.. وهي سبب إنزال سورة التحريم والقصة 
مشهورة. أو هي حفصة شريكتها في المظاهرة عليه وأزال عنها التقى بقوله: 
لعَسَن رَيّهُه إن طَلْفَكَُ أن ِل روا بها سكن منيدكب مُؤْمِبٍ فين مَبَتِ علدب سيِحلدٍ 
00 يبت وأيَكارا ك1" الآية قال: الشيخ في الهداية وهذا دليل على أن ليس فيهما (أي 
سالكة وو ادة » من تلك الصفات والقال مصدور بمعنى: القول: 
ونفسه حربهاوعذداغداوغدا 
جبريل أنصاره مع جيل ميكالٍ 
ونفسه الضمير لله تعالى وحربها عدوها وأنصاره أعوائه والضمير للميم منه 
السلام وجيل ميكال صنفه من الملائكة قال تعالى: «وَإِن تَظهَوا عله َه هو 
مَوْلَنهُ 4 أي: ناصره عليكن وجبريل وصالح المؤمنين والملائكة بعد ذلك ظهير.. 
وإذا كان الله مولاه فإنه عدو لمن عاداه كما قال: الناظم والبيت في نسخة ونفسه 
حربها وعداً أعد وجبريل وأنصلره مع جيل ميكال.. وهو أظهر. 
وبعد ذاك أثارت أي: ثائرة 
على بنيهابأرجالوأخيال 
وبعد ذاك أشار إلى ما تقدم من أفعالها أنارت هيجت والثائرة الشسغب 
والضجة كناية عن الحرب.. أي: اثارت فتنة عظيمة.. على بنيها من المؤمنين 
والأرجال جمع رجل القدم والأخيال جمع خيل جماعة الأفراس لا واحد لها من 
0 . كناية عن المشاة والخيالة قال تعالى: خطاباً وتهديداً للشيطان: دوَلَبِلِب 
ليم لِك لِك وَرَجِلِكَتَ 4 الآية. وفي نسخحة بآجال. وأوجال الأجل مدة العمر وهو 
الموت والوجل الخوف والعبارة.الأولى المشهورة وعليها أكثر النسخ. 
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وجاوزت في التعدي جاهليتها 
00 
التعدي الظلم والجاهلية زمن الجهل قبل الإسلام يعني : أنها فاقت بفعلها 
هذه أفعال الجاهلية الجهلاء مع ادعائها بأنها أم لمر ين الشيت د الأشياخ 
والأطفال يوم خروجها ولم يكفها تبرجها ومظاهرتها حتى خرجت يوم الجمل 
فعلت ماهو مشهور تأكيداً لإثبات ذمها لأن واحدة من هذه الخصال تلزم 
فاعلها الخزي والنكال فضلا عن الكل. 
قالت: أبوها ببدر قلت: كان على 
أنصار أحمد ألباظهر جهال 
قالت: أبوها بيدر كان راز المغفور لهم ما تقدم وفنا تأخخر 
وهو مكان بين مكة والمدينة فيه جرت الواقعة المشهورة التي أيد الله بها 
الإسلام وفي الحديث (وفي روايتهم) لعل الله قد أطلع على أهل بدر فقال: 
اعملوا ما شئتم فقد غفرت لكم.. والألب التدبير عن العدو من حيث لا يعلم 
وهو عليه ألب أي: مجمعون عليه بالظلم والعداوة وأصلها من قولهم فلان 
ألبه مع فلان أي: هوه معه وميله إليه وظهر جهال أي: معيناً لهم المعنى 
قالت أبوها كان بيبدر قلت نعم ولكن كان لأنصار أحمد حرباً ولعدوهم البا 
أي: معينا. وذلك لأنه استمسك المختار أي: استوقفه حين أراد أن يدعو عليهم 
بقوله: قد الححت على ربك كما في البيتين الآتيين. فعليه شهادة بدر لا تفيده 
لأن الفريقين بأعلى الدرجات وأسفل الدركات إيماناً وكفراً وإذا لم يكن مع 
النبي تيم كما أوضح الناظم فقد كان عليه والله أعلم. 
لأنه استمسك المختار حين دعا 
على الطغاة بقول العائب القالي 
إذ قال: حسبك قد ألححت يزجرهُ 
عنالصلاةويلحاهبإدلال 
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استمسك المختار له أن يمسك عن الدعاء عليهم. والطغاة جمع طاغ 
المجاور الحد والقالي المبغض أشد البغض (وفي نسخة الغائب الغالي) إذ 
تعليل لحكم البيتين قبله وحسبك كافيك والإلحاح في السؤال والإلحاق هو 
الإقبال عليه والمواظبة له ويزجره ينهاه ويروعه ويلحاه يلومه ويعيبه والإدلال 
الاجتراء (وفي نسخة بإذلال جمع ذل) وهو الرفق والرحمة وفي صحيح البخاري 
في باب ما قيل في درع النبي بَيْظْةٌ والقميص مرفوعاً عن ابن عباس يتن قال: قال: 
النبي ته وهو في قبة: «اللهم إني أنشدك عهدك ووعدك اللهم إن شئت لم تعبد 
بعد اليوم فأخذ أبو بكر بيده فقال: حسبك يا رسول الله فقد ألححت على 
ربك وهو في الدرع فخرج وهو يقول سيهزم الجمع ويولون الدبر بل الساعة 
موعدهم والساعة أدهى وأمر» الحديث. 

وفي باب قوله سيهزم الجمع ويولون الدبر من طريق آخر عن ابن 
عباس ؤَيْقتَه أن رسول اللْهيهٌ قال: وهو في قبة يوم بدر: «اللهم إني أنشدك عهدك 
ووعدك اللهم إن تشاء لا تبعد بعد اليوم فأخذ أبو بكر بيده فقال: حسبك يا 
رسول الله الححت على ربّك وهو يثبت في الدرع فخرج وهو يقول سيهزم 
الجمع ويولون الدبر» وفي طريق آخر عن ابن عباس نحوه (اختصرنا ذكره) 
والشيعة يؤولون هذا الاعتراض بأنه كان شفقة على المشركين وإلا فما كان لآبي 
بكر أن يصده عن الدعاء عليهم والنواصب يؤولونه بأنه كان شفقة على النبي بَيَيِهٍ 
وطمع بإسلام ذرية الكافرين الذين كانوا يدعو عليهم (أو البعض منهم) والبيتان 
تتمة لمعنى البيت الأول ومعناهما أن أبا بكر استوقف النبِي يفيه عن الدعاء 
على الكافرين بقوله: حسبك قد ألححت إلى آخره. فعلم أنه كان من أنصار 
المشركين باطناً وإلا لما جاز له الاعتراض على النبي يَيهٌ (وهو المعصوم الذي 
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مقدم المرّ والثاني له التالي 
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الحجد الجبل المشهور الذي جرت فيه الغزوة المشهورة التي 2128ظ 
حمزة عَقَِكَادَ والفر الهرب والثاني أراد به عمر (وفرار المسلمين يومئذ مشهور 
والمعنى ظاهر). 
وعسيه في جح شين البهدبر . 
أفصنادة مسدشرا فين يعن د إقيال 
العجب الزهو والكبر وحنين واد بين مكة والطائف قال تعالى: #وَبَوم حَنَاْنٍ 
يحت م وَلَدَثْم مُدريَت4 والأدبار الهزيمة ضدّ الإقبال وهذا الإعجاب الذي كان 
سبب هذه الهزيمة والكلمة المشهورة (لن تغلب اليوم من قلة) رأيتها مسندة 
إلى أبي بكر والمعنى ظاهر. 
فعدت قن قد نب كو فين لجال 
خيبر مدينة كبيرة ذات حصون ومزارع على ثمانية بُرد من جهة الشام 
وتقلدها أي: الراية وفر هرب وكر عطف وحمل بعد الفرار.. روي أن النبي يِه 
أعطى الراية لأبي بكر فرجعت منهزمة ثم أعطاها لعمر فرجعت منهزمة فقال: 
الأعطين غداً رجلا كرار غير فرار (أي بخلاف الاثنين) يحب الله ورسوله ويحبه الله 
ورصوله؛ الحديث ثم أعطاها مولانا العين فكان الفتح (وهذا صحيح ثابت) 
والقصة في تلك الأماكن مشهورة. 
قالت ألم يك للتبليغ أرسله 
فقلت: قدردهُ من بعد إرسال 
للتبليغ أي: لتبليغ المشركين نقض العهد لما أنزلت براية أرسل النبي 26 
علياً راكب العضباء ليقرأها على أهل الموسم وكان قد بعث أبا بكر أميراً على 
الموسم «فقيل له لو بعئت بها إلى أبي بكر فقال: لا يؤدي عني إلا رجل مني».. 
كذا في البيضاوي ولا يخفى تعصبه وتدليه الراوية على من طالعه.. وفي الرواية 
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الصحيحة أنه اغطاها لأنن كر لت :ووه دان سير تين التدد . لا يبلغ عنك إلا 
من كان منك وأعطاها علياً وقال ما معناه لا يبلغ عني إلا من كان مني حكاها 
الشاعر في البيت التالي وقال عن ربه.. الخ. 
وقال عن ربّه ألا يجوز لمن 
الح يضم ست جني لاتحواتين 
وقال؛عننرته أي: آلنبي ذه قال: عن امزاوبة لا يتجوز لمن ليسن .ذه أن يبل 
ولو غدا تابع المبعوث كان له 
التبليغ عنه نبض للصّدا جالي 
ولو غدا تابع المبعوث أي: لو كان أبو بكر تابعاً للنبي كان جاز له التبليغ 

عنه فلما رذه وقال لا يبلغ إلا من كان مني أنه ليس منه فقولك فلان ليس مني 
وليس أنا منه إشعارٌ بالتبرؤ من عمله وإنه ليس من أتباعك ولا أنت من أتباعه 
وعبارة عن عدم الوثوق به أيضاً. .. وقد بعث ظَِكَكَدَ كثيراً لأن يؤودوا عنه لم 
يكونوا من عترته (حكاها البيضاوي) فعلمنا أن قوله لا يبلغ عني إلا من كان 
ني نزهكا) خلير بعلن ان انا بكر بين ون لكر امم فين وزو دون لك ارو ران 
العرب ما كانت تقبل نقض العهد منه لأنه ليس من أهل النبي فوجب إعطاؤها 
لعلي لأجل ذلك ويحتجون عليها بحجج معلولة وشواهد منحولة (وحتى الآن 
لم يعرف هذه العادة التي أدّعوها في العرب) قاتلهم الله يحرفون الكلم عن 
مواضعه ويزيلون معناه عن مواقعه... والنص التعيين وقوله للصد أجالي من 
جلا الصدا عن الحديد صقله وكشفه عبارة عن إزالة الشبهات بنور الحق وله 
بهذا المعنى: 

إلا الني هو مني 
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لح يلدرقوله ٍ 
وهذه الأبيات زيادة على ما في أيدينا من نسخ ديوانه. 
فيا لها فيه من بيضاء موضحة 
بأنهدلهوهةليس بالسالي 
فيا لها فيه أي: تلك الردة في حق أبي بكر من حجة بيضاء موضحة بأنه 
لهواه أي: بأن أبا بكر لهوى النبي ليس بالسالي ويجوز عكس إرجاع الضمائر 
لما يدعونه من حب النبي يت لأبي بكر (وفي نسخة لهواها) أي: بأن النبي يمه 
لهوى عائشة لي بالسالي كأنه يتهكم بالمحتجة حيث قالت ألم يك يهواها؟ 
يعني: أن ردة أبيها بعد الإرسال موضحة قد رحبها عند النبي يه وربما كان هذا 
المعنى غريباً جداً والمعتمد المعنى الأول. 
قالت: أليس رسو ل اله قدّمه؟ 
فقلتٌ: ذا وابن زيدٍ فوقه الوالي 
قالت: أليس رسول الله قدمه أي: في الصلاة على سائر أصحابه وقت 
مونه تي كما يروون فقلت: ذا أي: هذا ثابت صحيح والحال أن ابن زيد كان 
واليا عليه وهو أسامة بن زيد بن حارثة تقولاه رسوله وه جيشا فيه أبو بكر 
فتبين أنه ما كان يقدمه على الأمة كما يزعمون فقد توفي رسول اللهييك وهما 
تحت إمرة أسامة فإذا الأحاديث الواردة في تقديمه إما تلبيس عليهم وإما 
اختلاق منهم والحجة في كل الأبيات واضحة. 
قالت: أليسَّ على الأصحاب فضَّله؟ 
فقلتٌ ب قال: كل القوم أمثالي 
قالت أليس على الأصحاب فضله؟ بمعنى: : ما تقدم. قفا ووو ولا العف 
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الشمس ولا غربت الحديث فقلت إذا كان ذلك لم قال: كل القوم أمثالي وقد 
قال: أبو بكر بروايتهم وليتكم ولست بخيركم.. وقد امتنع أشراف المهاجرين 
والأنصار عن بيعته فعلم أن اعتقاد الصحابة ليس كاعتقادهم الآن بأفضلية 
أبي بكر على الأصحاب وقوله لم قال: كل القوم أمئالي إن رجع ضمير قال: 
لأبي بكر فإنه يشير إلى قوله وليتكم ولست بخي ركم أو ما بمعناه من امتناع 
المهاجرين والأنصار عن بيعته كما تقدم وإن رجع الضمير إلى النبي يك فإنه 
يشير إلى قوله إنما أنا بشر مثلكم مع أن المماثلة في كل الأحوال ممنوعة 
لصريح قوله يِب وإني لست كأحدكم والأولى إرجاع الضمير لأبي بكر وهكذا 
يقتضي سياق الأبيات الأقرب للصواب والله أعلم. 


وقالمنهاأقيلونييدلهم 
علىالذينأبوةًفعل محتال 


وقال منهم أقيلوني أي: من الخلافة.. لما منع أبو بكر فاطمة الميراث 
محتجاً بقوله#ة لا نورث ما تركناه فهو صدقة قالت نشدتكما الله ألم تسمعاً 
رسول الله يقول: رضى فاطمة من رضائي وسخط فاطمة من سخطي فمن أحب 
فاطمة ابنتي فقد أحبني ومن أرضى فاطمة فقد أرضاني ومن أسخط فاطمة فقد 
أسخطني. قالا: نعم سمعناه من رسول الله بت وقالت: فإني أشهد الله وملائكته 
أنكما أسخصطتماني وما أرضيتماني ثم خرج أبو بكر فقال للناس لا حاجة لي 
في بيعتكم أقيلوني بيعتي (عبارة الإمامة والسياسية لابن قتيبة باختصار) يعني: 
استقالتهم من البيعة يدلهم على الذين أبوه ولم يرضوه وهم بنو هاشم وأهل 
الحق والتابعون لهم من أشراف الأنصار كما هو مشهور في حديث السقيفة 
ولكن فعله هذا فعل محتال الترسسيخ قدمه فيها.. لما في الاستقالة من التظاهر 
بالزهد والتقوى وبعض النواصب ينكرون استقالته وقد ورد في نهج البلاغة فيا 
عجبأ بينا هو يستقيلها في حياته إذ عقدها للآخر بعد وفاته فثبت صدق الناظم 
وكذنهم ‏ ها 


قالت فحسبي اختيارٌ المسلمين 
نقلدٌمائبتّالإسلامٌلالآل 
قالت فحسبي اختيار المسلمين له لأن إجماعهم حجّة فقلت ما ثبت 

الإسلام للآل حينئذ يعني: آل محمد منهم السلام لأنهم لم يختاروه والإسلام 
ثابت لهم على كل حال» بل هم عروته الوثقى فانتفى اختيار المسلمين له.. وقد 
علمت مما تقدم (من شرح بعض قصائد هذا الديوان أن المسلمين) لم يختاروه 
وستعلم مما يأتي إن شاء الله تعالى. 

يي إياه الي 

الفمبحر المهر والذي ا 0 

الذي قبله يعني: إذا كان المسلمون قد اختاروه كما زعمت فلم أكرههم على 
البيعة وقد جبر آل النبي منهم السلام على البيعة.. بأن أرادوا احرق الدار بهم 
إن امتنعوا.. والأنصار أيضاً كما في خبر السقيفة وقاتل بني حنيفة وغيرهم 
كبني يربوع على الردة وإن كانت عندهم فضيلة له فإن المقصود هنا إثبات أن 

قالتٌ: فلم ينهضوا من بعدما قعدوا 

فقلتٌ: أعطوه مضمون الإله لمن 1 

أرادة من 0 0 بال 

يالل وراد بقوله: 12 5 0000 د 
ومن كات يبيد حَرتَ لديا نؤْيَِء مها وَمَا لم َه في ابر بين تيب # ومعتين: البحيينة 
قالت: وإذا لم ب يكن المسلمون اختاروه فلماذا نهضوا | إليه بالتسليم والإجلال 
بعدما قعدوا عن بيعته هل كان ذلك إلا عن بصيرة فقلت إنما أعطوه ما ضمنه 
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الله من نعيم الدنيا الزائل البالي لمن أراده حتى لا يكون له في الآخرة من خلاق.. 
تعدا منهم في زخرف الدنيا وويرحتها. 
وقد أزال علي السجتال. ثولية 
السبط الزكي ابن هند الغاشم العالي 
ولم يجز ذاك طعناً فنن إمامعة 
ولا انتفى ذم من أضحى به الوالي 
الجلي الواضح ضد الخفي والستتبط الركي لقب 'مولانا الحسيسن هته السالام 
وفي نسخة السبط الشهيد وابن هند معاوية والغاشم العالي المتكبر في نفسه. 
يحتج عن, تسليم الآل وغيرهم مسن المسسلمين الخلافة إلى أبي بكر يعسليم 
الحسن إلى معاوية والخبر مشهور.. ولم يجز ذلك أي: ذاك التسليم من الحسن 
إلى معاوية لم يجز طعنا في إمامة الحسن ولا انتفى ذم من أضحى به الوالى 
أي: معاوية (وفي نسخة ولانفى ذم) يعني: كما أن تسليم الحسن الخلافة إلى 
معاوية لم يمسوغ الطعن أي: العيب والقدح في إمامته ولا نفى الذم عن معاوية 
فكذلك تسليم من سلم إلى أبي بكر والله أعلم. 
قالت: ألم يقض بالقسطاس؟ قلتٌ: بمنع 
الإرث أم بانتضاء السيف في الآل 
قالت: ألم يقض بالقسطاس؟ (أي:.هت:أى: إمامته لم تكن بالإجماع) ألم 
يحكم بالعدل (وهو المطلوب من الإمام) قلت بأي قسطاس قضى بمنعه الإرث 
لفاطمة أم بانتضائه (أي: تجريده) السيف في آل الرس ول ظَلكْلِا وقد هموا 
بحرق الدار وفعلوا ما فعلوا أهذاهو القسطاس الذي قضى به.. علاوة على 
توليه الخلافة وحمله الأمانة ظلمأ وعدواناً... ألا لعنة الله على الظالمين. 
قالت: ولي المنعء قلت: الله أنزله 
فكي ف بذلهمنبعدإنزال 
قالت: ولي المنع أي: منع الميراث لفاطمة... يجعلونها من فضائله ومناقيه 
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العظيمة زاعمين أنه اهتدى إلى علم غامض لا يس تنبطه إلا الراسخون وسيأتي 
إيضاحه إن شاء الله قلت الله أنزله فكيف بدله أي: غيره بعد إنزاله أي أن: الله 
أنزله في جميع الكتب المنزلة بأن الأبناء يرئون الآباء كس ليمان لداود ويحيى 
لزكريا كما قال: في البيت الآتي.. ولم يطرأ على هذا الحكم نسخ شريعة ما.. 
فكيف بدل هذا الحكم بفاطمة خاصة بعد أن أنزله. 
وتلك سنته في المرسلين فهل ٍ 
فى آل أحمد عفاها بإيدال؟ 
وتلك إشارة إلى ما ذكر في البيت المتقدم من أحكام الميراث سنته أي: 
شريعته الله في المرسلين فهل في آل أحمد وحدهم عفاها بإبدال؟ أي: محاها 
بالنسخ.. لا ولله.. قال: الله تعالى: مَل يَدَنتٍ هيلاو يدش مح و4 
وحين منعوا الميراث احتجوا بقول النبي يَبْظة: لا نورث (الحديث الذي اختلقوه) 
وأما الآن فقد ظهرت لهم الحكمة في ذلك بوحي لم يبعث إلى أنبياء بني 
إسرائيل الذين يقيمون أنفسهم مقامهم قال: النبهاني الناصبي: 
هو حي في تقبرهولهذا 
منع تمن ترائهالزه را 
فأنصف بالله أيها القارئ هل كان أبو بكر نفسه أو أحد من الصحابة يعلم 
هذا؟ وانظر ما أشد هذه الضلالة. 
قالت:فقاتلمناعالزكاة 
فقلت: الله ما سنّه في مانع المال 
الزكاة طهارة المال بإخسراج المفروض منه رأس كل سنة يشير إلى قصة 
خالد ابن الوليد حين أرسله أبو بكر إلى بني يربوع لأخذ صدقاتهم فقتل مالك 
بن نويرة اليربوعي وتزوج بامرأته لحسنها والحادثة شهيرة.. احتجت بأنه قاتل 
متاع الزكاة... وقال لو منعوني عقال بعير مما كانوا يعطونه لرسول الله (يَة) 
لقاتلتهم عليه.. فقلت: الله ما سن القعل أو القتال في مانع المال فإن الإسلام 
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وليه ة فسقط موجبة لحقن الدم ففي صحيح البخاري قال: رسول الله بي : 
رترت أن أقاتل الناس حتى يمولوا لا إله إلا الله فمن قال: لا إله إلا الله فقد 
عَصَمْ مني نمسه وماله إلا بحقه وحسابه على الله» رواه عمر وابن عمر عن 
النبي به قال: الله تعالى: #وَلَا تَمَدُنُوا النّفْس الحم مما لَابالْسَيَ * وقد فشترت 
بالحديث؛ وتقدم ذكرها.. وبالحقيقة ما كان بنو يربوع ممتنعين عن أداء الزكاة 
كما يعلم من مطالعة الروايات وإنما فعل به مما فعل على التشيع مراغته لنبي 
هاشم وادعاها خالد لتبرئة نفسه من قتل مالك بن نويرة وقضاء أربه من زوجته 
بمواطاتهم (معلوم). 
وكيف ذا ولا عداء النيى قضى 
التأليتف تجا والإحسان بالقال 

وكيف ذا أي: كيف يصح قتال مانع الزكاة وقضى حكم أي: الله والتأليف 
يعني: بين قلوبهم. والقالي المبغض تتمة للبيت قبله يعني: أن النبي يديه بأمر 
ربه أحسن إلى المبغضين له وتألف قلوب الأعداء ببذل المال كما صنع لعمرو 
بن العاص وغيره حتى أسلم فكيف يجوز قتل المسلم على منعه.. والدنيا 
بأسرها أهون على الله من أن يسفك لأجلها دم مؤمن كما ورد أنها لا تزن جناح 
بعوضة والحجة واضحة ويجوز إرجاع ضمير قضى إلى أبي بكر على ضعف 
لمعنى ما صنعه من الأشعث بن قيس الكافر المنافق من بذل الأموال وتزويجه 
إياه بأخته وقد كان والله شرا من بني يربوع بمالا يعرف حده حتى عندهم 
فكيف تألفه وزوجه بأخته لو كان قصده من القعال المذكور وجه الله... وقد 
ترجح عندي قوة هذا الوجه وضعف ما سواه والعلم التام لله. 

قالت: أراكَ ملياً في الجواب وما 
غادرتتٌ غيرك متحجوجا بتسآل 

ملياً مقتدرأ على الجواب وما غادرت ما ترك غيرك محجوجاً أي: مغلوباً 

بالحجة بتسآل يسأل به ولا حجة يحتج بها عليه. 


54هم 


فقلت: أرخص ما عندي سمعت ولو 
وجدت سمع لنع فيث ‏ الغالن 
اللبيب العاقل وسمع لبيب على الإضافة (وفي نسخة سمعا لبيباً على 
الوصف) وفهت نطقت وتكلمت بدل على أن عنده ما هو أرق وأدق لو وجد 
المستحق وقد نطق بالحى. 
قالت: كفيتٌ فحسبى ما ذكرتٌ ولا 
اسهد ركاشو الشوكان 
عمين قابس وال وان اهيمر يلتعي الها وككريان أو حورال كن 
في النسخ من أسماء الضد اللعن في القباب الماضية ومعنى البيت واضح. 
إذ زايلتئي ظنونٌ كنت أحسبها 
| كوا را تإذا فى يحارن: الآل 
زايلتني زالت عني وفارقتني والظنون جمع ظن التردد والراجح بين طرفي 
الافتقاة أراكر ارشع موقي اانه جل متها كلم الماك يكور ابسن رسنة ونيا 
ظنوناً بفتح الظاء وهي البئر لا يدرى أفيها ماء أم لا والقليلة الماء أيضاً وهذا 
المعنى يناسب قوله كنت أحسبها موارد أي: مناهل فإذا هي بارق الآل أي: 
الآل البارق من إضافة الصفة إلى الصفة إلى موصوفها والآل ما يرى في طرفي 
النهار تقدم وفي نسخة زايلتني هموم (وفي نسخة إذ زال عني ظنون) والله 
أعلم و(صلى الله عليه سيدنا محمد وآله وسلام على المرسلين والحمد لله رب 
العالمين). 


(وقال وهو من لطائف كناياته): 
لمنالمختار فاروقكم 
عندماأخ سرج مالالصدقات 
الفاروق الفارق بين الحق والباطل والكثير الخوف أيضاً.. لقّبوا به عمر.. 
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وأخرج في نسخة قسم (وهذا البيت لم أطلع على الأثر والقصة الدالة على 
المعبنئ الى أوادهيه): 
وبتكذيب لظن المصطفى 
صا إذ رد وراء الحجرات 
صاح إذا رد (في نسخة ردٌ إذ ردّ) والحجرات جمع حجرة الغرفة من المنزل 
وما يحجر عليه الإنسان بحائط قال تعالى: ا إِنَالَِ يَادُوتَكَ من وراء لجرت 
حرم لايتقلورت »>. 
وأبى صلح سهيل طالباً 
فتنةتفسدإصلاحالولاة 
وأبى صلح سهل هو سهيل بن عمرو الذي تم الصلح بين رسول اله بكي 
وبين فريش على يده عام الحديبية حين صدوهم عن المسجد الحرام في خبر 
يطول وكان في المسلمين قلة فصالحهم رسول الله وه للمصلحة (بأمر ربه) 
أما عمر فأبى ذلك ولم يرضه وقال: يا رسول الله أنعطى الدنيئة في ديتنا. أما 
النواصب فإنهم يقولون إنه أبى الصلح لشدته في الدين ولغلظة في طباعه فطر 
عليها وأما غيرهم فيقولون إنه رأى في الإسلام قلة فأراد أن يجهز عليه قبل 
أن يتماسك ويشتد أزره وإلا فما كان له أن يعترض على الله ورسوله كما قال: 
الناظم طالباً فتنة تفسد إصلاح الولاة (وفي نسخة إلا لآت) وكل يتأول وما 
يوافق شربه ويعضد مذهبه (في هذا الصلح منعوا أن يكتب بسم الله ومحمد 
رسول الله» بل باسمك اللهم ومحمد بن عبد الله وقيل لعلي: ستدعى إلى مثلها 
والخبر مفصل بالهداية الكبيرة). 
ينكرٌ الأحكام من أقضى القضاة 
وتوتى حرجاً أي: عمر ذهب مغضباً ضيق الصدر من فعله أي: من فعل 
رسول الله ومصالحته المشركين ينكر الأحكام من أقضى القضاة وهو رسول 


هه١‎ 


لهي ولم يفعل ما فعل إلا بأمر ربه. فإنكار عمر لذلك لا يدل على صفاء 
سريرة عند مخالفيه والله أعلم. 
ونههعن صللاةوغدا 
تاركاًللذكر في فرض الصلاة 
وهام ماق الح اى وقلع كم نسم له معن القتالاة ويلتناه 
بإذلال غير أن هذا البيت والآتي معناهما متعلق باعتراض الأول والكلام هنا عن 
الثاني والذكر القرآن واسم من التذكير بمعنى: الاتعاظ وخلاف النسيان. 
وعليهقدغدامعترضا 
إ دراه متاخل تيقل" النطيناء 
اعترض عليه نسبه إلى الخطأ والذي اعترض على النبي بتي أبو بكر كما 
تقدم ولم اطلع على نسبة هذا المعنى إلى عمر فللبيتين أثر لم نقف عليه إذا 


والطغاة جمع طاغ المتجاوز الحد. 
الحجر الأسود من بعدالوفاة 


أزرى عليه أعابه واللثم التقبيل يشير إلى قول عمر للحجر الأسود ما أنت 
إلا حجر لا بضرٌ ولا ينفع ولولا أن رسول الله لشمك ما لشمتك (ظاهره يدل على 
حسن الاقتداء) وفيه من ضعف اليقين ما فيه باطناً. 
وبقتل العم وابين العمفي 
يوم بدر رام نأرا للبغاة 
العم وابن العم العباس وعقيل أسرا يوم بدز مع المشركين فأشار عمر 
بقتلهما (لإعزاز الدين بزعمه) ولكن في الحقيقة كان مراده الثأر لمن قتل يومئذ 
من المشركين. والثأر طلب دم القتيل وقتل قاتله ومن ذلك الوقت إلى الآن:لم 
تذهب أحفادهم على قتلى بدر وكل ما جرى ويجري على بني هاشم طلباً بثأر 
أولئك القتلى. 


هه 


وبالثأرفي بدر أريقت دماؤكم 
ويد إليكم كل أجبرة صلدم 
والحقد حقدالحاهليةأنة 
إلى الآن لم يظعن ولم يتصرم 
وهذا دليل على عدم إسلامهم بالحقيقة. 
وهو لما أن رأى الإعراض عن 
تحؤور اح يدر امسكسترات 
وهو أي: عمر لما رأى الإعراض من النبي ,ديه عن قبول شوره بقتل العباس 
وعقيل (وقال له: أتأمرني أن أقتل العباس كالموبخ له) أدبر أي: أعطى قفاه 
متحسرأ وجغعل يقول ويل لعمر ثكلته أمه والحسسرة فتن الفليفن و التذاة 
والاغتمام على ما فات (يتأسف ظاهراً على اعتراضه وباطناً على عدم قبول 


شوره). 


(ومن أنفاسه الطيبة الطاهرة الزكية ): 
إن لم أخ الف زاجرالعقل 
عن صبوتي فيكم فوا جهلي 
الزاجر الناهي والرادع وزاجر العقل أي: العمل الزاجر لي عن صبوتي فيكم 
من قبيل إضافة الصفة إلى موصوفها. 
وليس على شيء من العقل واجد 
بكم وله باللوم عن قصدكم عقل 
ومتىعدلتٌبحبكمأحداً 
فيالكونواعدليعنالعدل 
عدلتٌ ساويت واعدلي عن العدل وأميلي عن الإنصاف وأحرف ندبة يدل به 
على أن عدله مفقود إذ عدل بحبهم شيئاً في الكون. 


وم 


فعد لى جور عن سبيل سبيلكم 
وعن م السالين جوري هو العدل 
بيجا ١‏ الشعكة ‏ 'إلز "أن أذل- لكت 
وأرى دواء العرّ في الذل 
العز المنعة والذل التواضع وهما ضذان.. أي: ما العرّ الحقيقي إلا الذل لكم 
فإنه الموجب له. 
والتعسيفن إلا أن اتوت .نه 
مبححاو ا سحا قييعب 30 
اكت لحي نبي جا كسد ارا لسرت وك كني يي المي 
العاشق أو ذو الصبابة يشير في الأبيات إلى حقيقة الحب الخالص وشروطه 
ومعناها واضح. 


(ومن بحار علومه المحيطة ): 
عذلواولووجدوابكموجدي 
عذرواواأبدوافوقٌ ماأبدي 
عذلوا لاموني على محبتكم ولو وجدوا بكم وجدي لو أحبوكم كحبي 
عن معرفة وبصيرة عذروا أي: رفعوا اللوم عني وقبلوا عذري وأبدوا من الهيام 
والشوق فوق ما أبدى منه.. 
ولو وجدالعذل وجدي لما 
بدا لهم أبداً إلا لساليكم العذل.. 
ولو رأيت حبيبي لقلتٌ ذا رب ربي 
ولو رأوه بعيني لاستحسنوا ما أعابوا 
عابوا اشتهاري في محبتكم 
وتهتكي جهلابماعندي 
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عابوا اشتهاري في محبتكم نسبوه إلى العيب والنقيصة والتهتك الاشتهار 
وعدم المبالاة بهتك السر وبما يقال من مظهره أي: إنما عابوا علىّ ذلك جهلا 
بما عندي فمن جهل شيئاً عاداه عاب اشتهاري قومٌ عن مشهدي فيه غابوا.. 
وإظهار التهتك من جملة مقامات السلوك وله معنى فى اصطلاحهم ذكر من 
رف الا ٠‏ [ 
ولطالماأخفي ثٌحبكمٌ 
يحدلنين فى كنتيات هيدي 
ولطالما أخفيت حبكم أي: أخمته زهان ل وبذلت جهدي أي: مقدار 
طاقتي في صيانته وإخفائه (فأبى النور إلا الظهور كما قال). 
لكن طغى سكري بكم فطوى 
كدري حجان لعندتي مفكدن 
طغى سكري تجاوز حذه وهو عبارة عن غلبة الهيام واستغراق المحب في 
جلال جمال الحى وغيبته بيه عن الخلى حتى لا يعود يحس بماعذداه ولهم 
بالسكر والصحو كلام يطول (وفي البيت بيان العلة في تهتكه). 


(وله عليه سلام الله ورضصوائه): 
2 ا . حل حذا 


إن قلت: حل بذا مشيراً إلى القرب الزماني والمكاني (أو الصواب حل بنا) 
أي: إن قلت: إنه ظهر وغاب (أحلته عن كونه) نسبته إلى التحول عن وجوده 
ويكون هو الذي تقلّب لا البصر نعوذ بالله والحق جل جلاله يستحيل غيبه كما 
حصان عتفه وإذا القيةاوالاميساو من فلل تفلي الأبصاز كدااهر مقر اغتلدفن 
ومعنى حال تغير من حال إلى حال تعالى الحق سبحانه عن ذلك علوا كبيرا. 


اف قنلية: فنيَ وفي سواي 
(أو قلت: في) أي: حل في (أو في سواي) والقول يأتي بمعنى: الاعتقاد 
لع لحن أي: جعلته محصوراً يحيط به الحين والمكان وهو منرّه 
معدا او غات لكل رلءيمظي إلى لقيو إحم كارا في لالتصيخاض الناضية 
والأوقات وخلاف ما هو عليه في الحقيقة. 


العين الشيء نفسه وذاته وحقيقته (أي: إن قلت: ا اا ا 
الفرق.. فإن الخالق قادر على إظهار القدرة والمعجز وليس المخلوق كذلك وفي 
نسخة في العجز يؤت ببينه) وعبارة شرحها يؤت ببينه رجعت بالبعد عنه يعد 
ادعائك القرب... أي: من ادعى أن عينه عين الحق باء بالبعد لعجزه عن إثبات 
مدعاه والحق ذو القدرة التامة. والله أعلم. 

ولتحدوا رتسا ةر ا تعنة 

أ أرق و رو سا ادافين الأولى الباصرة والثانية ذات الشيء 
وحقيقته أي: ارتأيت متدبراً إشاراته إلى ذاته كقوله تعالى: ا أله عِنْدَممِعِلمُ 
ألسَاعَةَ» الآية ونحوها الرائية بذاته في عيني رأسك وقد ظهر وجه التوحيد في 
هذا البيت لأنا نعتقد أن تجليه رفع حجاب الظلمة فيكون الظهور والغيبة من 
جهة تقلب أبصارنا من جهته ولا نقول إنه في المكان داخلٌ على سبيل الحلول 
ولا عنه خارج فيكون من الحد المجهول وقد أرانا ذاته بالصفة المرئية التي 
هي الغاية الكلية والأبيات تود ضح البغي والإثبات بأجلى بيان وأوضح برهان 
وعبارتها أدق وأرق مما شرحنا. 


(وله رفعه ابته إلى الملاً الأعلى): 
فراغي بك مش فول 
كك ا 0 0 05 
الفراغ خلو الفكر والخلق وهو ضدٌ الشغل.. والمراد به الخلاء ومشضغول 
بمعنى: مملوء.. وفي العلم الطبيعي أنه لا خلاء في هذا الفضاء الموهوم ولا 
فراع» بل هو مشغول بدقائق المادة فانظر ما أحسن عبارته ومشمول مغمور 
بإحسانه وإنعامه... 
يامن ملكت بحبهوج لابه 
أمسيث من شغلالأناممُفرَغا 
وقلبيلكموضوع 0 
عتلسية الحت نكنم سيول 
الموضوع مصدر وضع الشيء ثبته وحطه والمحمول من حمل العلم نقله 
والقرآن حفظ... والذكر خلاف النسيان أي: ذكر الحبيب.. وموضوع العلم 
ما يبحث فيه عن عوارضه الذاتية ومحمول ما تحمل عليه وخلاف معانيه 
والموضوع والمحمول عند المنطقيين ركنان من أركان القضية أي: أجزائها 


الأربعة وتقدم بعض الكلام عليهما. 
وفنوالعموبهسر 
لهفي عرض هلطول 


العرض خلاف الطول وهذا تعريف الجسم وهو ما يقبل الانقسام طولاً 
وعرضاً وعمقاً في اصطلاح علم الهندسة وتقدم الكلام عليها لفظا ومعني... أي 
أن: الحب متحد بجميع أجزائه بياناً لقوله فراغي بك مشغول. 
لنذاجملةمايبدور 
لذا اللوم للتعليل أي: لأجل ما ذكرت والجملة مجموع الشيء وأجمل 


اوه 


الحساب رده إلى الجملة والتفصيل التبيين وهو خلاف الإجمال (أي جملة ما 
فقو تفيل هذا أ قددو الا ناك تسن شبرضا طويلة لجعت فرنيان تدان 


(وله تقبل الته عمله وبلغه أمله): 
مكو هيا التعيد يحوت 
تسسوت نكوازق بن وقحوت 
يكون ماذا لمن يموت سؤال جوابه ثوب يوارى به وقوت فالسؤال منه 
والجواب عنه (قدسه الله تعالى) بياناً الخسة الدنيا وحقارتها وتحريضاً على 
الزهدفيها والقوت المسكة من 'الززق أو ما يؤكل ليفسك:الرمق: 
أيبحذرالمرء فوت أمر 
فى قصكُوعتثترهيفوت 
أيحذر إيخاف والاستفهام للتقريع وفوت الأمر مضيه وذهاب وقت فعله 
فالواجب أن يحذر الإنسان على ذهاب عمره ضياعاً فإنه ماذا أدرك من أضاع 
النفيس وهو العمر الذي تشترى الساعة من بملء الدنيا ذهباً بطلب الخسيس 
وهو أعراض الدنيا الفانية فيكون قد أضاع ما يبقى بطلب ما يفنى حيث أجهد 
نفسه بطلب الواصل وتضييع الحاصل فعل الغر الجاهل نسأل الله التوفيق 
ماالحرفيالدارغيرعبد 
افنيفتحياةء دعن كلها السيفيت 
ا ل ل 0 
الذي يعطي كل أحد قوته من أسمائه تعالى فعلى الحر أن يهتم بما لله فإنه ليس 
إلا عبداً أغناه سيده عن الاهتمام بما لنفسه ومن الغباوة أن يتكلف المرء بفعل 
رفع عنه ويترك ما فرض عليه وطلب منه.. والأبيات من أحسن وأبلغ ما قيل 
بوجوب المحافظة على الوقت: 


همهم 


لماانتهىهمهبوهم 
ليباه فت مبختيز لسوت 
انتهى بلغ نهايته والهاء في همه راجع إلى العبد (وفي نسخة انتفى) والهم 
فا بقم فى القلنامن الخاطو والنتت حكاية حال العيت الثازك ها أمره بيده 
المتكلف بما أغناه عنه كما توهم زوال الهم تضاعف عليه الغم لأن الأماني لا 
تدك 
مالي ازاحسق إذا “فنا رسيت ريه 
أي كلما اهتم بغاية فزال همه بنوالها ظهر له من ورائها غايات تخوفه 
بزوالها فيكون قد ثبت همه في انتفائه وبدات نشأته في توهم انتهائه.. وليس 
بوسعي الإبانة الجلية عن معاني هذه الأبيات. 


(وله حشره الله مع النبيين والصديقين ): 
عرض الحيةة لقلما يسععى له 
من جوهرالعلياء بعض طلابه 
العرض المتاع وحطام الدنيا رخاوف السوت الذي هو الأصل والعلياء 
والفعلة العالية ومقابلة العرض بالجوهر بيان لخسة المشغول به ونفاسة 
المشغول عنه.. ومن يكن جوهر العلياء بعض طلابه فقلما يسعى لعرض الدنيا 
واكتسابه... والجوهر أيضاً كالذات أي: الجسم عند الأصوليين والعرض ما 
يعرض له كصفرة الوجل وحمرة الخجل.. ومعنى هذه الأبيات قريبٌ من معنى 
التي قبلها. 
ومواسم اللذات في عمر الفتى 
كالبرق أومض في خلال سحايه 
المواسم جمع موسم المجتمع في وقتٍ معلوم كاجتماع الحجاج ويطلق 


4ه 


في الاصطلاح العام على الأعياد ونحوها وأومض البرق لمع وخلال السحاب 
داخله ومخارج الماء أيضاً وما أقصر المدة التي يكون مقدارها كوميض البرق 
وأجدر المرء بعدم الاغترار بها وتضييع العمر لأجلها. 
بل إنما يسعى اللبيبٌ لقوته 
ولسترعورتهوكشفٍ حجابه 
اللبيب العاقل والقوت مرّ قريباً أي أن: اللبيب العاقل إنما يسعى لتحصيل 
الضروري من القوت وما يستر عورته أي: يصونه من الابتذال وذل السؤال أي: 
للضروري فط ويصرف بقيه الوقت بالجد لتحصيل ما ينال به كشف الحجاب 
أي: جلاء الرين عن قلبه بمعرفة رتّه. 
لم يئنه عن ظل ضال طويلع 
وشرابه خدعالغلابسرابه 
لم يئنه لم يرده ويعطفه والضال الشجر المعروف بالسدر أوالبري منه 
وطويلع ماء وركيه عادية نباحية الشواحن عذبة الماء قريبة الرشاء.. والعادية 
القديمة نسبة إلى عاد الأو لى.. والخدع إخفاء المكيدة والانخداع الاغترار والفلا 
جمع فلاة المفازة لا ماء فيها والشراب ما يرى نصف النهار من شذة الحر كأنه 
ماء وليس بماء والبيت في بيان صفة اللبيب العاقل الذي يضع الأشياء في 
مواضعها فلا يذهب حياته إلا في ضرورياته ولا تشغله الدنيا عن نيل الرتبة 
العليا. 


(وله أحسن الته مآبه): 
قالوا أن بحمى ليلى فقلتٌ وهل 
سوى حماها مناخ كي ينا به؟ 
انح بحمى ليلى أي: أنزل به لأنه حرم آمن فقلت وهل سوى حماها مناخ 
للنزول أو مكان للحلول؟ أي: لا يوجد والمناخ مبرك الإبل والحمى المنزل وما 


ده 


يجب أن يحمى ويناسب هذا المعنى قول المجنون. 


وعليه نفخة معنوية... 
لا تقل دارهها بشرقي نجد 
كل نجد للعامرية دار 
فلهامنزلعلى كلماء 


وفمخلنين هد أ «يحتحفة الحجطار 
قالوا: فشرقي واديها فقلتُ: وهل 
شرقيهةوهي فيهغيرٌ مغربه؟ 
قالوا فشرقي واديها مكان للنزول فقلت: ليس شرقيه غير مغربه إذاك أنت 
به.. يعني: أنها محيطة بالزمان والمكان ولا يحيطان بها يفسره قوله أين لا أنت 
كي يفرٌ إليه.. واستوت نسبة الجهات إليه؟.. كل جهات قفصدها واحدة.. من 
حيث وجهت وجهي عنه أراه إليه. 
قالوا: فآو إلى كهف الرقودٌ به 
فنقلتٌ: لم ألف فيه غير متتبه 
أولى إلى الكهف نزل به فهو آو (ولعل الصواب فتأوى) والكهف الغار 
المشهور والرقود جمع راقد ومصدر قد نام والمنتبه المستيقظ من النوم.. وهذا 
الوصف خلاف ما يظن أهل الظاهر. 
قالوا: فمشهدها قلتٌ: المغيبت به 
عني أراة بعينىي في تقلبه 
مشهدها مكان مشاهدتها وحضورها.. أي: المغيب به عن نفسي أشهدني 
إياه (وفي نسخة عنها أراه لقلبي في تقلبه) وتقلبه تحوله وهل العبارة عن تغيير 
المظاهر بحسب اختلاف المناظر (وعن تقلب قلبه في حال الغيب والشهادة 


والله أعلم). 


مه5١‎ 


(وله سقاه الته شراباً طهورا): 
أب رَليلىي ودنالصبحٌُ 
وجبادً نص الله والفتسح 
أدب مضى ودنا قرب وقتٌ مجيئه (وفي نسخة وأتى) والفتح بمعنى: النصر 
ولا حاجة إلى التأويل لوضوح العبارة. 
وانكشف الستر وبانَ الخفا 
وآن للسكران أن يصحو 
بانَ الخفا ظهر ما كان مغيباً وآن حضر وقته ويصحو يفيق من سكرته 
وقد تقدَّم أن السكر عبارة عن غلبة الحب واستغراق المحب في بحار الحال 
لشدّة هيمانه في جلال الجمال حتى يغيب عن شعوره ويصدر منه أحيانا. لغلبة 
السكر إظهار لغوامض السر.. وإذا انتكشف السر وانقرض دور الستر ورفعت 
التقية والكتمان وأمر بالجهر والإعلان فحينئذ يصحو السكران ويخرج عن حد 
الخوف إلى الأمان فلا عليه بما يظهره ولا ما يستره وهذا المعنى ببركات أنفاس 
الناظم قدس الله سره.. والسكر والصحو من مقامات السالكين أيضاً. 
واستعربالمعجهُّفينالذا 
زال العمى واندمل الجرحٌ 
استعرب المعجم فسر الغامض المبهم ووضح والعمى فقد حاسة البصر 
ويعبر به عن الضلال واندمل الجرح بريء.. والإشارة في الأبيات إلى دور 
الكشف. 
وراحكت الأرواحٌ ورفاحة 
لمابدافي ص دره ال ش رمح 
مرتاحة من الراحة والشرح هنا اتساع الصدر بنور الإيمان الماحي ظلمة 
الشك والأبيات كلها بمعنى: واحد. 
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(وله سقاه الته من عيون التسنيم): 
ا إن كان لقلبي التناذ 
مسبدركم أو :سسواكية تتبلاد 
لا كنت دعاء أي: أفقدني الله وجودي إن كان لقلبي التذاذ بغي ركم أو ملاذ 
بسواكم والملاذ الالتجاء والاعتصام (قدس الله روحه) ما أخلص قلبه وأصفى لله 
حبه. 
وماله إلا بسلطانكم 
فينفذأقطار حماكمنفاد 
وما له أي: ما لقلبه والسلطان القوة والنفذ الكوّة النافذة وبمعنى النفاذ أي: 
الخروج والأقطار النواحي (أي نأنى يكون له التذاذ بغيركم وملاذ بسلواك ولا 
نفاذ له إلا بسلطانكم وتقدم له بمعناه). 
ومسذ لكم أضحى خليل الهوى 
أع ا أون ان الأعادي جنذاذ 
الخليل الصديق المختص ومن أصفى المودة ولقمب إبراهيم (عليه الصلاة 
والسلام) والأوثان الأصنام وجذاذ قطعاً والعبارة جلية. 
لأنكم جنته من أذى الخطب 
ومن شرّالمعادى معاذ 
لأنكم اللام للتعليل أي: إنما كان نافذ السلطان عالي الشأن لأنكم جنته.. 
الخ والجنة الوقاية والستر والخطب الشأن والأمر العظيم والمعادي العدو 
والمعاذ الملجأ يعتصم به. 


(ومما ألقى على نفسه الزكية من لفظه الشهي ): 
0 تفترق ا لغؤون ني حبكم 
وأجمعوا فيه على بغضي 


دم 


الغاؤون جمع غاو والضالٌ المنهمك في الجهل وأجمعوا اتفقوا واجتمع 
(وفي نسخة واجتمعوا) ذاك لأن طرق الباطل متعددة وطريق الحق , واحد. 
ا ا ل 
است نّأعهدؤكمرفضي 
استناني لموالاتكم اتخاذها سنة (وفي نسخة بموالاتكم) والموالاة المتابعة 
والمحبة والرفض الترك أو عن بغض وإلى الآن كل من يتظاهر بحب آل 
الست تَقِبَخْلاد يرمونه بالرفض ويكفرونه لما وقر في صدورهم إنه لا يجتمع 
وحب ظالميهم في قلب. 
وأعرضواعني واستعرضوا 
خبوعيي تلطب نبي حرصي 
أعرضوا عني صدوا أي: عن استماع حجته واستعرضوا جموعهم عرضوها 
وأظهروا ما عندهم (وفي نسخة جيوشهم) والطعن الاغتياب والقدح والعرض ما 
يصونه المرء من نفسه وحسبه وإعراضهم عن استماع حجته ليغلبوا بالمكابرة 
واللغط كما في قوله تعالى: لوال لد نَكمَروا لاشَمَعُوا ذا الف ان وَالْمَواْفيهِ عل 
تَمْلبونَ #4 تصامماً عن استماع دعوة الحق واستعراض جموعهم للطعن فيه عبارة 
عما يحتالون فيه لإسقاط روايات رواة الشيعة وانتحالهم في ذلك كل ما يقدرون 
عليه من الأسباب.. والكلام في هذا المعنى يطول وإن كان ظاهره واضحاً. 
وحاولوا قبضي في بسطة الجور 
حاولوا أرادوا بالحيلة والمكر وقبضي إمساكي وضمي يعين لأتباعهم وبسط 
الجور سعة الظلم المبسوطة (وهي ولاية خلفاء الجور) وبسط العدل أي: سعة 
الإنصاف (وهي ولاية العين) في قبضي أي: في قبضتي وملكي.. ومن يستبدل 
الظلمة بالنور (وهل يميل لبيباً قول أوباش). 


رأيهم 


(ومن حديته المشير إلى السر القديم): 
الجشقديوى اكتعبحي عدن أن 
الشوق نزوع النفس وحركة الهوى ويحويه يضمة بح واضح. 
والحب اكمس فجن أن 
لبون الحيعب والبعن لبعد زاكر ابس لقعي لفن الكبرة فق 
العظمة والحجاب نفسه كل ساتر ولا حجاب للذات إلا شذة الظهور فإنها أكبر 
من أن يخفيها حجاب. 
عاب ش هاري قوم 
منمشهديفيهغابوا 
عاب اشتهاري قومٌ نسبوه إلى العيب والنقيصة والاشتهار في الحب التهتك 
به لشدة سلطانه وغلبته على العقل والنفس وغيابهم عن مشهد أسراره دعاهم 
إلى إعابة اشتهاره (فما ذاك إلا أن حضرت وغابوا). 
ولو رأوة ‏ بعيني 
اسسوييييت انها تاهما 
استحسن الشيء وجدهُ حسناً وعابه نسبه إلى العيب وهو النقيصة وما يخلو 
عنه أصل الفطرة السليمة وأوجده عاتباً... والشطر الأخير في مقابلة عمران حمد 
(رحمه الله) إليه مصلي أنابوا. والمعنى واحد وهو ظاهر. 





(وله أعلى الله درجاته وزرقه مناجاته): 
دون الورى شرفي وعزي 
الشرف العلو والمجد ولا يكون إلا بالإباء والعلو في دين أو دنيا... والخطاب 


مت 


موجه إلى الأحباب. 
وإالي كمف قريبه 
الغنى الكفاية وعدم الاحتياج والفقر ضدذه الكنز ما خبى وادخر. 
وعليكوعحسنتكالي 
صارّ من أعدائي حرزي 
اتكالي اعتمادي وثقتي والحرز العودة والوضع الحصين والحرز الحفظ. 
وبكم وجدثتٌ على خصومي 
الخصوم جمع خصم المنازع والمجادل والقدرة القوة والعجز الضعف.. 
ومن ينصره الله فلا غالب له. 


(ومن مقاصده المرموزة): 
الف كاد من ناسيك أوحشني 
وفيك عانيتٌ فقدي عين وجداني 
الأنس ضد الوحشة وهو بمعنى: المؤانسة والملاطفة ويراد به عند الصوفية 
إنس خاص بالله تعالى يستوحش به عما سواه وأوحشني جعلني استوحش منه 
أي: أجد الوحشة وهي الخلوة والانقطاع ضد الإنس ومن استأنس بالله استوحش 
مما سواه وفيك أي: في سبيل حبك وطاعتك عانيت فقدي أي: عدمي وفنائي 
عين وجداني أي: وجودي أو ظفري ببقائي والوجدان الإدراك لغة والنفس 
وقواها الباطنة. وعند الصوفيين هو مصادقة الحق تعالى وله بهذا المعنى كثير: 
أنا في فقدي وجودي وجسودي فيك | 
مفقود.. أنا بالموت عشت بالأحياء. 
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فيا بقائي لنفسي في الفناء به 
اذم عللين حاة بيك ابتناتئ 
البقاء الدوام وضد الفناء وهو العدم والفناء خلاف البقاء وهو عندهم 
الاستغراق في مشاهدة الحق وعظمته وعدم الإحساس بعالم الملك والملكوت 
وهذا عين البقاء الحقيقي ويعبر بالفناء أيضاً عن سقوط الأوصاف المذمومة 
وبالبقاء عن وجود الأوصاف المحمودة والشطر الأول في أكثر النسخ هكذا (يا 
من بقائي لنفسي بالفناء له). 
فإننى لم أجد نفذا لقطر سما 
صارت لأرضك لولا صرت سلطاني 
نفذ إما بمعنى: منفذاً للخروج وإما بمعنى: نفاذاً أي: خروجاً والقطر 
الناحية وقد وقع له هذا المعنى غير مرة بألفاظ فصيحة متنوعة على معان بليغة 
وهو في الأصل من قوله تعالى: لآ يمَعْسَ رَلِنَ وَآلضِإنٍ أسْتَطعتُة أن تدوأ © الآية 
والسلطان القوة تقدم 
لذا على كل إنسي علوت ودا(م) 
نت لي بدينك طوعا عصبة الجان. 
دان خضع وبالشيء اتخذه ديئاً والعصبة الجماعة والإنسي واحد الإنس 
البشر والجان أبو الجن ويطلق على الجنس كله. 


(و له رقاه الته إلى أعلى عليين): 
العزفيذليلمنهومِومِن 
بولاكوهوعلىع دوك عدّني 
العز المنعة والذل الخضوع والولاء المحبة والعدة الاستعداد وما نحضره 
وتهيئه لحوادث الدهر من المال والسلاح.. والحب في الله والبغض في الله من 
أكبر المفترضات ومن لم يحب المؤمنين فليس منهم. 


كم 


وسواي يظهرٌ من جمالك سلوة 
وأنا الذي بك عن وجودي سلوتي 
وسواي أي: غيري من المحبين يظهر السلوى عن جمالك وأنا الذي 
سلوتي بك عن وجودي ومغيبي بك عن شهودي كما قال: سوى حبكم يسلى 
وغير له يسلو.. والسلوة والسلو نسيان الشيء أو تركه عن طيب نفس (وفيه لإله 
على علو مقامه). 
وألقاك أقصى مُنيتي يا منتهى 
مني كي تكرت حوري فق 
القاله تمت فنك :انا ومالك خاءة كن ومظ ار فو رايط كافك شريين 
لعروسا يوقاته لأ التسترط إلوام الخسيء,والفر امسواليقية انوت« الملتي أن الغاء 
الحبيب غايته وأقصى أمانيه وشروط نوال هذه الأمنية شرب كأس المنية فانظر 
هذه الغاية من الحب ما أعلاه ومثل هذا قوله: 
وعلى الموت بايعتني وقالتٌ: 
منوئنىليمنحتهبوفائي 
ولتعليقهاالمنى بالمنايا 
صرت أهموى منيتي لمنائي 
فلذا أدرعتٌ لك التقى وخلعتٌ 
في لبس هواك من الحمام تقيتي 
فلذا أي: فلأجل ما ذكر في البيت السابق أدرعت لك التقى لبست الصيانة 
بهواك كالدرع واتخذته درعاً. وخلعت التقية نزعت المخافة من الحمام وهو 
الموت لأن هذا الموت عين الحياة ومر له هذا المعنى مراراً. 


(وله جمعه انته مع الأخبار والأبرار): 
ومقامأر باب ٍالغراموذلة 
الشاكي وعزة من إليه المشتكى 
المقام المنزلة والواو للقسم وأرباب الغرام أصحابه وهو الحب المعذب 
للقلب وما ألطف هذا اليمين ومقابلة ذلة الشاكى بعزة المشكو إليه وما ادعاه 
لوقن العني وعظقه ْ 
وعقود عهد العاشقين ومن غدا 
بغرى الولا في عشقه متمسكا 
العقود المواثفيق المحكمة قال تعالى: يني لّذِرت ءَامَيُوَا أوفوا بالعمقود # 
وهي عبارة عن مراتب الإيمان الثلاث الفراسة والمكاشفة والمشاهدة وحفظ 
شروطها (التنبيه) والعهد الذمة واليمين والعُرى جمع غروة حلقة مستديرة ومنه 
العروة الوثقى في الحرم والولاء الحب ومتمسكاً مستمسكاً متعلقاً ماسكاً. 
ودعاية الداعي إلى أهل الهوى 
وإجابةالمدعوفيهبالبكا 
الداعي المنادي يا قومنا أجيبوا داعي الله وهم الميم وقد دعا إلى ولاية العين 
والمدعو المنادى والإجابة تلبية الداعي بالسمع والطاعة سمعنا وأطعنا غفرانكم 
ربنا وإليك المصير. 
مااحلتٌ عما تعهدونَ من الوفا 
لكم ولا.حاولتٌ عنكم مسلكا 
ما حلت عما تعهدون أما تغيرت ولا زلت عما تعرفونني به من الوفاء لكم 
وهو إنجاز الوعد والمحافظة على العهد ولا حاولت عنكم مسلكاً أي: طريقاً 
أسلكة إلى غير كم وهذا البيت جواب القسم. 
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(وله بعثه الته مقاماً محمودا): 
أحبك حباً جاوز الحبّ بغضه 
وفي طول عمري ليس يمكن عرضه 
جاوز الحب بعضه أي: بعضه جاوز مقدار الحب كله (ولعلها جاوز الجد) 
وجاوز الشيء خلفه وقطعه وليس يمكن أي: ليس يسهل ويتيسر لي ولا في 
قدرتي وإمكاني والعرض خلاف الطول ومصدر عرض الشيء أظهره. 
ونائلةٌ لي منكٌ أمسى تهجدي 
بذكركيا من سنةالحب فرضه 
النافلة الزيادة على الفريضة (وأمسى في نسخة أضحى) والتهجد صلاة 
الليل وتهجد أيضاً سهر.. والذكر التوحيد. وعند السالكين هو الخروج الغفلة 
على فضاء المشاهدة على غلبة الخوف أو لكثرة الحب.. والسنة والفرض 
معلومان.. يعني: بسنة الحب فريضة منه واجبة (يحبهم ويحبونه) أي: تهجدهم 
تن اليل الأكوان يذكن النضيه دافلة نه« ون أكن مدهك د يو تائله لل 4: 
وخالد وجدي في هواك يزيده 
من الجاهل اللاحي على العشق بغضة 
وخالد وجدي أي: وجدي الخالد والخالد الدائم الباقفي واللاحي العائبٌ 
واللائم أي: نفض الجاهل لي على حبك يزيد وجودي فى هواك لأنه إغراء قال: 
فلذاك أبغضني العذول فزادني ْ 
وفي البيت التوجيه بالإعلام المشهورة على طريق التورية البديعية. 
وحق لمئثلي أن يهيم بمثل من 
سما كل حسن في البرية أرضه 
وخق لمتاي أي «حسوية أن بوقع بو مما كل حيو ار لعن لاه 
مصدر كل حسن وجمال وحق لك أن تفعل كذا أي: كان فعله حقيقاً بك وكنت 


اهم 


حقيقاً بفعله أي: أولى وأحق (وفي نسخة بحق لمثلي أي: يجب والمعنى 
جَلن) 


(وله أوتي كتابه بيمناه ونال ما تمناه): 
أبعد نجدارتضيالغوروعن 
أعلامه أرغفبٌُ في المعالم 
النجد ما ارتفعَ من الأرض والغور ما انخفض منها ونجد أفضل بلاد العرب 
وأطيبها ويراد بالغور في مقابلتها تهامة ومقصود الشاعر بنجد محله الأول قبل 
الحلول في دار الأكدار والأعلام الجبال والمعالم ما يستدل به على الطرق من 
أثر ونحوه وأحدها معلم. 
معاهدٌعاهدها صرفالردى 
ومابهاأًلءعغيرآلم 
المعامد جمع معهد المكان المعهود به أهله وعاهدها عاقدها وحالفها 
(وفي نسخة عهادها) والعهاد المطر وصرف الردى حوادث الهلاك ونوائيه وألم 
بالمكان نزل به والآلم ذو الألم وهو الوجع. 
ماتمفبيهاف رخ لقادم 
إلاانتهثْمدتةبماتم 
المدة الغاية من الزمان والبرهة من الدهر تقع على القليل منه والكثير 
والمأتمي كل مجتمع لحزن جمعه مآتم وهذا كقوله: 
ماسرفيهاقادمبقدومه 
إلا وسساء ذوييه وهو مودع 
ولم يبت فيها نديماً للهوى 
صب وأضحى وهو غير نادم 
النديم المنادم على الشراب والصب العاشق ونادم آسف مُتحيرٌ مُغْتم. 


الاه 


(وله يل الله مضجعه يوايل الرحمة): 
ححا سس يد نبا جره 
الحسن ذو الحسن وهو الجمال أو مختص بالوجه وهذا كما قال: 
أحوى حوى جمل الجمال فباطن 
الحسن الذي في الناس ظاهر حسنه 


وقال أنضا: 
وظاهر الحسن الذي باطنه ' 


وقوله: 
واحدة الحسن التي عن حُسنها 
سارت تفاصيل الجمال والجمل 


وكثير من شعره يفسر بعضه بعضاً: 
وجلدن قلبىي لك قد 
أوجلب فق دي مني 
الوجدان أدرك المطلوب وإصابته والظفر به ومصدر بمعنى: الوجود من 
وجد المطلوب والفقد العدم.. ومن وجد الحق في نفسه فقد فقد عن حسه. 
يامشهديمن حسئه 
يا مشهدي يا مبصري من أشهده أحضره وجعله شاهداً وغبت فيه عني أي: 
عن نفسي بلذة المشاهدة لأن الحق غاية مقصودة وأكبر مشهوده. 


؟اباه 


سيا نيع ةيةه 
بن ره ل ظني 
حاشاك وحاشالك أي: تنزيهاً لك ويقال حاشا الله من النقص أي: تنزيها له 
عنه وحاش لله أي: معاذ الله والحق تعالى عند ظن عبده المؤمن ولا يخيب ظنه 
الحسن في حال من الأحوال. 


(وله كان الته عونا ومعينا): 
سرى طيفها وهنا فلله ما أهنا 
ككيورق: افيه افونا ببالتيانة :مسن لبن 
الطيف الخيال الطائف في المنام ووهناً ليلا أو الوهن نحو من نصف الليل 
أو بعد ساعة منه وما أهنا ما أعذب وأسر من الهنيء وهو والسائغ وما أتاك 
بلا مشقة أو من الهناء وهو الفرج والسرور والكرى النوم واللبانة الحاجة وهذا 
الطيف عبارة عن صورة التجلي في دور السَتر وهو الليل الموجب النوم عن 
الأغيار في عالم الإمكان. 
ويا حبذا ذاك الخيال الذي سرى 
من المسجد الأقصى إلى المسجد الأدنى 
الأقصى البعيد والأدنى القريب وعبر بهما عن عالمي الغيب والشهادة ويراد 
بالمسجد الحرام مكة وبالمسجد الأقصى بيت المقدس لبعده عن مكة والإشارة 
إلى الظهورين واضحة لذي عينين (وفيه رمز عن الحرفين). 
فأشهدنابالغيب فيه حضوره 
وغيينافي حال مشههكه عنا 
أشهدنا أحضرنا وأبصرنا بالغيب فيه حضوره أي: حال فنائنا فيه أشهدنا 
وجوده وغيبنا في حال مشهده عنا لشدة إفراط الظهور وللاستغراق في لذة 
المشاهدة وله بهذا المعنى كثير (والسطر الأول في مشهور النسخ هكذا.. 


وك 


فأشهدنا في الغيب عنه حضوره..) وإنما وضعنا ما وضعناه اختياراً لما هو 
الأصح في ظننا. 
وأبدى لنا من لطف لمياء صورة 
شهدنا بها من خحُسنها ذلك المعنى 

اللطف الرفيق ومن الله التوفيق والعصمة.. أي: أنه من لطفه بنا أظهر لنا 
صورة دلت على معناها أي: الذات التي ظهرت بها وذلك هو ما وصف الح به 
نفسه من علم الساعة وإحياء الموتى ونحوهما وقد أشهدناه الصورة المرئية فإذا 
هي الغيب المنيع المتصف بهذه الصفات وكلام الناظم أجلى من التفسير. 


(وله سقى الته دُربه سحب العفو والرضى): 
فارغ خالل ضد ملآن والكرب الحزن والغم يأخذ النفس أي: إن الحب 
تملكة عق وحساً وروحاً ونفساً (وهذا كقوله فراغي بك مشغول) والعبارة 


ا 2 52527 
من له عين كعينى كعيني.. الخ استفهام إنكاري أي: لا أحد والقلب الفؤاد ويطلق 
على العقل. 


أوكلبي إذ لداعي «(م) 
الشوق ما زلَ يُلبَي 
.اللبٍ العقل وما زكا منه وخالص كل شيء ويلتي يجيب الداعي إلى الشوق 
قائلاً لبيك. 


آلأاة 


فلذا أضحى بديهياً (م) 
لاي كير و اند سيت 


(وله عرفنا الته بدقائق رمو زه): 
الحتحىي تمحين سمجووى تحار 
1 دو العيئين لاا يعشوق 
ذو العينين صاحب البصر الصحيح ويريدون به المقر بالرؤيتين ولا يعشو لا 
يميل. من عشا النار أبصرها. وعشا إليه طلب فضله. (أما من ليس ذا عينين فقد 
يعشو إلى غير تاره). 
وذو "قلب إلى غير 
ْ و تكد ليمي ود 
الوجد المحبة ويهتش يفرح ويتبسم. والمراد الطرب. ومن كان له قلب أو 
ألقى السمع وهو شهيد فلا يهتش بغير حبه ولا يأنس إلا بقربه. 
ومن فازبتطهير 
د لسن هينه التتخسض 
لن يصحبه الغش لن يرافقه أبداً والغش الغل والحقد والكدر والتطهير 
النقاوة منه. 
وحطلىالفخرردينازر 
الحلي ما يزين به من مصوغ المعدنيات والحجارة وفي نسخة وحلو المخر 
ديناراً والديئار قطعة من الذهب من المعاملات القديمة والنقش الكتابة والزينة 
(والله أعلم بما أراد). 


(وله أطلعنا الته على حقائق معانيه ): 
تتهتشدر والتعح ا ذتحهات صبهيا 
المقعد من لا يمستطيع المشي أو خلقة والعاديات الخيل والعدو الركض 
والضبح صوت أجواف الخيل إذا عدت والأبيات بمعنى: قوله: (وصرت أبري 
الكو الس 'زا ريا النتحدى) أن لقره سرنان لحر الإلون ييه كانه كامل في 
نفسه مكمل لغيره. 
وناظرأكمهبقدحى 
امعو اتسسوو مات ويا 
الناظر إنسان العين واسم فاعل من نظر. والأكمه المولود أعمى. والقدح 
مصدر قدح بالزند لإظهار النار منه. فالموريات الخيل توري النار بحوافرها 
قدحاً إذا سارت في الأرض ذات الحجارة بالليل. هذه عبارة التفاسير عند أهل 
الظاهر. والله أعلم بالسرائر. 
وبالمفغفيرات من نمير 
أغرت في المشركين صبحا 
المغيرات الخيل تغير على العدو بإغارة أصحابها على المشركين (وهم 
الذين يجعلون للعين شريكاً في الإمامة هنا) والصبح مضى التعبير عنه ونمير 
أبو قبيلة سميت باسمه إليه ينتسب السيد أبو شعيب. 
فثارنقعيعلى كنود 
في وس ط الجمع صار ذبحا 
النقيع غبار الخيل في الحرب وثار ارتفع وانتشر والكنود الجاحد لنعمة 
الله تعالى والقليل الخير قال تعالى: لإِنَالِإِضْسنَلرَيْو لَكَنودُ» وهو الذي حمل 
الأمانة ظلماً. ووسط الشيء ما بين طرفيه حيث تتساوى أي: جهاته بالنسبة 
إليه والعبارة من قوله تعالى: رديه نما( فَوَسَظنَبو يجنا 4 والذبح ما يذبح 


كلام 


والذبح مصدر ذبح معلوم. 


(ومن كلامه الكاشف للسر ): 
قفولالنيوالموؤتمن 


صحٌ الخبر ثبت وطابق الواقع والصحيح من الحديث ما اتصل إسناده إلى 
النبي ب ولم يشذ وراويه عدل ضابط عن عدل ضابط مثله وقوله فيما عندكم 
خطاباً للنواصب. والمؤتمن الموثوق به لأمانته وصدقه. 
مدينتة لعل منا 
وبابهاب ول حسنٌ 
مدينة العلم النبي يِه لقوله: «أنا مدينة العلم وعلىٌ بابها» وهو ما بعده 
المراد بالحديث الصحيح. وأبو الحسن كنيته منه السلام ولا تؤتى المدينة إلا 
من الباب والحجة واضحة. 
وعمر فيما روى 
حذيفةبابالفت:تئيٌ 
الفتن جمع فتنة الحيرة والضلال والإثئم وتطلق على اختلاف الناس في 
الآراء وما يقع بينهم من الحروب.. في صحيح البخاري باب الصلاة كفارة.. من 
طريق مسدد.. قال: سمعت حذيفة قال: كنا جلوساً عند عمر وق فقال: أيكم 
يحفظ قول رسول الله يي في الفتنة قال: أنا كما قال» قال: إنك عليه أو عليها 
لجريء قال: فتنة الرجل في أهله وماله وولده وجاره يكفرها الصلاة والصوم 
والصدقة والأمر والنهي. قال لي: س هذا أريد ولكن الفتنة التي تموج كما يموج 
البحر قال لي: س عليك منها بأس يا أمير المؤمنين إن بينك وبينها باب مغلقاً. 
قال: أيكسرٌ الباب أم يفتح. قال: يكسر. قال: إذا لا يغلق أبداً. قلنا كان عمر يعلم 
الباب قال: نعم كما أن دون الغد الليلة إني حدئته بحديث ليس بالأغاليط فهينا 


ل'لاة 


أن نسأل حذيفة فأمرنا مسروقاً فسأله فقال الباب عمر. (ومن طريق قتيبة) عن 
حذيفة يقي قال: قال: عمر (رضه) أيكم يحفظ حديث رسول الله ب عن الفتنة 
قال: قلت: أنا أحفظه كما قال: قال: إنك عليه لجرئء فكيف قال: فلت فتنة 
الرجل في أهله وولده وجاره تكفرها الصلاة والصدقة والمعروف. قال: سليمان: 
قد كان يقول الصلاة والصدقة والأمر بالمعروف والنهي عن المنكر قال لي: 
3-5 1 
مير المؤمنين بأس بينك وبينها باب مغلق قال: أيكسر الباب أم يفتح قال: 

قلت: لا بل يكسر قال: فإنه إذا كسرَّ لم يغلق أبدأ قال: لايل قال: فهبنا أن 
نسأله من الباب فقلنا لمسروق سله قال: فسأله فقال: عمرؤفة قال: قلنا فعلم 
عمر من تعني؟ قال: نعم كما أن دون غد ليلة وذلك أني حدثتة حديثاً ليس 
بالأغاليط. 

فقد تحقق من هاتين الروايتين أن عمر باب الفتنة وقوله بكي ام باع في 
الرواية الأولى وقوله فيكسر الباب أو يفتح في الثانية دليل على موته قتلاً وهو 
صريح في أنه باب الفتنة نفسه (وذاك مما يفتخر به النواصب بناء على أنه سدها 
فلم تظهر في حياته) هذا معنى قوله: (وعمر فيما روى حذيفة باب الفتن). 

امن ي_رّللهدى 
ودا مشير للإحن 

فذا منير للهدى أي: باب مدينة العلم أبو الحسن وذا مثير للإحن أي: مهيج 
لها. جمع احنة وهي الحققد والغضب. وهو عمر باب الفتن مثير الضلال والإحن 
على سسبيل اللف والنشر المرتب فهذا أصل كل نور ورحمة وضده معدن كل 
شر وظلمة. . والفرق بين باب مدينة العلم وبين باب الفتنة واضح لكل ذي بصر 
لخي حاتي جيه 3 بجر قير وني اسه رذ ين لاحن ون 
المشهورة).. وما يؤولونه بتعصبهم الأعمى ليس بشيء يعتد به. والكلام في هذه 
الحيحة يطول 


ملام 


(وله طيب الته ثراه بالروح والريحان): 
إو نينا ععافية ادتيهيتع ا 
المسند رفع الحديث ونسبته إلى من أحدثه ... ومنه جملة كتب في الحديث 
سميت بهذا الاسم. والمسند من الحديث الشريف ما اتصل إسناده بالنبي يه 
ولم ينقطع. والصديق الكثير الصدق لقبوا به الأول وعاقه عن الأمر حبسه 
وصرفه عنه.. أي: أليس في الحديث أن علياً امتنع عن بيعة الصديق وكثير غيره 
كما سيأتي فكيف تدعون الإجماع عليها. 
ولم يبايعه إلى أن رأى 
عه الجدى أقبيسا قنبد أديستسرا 
ولم يبايعه أي: لم يعقد معه البيعة ويعاهده بالخلافة إلى أن رأى ما كان 
مقبلا عليه قد أدبر عنه. وهذا دليل على نفي الإجماع. 


فزَاةَبالصلحلهفتنة 
فيهانسائ لص لاحالورى 


فزاد بالصلح (وفي نسخة في الصلح) أي: أبو بكر زاد في صلح على له 
فتنة والفتنة ذكرت قريباً والصلاح ضدّ الفساد معلومان.. والورى الخلق. 
وإذزدعاه قال: يا غاصبي 
حفن وذاعنا انيسن فيه مكرا 
وإذ دعاه أي: ناداه عليّ. وإذ دعا أبو بكر علياً إلى بيعته قال: له يا غاصبي 
حقي أي: مايرا وطليا وعدا مما وير بز وراء اي يشاك ولا بادك لي 
صحته أحد (في صحيح البخاري عن عائشة أن فاطمة > ليكلا بنت النبي يبه 
أرسلت إلى أبي بكر تسأله ميرائها من رسول الْهيييهٌ مما أفاء الله عليه بالمدينة 
وفدك وما بقي من خمس خيبر فقال أبو بكر: إن رسول الهيي قال: لا نورث. 
ها تركناة صدقة» إنذا يأكل آل متعمة ذن هذا الماله وز واف له أخير قينا مرة 


4اه 


صدقة رسول اله يت عن حالها التي كان عليها في عهد رسول الله ييه ولأعملن 
فيها بما عمل به رسول الْهيييِ فأبى أبو بكر أن يدفمٌ إلى فاطمة منها شيئاً 
فوجدت فاطمة على أبي بكر في ذلك فهجرته فلم تكلمه حتى توفيت وعاشت 
بعد النبي #5 ستة أشهر فلما توفيت دفنها زوجها علي تَلكلادٌ وصلى علليها ليلا 
ولم يؤذن بها أبا بكر وصلى عليها. وكان لعلي من الناس وجه حياة فاطمة فلما 
توفيت استنكر وجوه الناس فالتمس مصالحة أبي بكر ومبايعته ولم يكن يبايع 
تلك الأشهر (وهنا المراد بقول الناظم) إن علياً عاقه (أشهراً الأبيات الثلاثة) 
فأرسل إلى أبي بكر أن ائتنا ولا يأتنا أحد معك كراهية لمحضر عمر فقال عمر: 
لا والله لا تدخل عليهم وحدك فقال أبو بكر: وما عسيتهم أن تفعلوا بي والله 
لآتينهم فدخل عليهم أبو بكر فتشهد علي ققال: إناقد عرفنا فضلك. الحديث 
بطوله.. إلى قوله.. ولكنا كنا نرى لنا في هذا الأمر نصيباً فاستبد علينا فوجدنا 
في أنفسنا فسُرّ بذلك المسلمون وقالوا أصبت وكان المسلمون إلى علي قريباً 
حين راجع الأمر بالمعروف (انتهى). 

من طالع عدا الحدوك بضيرة وإنعان عله يعداز داوع واجاعهم منننه 
رسول الله يه يه وكون الأمة بايعت الأول مختارة بالإجماع والنص وكم كان أولئك 
الأصحاب يثقون ببعضهم من قول عمر لا والله لا تدخل عليهم وحدك وإن علياً 
وهو إمام الشيعة كان يبغض محضر عمر. ولا يثبت من هذا الحديث أن علياً 
بايع أبا بكر مع أن مرادهم من إيراده إثبات بيعة علي له. وبقيت فيه معان تظهر 
لفطنة المتأمل. وفهم أيضاً منه معنى الأبيات الأربعة ومضمونها نفي ما يدعونه 
من إجماع الأمة على بيعة الأول بالنص عليها فلو كانت بالنص لما تأخر عنها 
أمير المؤمنين ولامتثل النص بغاية الإذعات. فعلم أن هذا الادعاء باطل لأن هذا 
النص لم يخرج من باب مدينة العلم وإذا كان أمير المؤمنين أنكره وتخلف 
فمن الواجب على كل مؤمن إنكاره؛ وقد قال: لأبي بكر يا غاصبي حقي. وهذا 
مما لا يجادل فيه ولا ينازع وحيث هو ادعى أن الخلافة حقه فما ذنب الشيعة 
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إذا ادعت ذلك وقلدته أليس قد قلدتم من دونه؟ وقد ورد عنه: ما كذبت ولا 
كذبت ولا ضللت ولا ضل بي. واستيفاء القول بهذه الحجة يطول. ومن طالع 
نهج البلاغة ظهر له من هذا المعنى ما يزيده بصيرة وإيقاناً وهداية وإيماناً. إن 
شاء الله تعالى. 


(وله ما زال للرحمن حامد ومادح ): 
قولالإلهج لني كتابه 
أناالولي ورسولي والذي 
آنىالزكاةفىالصلاةراكعا 
جن يط بوتي كناك دوا الجر 0[ لحري نينا تاظنا عالقا بولا به 
محتوماً مقطوعاً بصحته لا خلاف فيه وهو قوله: أنا الولي. البيت وراكعاً حال 
أي: أداها حال ركوعه حين أعطى السائل خاتمه وهو ساجد”".. قال تعالى: 
«إِنَما ولك اله ورسوله وَأَلَذينَ امنوا لذن يقِيمُون الصَلوة ويُؤْنُونَ لكر وهم رَكِمُونَ © أجمع أئمة 
التفسير أن هذه الآية نزلت في علي مَِكَلاِدَ والروايات في ذلك كثيرة شهيرة فإذا 
قوله تعالى: على إمامته نصاً محتوماً وولايتة فرضاً معلوماً ومنكرها كافر. والآية 
أثبت مما يوردونه من الأحاديث المشتبهة فكأنه يرد عليهم قولهم: إن إمامة 
على لحك ينعن الا را ل لسن 
عليها في محكم كتابه بقوله: فإِنَبَاوَليكُم أَهَهُ4 الآية وأما نص الرسول كقوله: من 
كنت افولا وغررفا ممالا تحمئ: 
بغيره فيما رووة واقعا 
خصه بالشيء فضله به دون غيره يعني: أن الله سبحانه وتعالى خص 


. لعل الصواب « راكع»‎ )١( 


علياً برصف لم يكن واقعاً بأحد من الصحابة في جميع م تالهؤم هين 'الانات 
النازلة والأحاديث الواردة في حقهم فإن الولي والولاية لم تطلى على غيره 
المي ا ا ا ل 
وجوب ولايته وولاية رسوله فامتثئل أهل الحق أمر المولى واعتقدوا أنه أحق 
منهم بأنفسهم وأولى وإذا اتضح الهدى تبين الضلال وتميز أهل اليمين عن 
أصحاب الشمال والمعنى جلي جداً والبيت في نسخة. 
من عدورة فيما رووهة واقعا) 
أي وصفه بفعل إيتاء الزكاة وهو راكع لم يقع من أحد غيره فلا يشركه في 
استحقاق الولاية أحد من الصحابة. 
نأوجب الله له ولاية 
على الذي للذكر أضحى تابعا 
أوجب أثبتٌ وألزم والولاية المحبة والمتابعة وتولية الأمر وهو الخلافة 
لرسول اله بْيُمٌ (وفي نسخة ولاءه والمال واحد). والذكر القرآن الشريف يعني: 
ار 
بقوله: إنما وليكم الله أي: ناصركم ومتولي أموركم ورسوله الآية.. فلماذا تقدموا 
عليه بالنفاق والبهتان والظلم والعدوان.. لأنهم لم يتبعوا الذكر الحكيم ولا سنة 
النبي الكرينم: 


(وله مازال للمعارف قاصد وفيها صادق ): 
قلسي كسميان لكا 
إبليسٌ علم على الشيطان عدو ادم عكار وغبر مضى جاز عبارة عن الزمان 
الماضي. 
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وفبيكل إذ" قتتستال:. اتنا 
0-3 آدم خيرم كفر 
كفر جحد وأنكر وصار كافراً لعنه الله تعالى لخلافه وقوله في آدم أنا خيثة 
منة. 
ارو يي سيم 
مولاة ربه الذي يعبده وحجر أي: صَنم. 
وقالعن أحمد لماهم) 
رام أن يوصىيى جر 
هجر هذي في كلامه وخلط.. ورد في صحيح البخاري في باب قول 
المريض قوموا عني مرفوعاً عن ابن عباس يَيقّة. قال: لما حضر رسول الله 
وفي البيت رجال فيهم عمر بن الخطاب وَِق: قال: النبي :ث2 ولت اك كم 
كتاباً لا تضلوا بعده فقال عمر: إن النبي 7 قد غلب عليه الوجع وعندكم 
القرآن. حسبنا كتاب الله. فاختلف مَنْ في البيت واختصموا منهم من يقول: قربوا 
كب لكم الببى 825 كنايا لي تظالر! تومته مون يقول :ما فالة,عمر (انظى كينب 
ساووا بين قول النبي بيه وقول سواه في الخلاف). فلما أكثروا اللغو والاختلاف 
عند النبي 2# قال: لهم: قوموا عتّي. قال: عبيد الله: وكان ابن عباس يقول إن 
الرزية كل الزرية ما حال بين رسول اللَهيةٌ وبين أن يكتب لهم ذلك الكتاب 
من اختلافهم ولغطهم. وفي رواية أخرى ائتوني أكتب لكم كتاباً لن تضلوا 
بعده أبداً فتنازعوا ولا ينبغي عند نبي تنازع. فقالوا: ما شأنه أهجر استفهموه 
الحديث.. المعنى أن إبليس كان فيما مضى من الزمان ملكا نورانياً عابداً لله 
المدة المديدة ويقوله أنا خير منه أي: من آدم كفر بالله وجرد من رحمته ولم 
تنفعه تلك العبادة فكيف حال من عبد الأصنام منذ شب حتى شاب ولما أراد 
النبي بَييُةٌ الوصية منعه منها ونسبه إلى الهجر وهو القبيح من الكلام التكلم بلا 
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معقول بقوله: إن النبي قد غلب عليه الوجع وعندكم القرآن.. وصده عن كتابة 
الكتاب الذي لا يضل من تمسك به... فانظر إلى تلك الحجة الدامغة البالغة 
قدس الله موردها.. وما الذي أجفل عمر من تلك الوصية وهذا الكتاب الذي 
لن يضل من تمسك به أبداً. إن هذا الأمر مريبء, وقول عمر: عندنا كتاب 
لله؛ لا يكفي في دفع هذه الفائدة التي لا تحدء لأن القرآن الشريف حمال 
يحتمل من التأويل مالا يحتمله الحديث وكثير من الأحكام الواردة في المَرآن 
متروكة بدعوى النسخ وكثير من المشروعات يعمل بها ولا ذكر لها في القرآن 
كالرجم للزاني. وهم مع ذلك يتركون الآيات الجلية ذهاباً إلى الحديث حتى 
إنهم ينسخون بعض الآيات بالحديث فكيف يصح قوله هذا ولم لم يكتفوا 
بالقرآن في الميراث والخمس.. وقد يؤولون اعتراض عمر على معان سخيفة 
بتأويلات مضحكة أخصها أنه منع النبي تيه الوصية والكتاب شفقة عليه لأن 
المرض كان غالبا عليه فتؤذيه الوصية ولا يقوم بهذا التأويل عذرهم. فلو صحّ 
هذا كان يكفي من عمر أن يقول ترفقوا بالنبي #يهْ فقد غلب عليه الوجع وما 
بمعناه.. لا أن يقول ما لنا وللوصية كالمنكر لها واحتمال هذا الأذى ممن أرسله 
الله رحمة للعالمين قليل في جنب حرصه على هداية الناس وما أوذي في الله 
بسببه ولو فهم الصحابة ما ذكروا لما حصل بينهم التنازع فكلهم يحب الرفق 
برسول الله يظةٌ لا عمر وحده. على أن عمر قد اعترف بأن علة المنع والاعتراض 
ما فهمه من مراد النبي بْيْةٌ من التصريح الذي لا يحتمل التأويل بالخلافة بعلي 
كما اعترف به ابن أبي الحديد وغيره من المنصفين فماذا يقولون في ذلك بعد؟ 
ومن ترك التعصب الأعمى علم أن قول عمر لا يخلو من خطأ عظيم. كيف 
وقد قاليي: «هَلمٍ أكتب لكم كتاباً لاتضلوا بعده؛ وقال تعالى: #ومآءَانَكم الول 
تَحُدُوهُ4 فعلمنا بتوفيقه تعالى إنما قال: ما قال: بإلهام من ربه والمعترض عليه 
معترض على الله ورسوله كما هو غني عن التأكيد واضح لمن كان له قلب أو 
ألقى السمع وهو شهيد. والله أعلم. 
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(وله ما زال بالأوامر عالم وعاملٌ): 
أبو طالب كفل المصطفى 
وجاهدٌ عنه وجافى المجافي 
أبو طالب واسمه عبد مناف كفل المصطفى ضمنه لموت أبيه عبد الله وهو 
صغير وجاهد عنه وقاتل المشركين وبذل جهده بالمدافعة لهم عنه وجافى 
المجافي قاطع القاطع له أخذاً من قوله: 
والله لن يصلوا إليك بجمعهم 
حتى أوسدٌ في التراب دفينا 
وأنفكدوَّفىنصرهماله ا 
وأصفهه من وده كل صافٍ 
أصفاه الورد أخلصه المحبة وقوله كل صاف تأكيد لزيادة الإخلاص وهذا 
مما لا نزاع فيه. 
وأظهرّ في الشعرتصديقه 
٠‏ وعن قولهلميمت ذاانحراف 
وأظهر في الشعر تصديقه كقوله: 
ولقد علمت بأن دين محمد 
قبن ير اوتحاق التبنرة نكا 
ونحوه له كثير. والانحراف الميل وكونه لم يمت ذا انحراف عن دين 
المختار يَبَنه ثابت برواية يوردونها عن العباس بقوله: للنبي يت: يا ابن أخي لقد 
قال: الكلمة التي أمرته بها أي: أبو طالب قال: كلمة الإخلاصء فقال رسول 
الله بدا : الحمد لله الذي هداك يا عم كما في خبر يطول. 
وللسيد أحمد زيني دحلان من الأشراف النواصب رسالة مستقلة في إثبات 
النجاة لأبي طالب من اطلعٌَ عليها رأى العجب العجاب من تفئنهم بالتأويل 
على آرائهم واختلاف أهوائهم. 


ودا كتافير وان خبيريت نه 
غدامؤمناذاعمى غير خاف 

وذا كافر أي: أبو طالب عَلِتكَادٌ بعد هذا الفضل العظيم والبلاء الحسن مع 
النبي لكريم يعد كافراً وأبو سفيان صخر بن حرب الذي حزب الأحزاب 
وقتل سيد الشهداء حمزة ومئل به وهجا النبي ين وكسر رباعيته إلى غير ذلك 
غدا مؤمناً لأجل إظهاره الإسلام نفاقاً بعد أن ظهر أمر الله وهم كارهون ذا عمى 
أي: جهل وضلال واضح. غير خاف ردأ عليهم لكونهم يعتقدون كفر أبي 
طالب وإيمان أبي سفيان ويروون أنه سيد كهول أهل الجنة وهذا هو العمى في 
البصائر والأبصار (حقاً إن أعدى عدو لهؤلاء النواصب بنو هاشم وبالعكس 
انظروا مراغمتهم لهم كم ظهر لأبي سفيان من الإمارات الدالة على كفره وعدم 
إيمانه وضد ذلك لأبي طالب. واعتبر بذلك حكمهم واعجب). 


(وله أحسن ادته منقليه ): 
الحلتزهزي نللفتى 
وشلينتهالتهور 
الحزم ضبط الأمور الأخذ فيه بالثقة. والتهور الوقوع في الأمر بقلة مبالاة. 
والزين ما يزين الإنسان خلاف الشين وهو النقص وما يعيب الإنسان. 
والجهلْللصاحيمنال 
خسمرةخكم_وّمسكه 
الجهل ضد العلم والمعرفة والصحو الإفاقة من السكر لا غير. 
وموسيرٌيبخ لأه 
الموسر ذو اليسر وهو الغنى وأهنا منه أنعم عيشاً والسمح الجواد والمعسر 
ذو الشدة والعسر أي: الفقير ضد الموسر (والفقر لا يؤذي الفقير) البيتان. 
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1 " 
وشسسطلساهمهط تل بلنلشصه 


يفخر يتمدح بخصاله ٠‏ سا لو ل ب 
البيت بقوة قوله: 
تبالمنأ صبح في ته لععيسوية 
العلى يفخر بالعظم 
وقوله: 
وإن أشرّ الناس ذماً لنفسه 
إذا افتخروا من بالرفاة له الفخد 


(وله كساه الته بغواشي آلائه): 
اراسي دياف و 
مسنالشيطانبالنكد 
أراق كا أيى: ارك ممت انن حساك ومحدف رسي وين مصاباً والتكد 
الشندّة والعنسر. 
وبالتشنيعمن جاري 
وبالعصيان من ولدي 
التشنيع تقبيح الذكر ونسبة المذكور إلى الشناعة وهي الفظاعة والمنكر عند 
العقل. 
وأب رح ما كابدة 
مسن الإخ وان بالحسد 
أنرح أشد وأكابده أقاسيه وأعالجه والحسد اختلاف القلب على الناس 
لوفرة الأموال والأملاك واغتمامه لسرورهم وتمنيه زوال النعمة عنهم. وهذامما 
ورد في بعض الأثار من أن المؤمن لا يخلو ولو في جزيرة من جزائر البحر من 
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إحدى ثلاث: إما شيطان يغويه أو جار يؤذيه أو أخ في الله يحسده وهو أشدهم 
عليه وقد ذكر أن الثلاثة جمعت له وزيادة. والبلاء على قدر الصبر ورسوخ 
الإيمان. أي: أراني في محبتك مصاباً من جهة الشيطان بالمناصبة وبالتشنيع من 
الجار الخ إعلاماً بشدة صبره وصفاء مودته (وفيه من رقة الشكوى ما فيه) ثم 
عطس بأنف شامخ وأبان عن قدم في المحبة راسخ بقوله: 
وللمسُحدت بججببيرا لنت تشرنها 
نكيق وأاتيت فعتمدى 

مكترثاً مهتماً ومبالياً ومعتمدي متكلي أي: لست مهتماً بكل ما ذكر وكيف 
أهتم به وأنت معتمدي وعليك اتكالي في جميع أحوالي. ومن كان كذا فلا 
يرهب إلا الله تعالى ولا يرغب إلا إليه. 


(ومن حقائقه المشهورة بثوب الغزل): 
أشكو ابن لتيل وم : 
قفدسخطتمارتضىالعقول 
سخط الأمر لم يرضه والعقول المدرك الفاهم للأمور. والعقول جمع العقل 
ضد الجهل. فيل: هو نور روحاني به تدرك النفوس العلوم الضرورية والنظرية 
أو قوة يكون بها التمييز بين القبح والحسن وقيل غير ذلك. 
قالوالناتكولماردنا 
وما لكم فيه أن تقولوا 
قالوا لنا قول ما أردنا القول يطلق على الاعتقاد يشير إلى هؤلاء النواصب 
تعريضاً بادعائهم الإجماع وهم منه براء بالحقيقة.. أي: قالوا لنا أن نقول ما أردنا 
وما لكم أن تعترضوا عليه لأنه اعتراض على الإجماع (وأي حجر على العقول 
أزيد من هذا). 
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ومنبحختقأح ومنا 
ود د نا تسج ابام 
أحق أولى بالحق والدليل الحجة.. أي: ومن أحق منا بالحق ومدعانا أي: 
ادعاؤنا هو الحجة لنا لأنا لا نجتمع على ضلال.. الأمر الغريب المريب والله 
عليهم المستعان لنسبتهم أفعالهم إلى الرحمن. 
وفي خطانالنائوات 
ا | ا 
الثواب الجزاء وأكثر استعماله في الخير وعليه يشير إلى قولهم المجتهد 
لا يأئم ولو أخطأء بل يؤجر وفي نسخة صواب لمقابلة الخطأ. ويقولون أيضاً: 
كل مجتهد مصيب ولو أخطأ. وقوله: والله فينا بنا الفعول إشارة إلى قولهم: لا 
يكون إلا ما يريده الله والقدر خيره وشره من الله (ولعل الأولى تخريج الأبيات 
على عقيدة الجبر والرد عليها) يشكو من جهالتهم وانهماكهم في ضلالتهم 
باعتقادهم هذا لأنه لو صح هذا الادعاء لانقلب الخطأ صواباً واليقين ارتيابا 
والإيمان كفراً والخير شرا وكانت الحجة للمخلوق على الخالق وسيأتي له في 
هذا السعتى. 


(ومن نوادر ملحه الغامضة ): 
لايوحشنك في طريقال 
جين عدا حتة اتات 
لا يوحشنك لا يحملنك على الوحشة وهي ضدٌ الإنس والعبارة من كلام 
مولانا أمير المؤمنين َلكَلا: «أيها الناس لا تستوحشوا في طريق الهدى لقلة 
أهله فإن الناس قد اجتمعوا على مائدة شبعْها قصير وجوعها طويل» (والمائدة 
هي الدنيا). 
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وكيا تميس التحتحنا زاتجي 
الوم يد لاه 
استأنس النار تبصر بها وأبصرها والمراد الأنس بمعرفتها والضمير في هداه 
راجع إلى الحى والإشارة إلى التجلي في المظهر الظلي وهو الليل الذي لااحت 
فيه النار لأهل الإقرار (وهداه في نسخة سناه). 
وارغب بكلك نحوه 
ساح المعوسمتحه, دكات 
وارغب بكلك نحوه أمراً بالإقبال عليه بالكلية قلباً وعقلاً وروحاً ونفساً 
والإدبار عما سواه والمفاز المنجا ومكان الفوز (وفي نسخة لترى مشاهد كله). 
وحمي فمى فتن شيهرا 
م ل الك ا بحله 
تحل تنزل وتقيم والبلد مكة لا يصاد طيرها ولا ظباؤها ولا يسفك فيها دم. 
والمراد به الحرم الذي من دخله كان آمناً وهو المحل السماوي والحل خلاف 
الحرام والنزول بالمكان أيضاً. أي: لا يصيبك الموت بعد نزولك به. 


(ومن غرائب إشاراته العويصة): 
وعيديمنكمخلوف 
ووعلا ديب كممتد 
الوعيد بالشر كالوعد بالخير (قالوا) وخلف الوعيد جائز في حقه تعالى 
بخلاف الوعد لأن خلف الوعيد تفضل ورحمة قال: رضي الله عنه: 
ذو وعيد بالقلى يخلفه 
منهوعهدباللقامافيهلى 
وقال مغايراً لهذا المعنى: 
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وعييدهةبالوفاءينجرهُ 
ووعلكلهباللقاءيخلفة 
والعرب تملح بإنجاز الوعد وخلف الوعيد. قال: بعضهم: 
وإني وإن أوعدته أوعدته 
لمخيلفت إيعادي ومنجرٌ موعدي 
وساأجلتمننعمى 
لسغيري قهي لي نقد 
التأجيل التأخير في الأجل والنقد ما يعطى حللاً حلاف النسيئة أي #التاخين: 
بعتي : أن ها وعد به غيرة من داكي كاري ارو لدي رو لباب 
فهي لي معجلة وتقدم له بهذا المعنى 
ا ل 0 


بحالالوقت لي قد صارتقدا 


وقوله: 
وموع ودي_ منلنقود 
ومن سق سودي ملوعود 
وغيرهما والمعنى ظاهر. 
لألي لكل وعد 
وما أوجدني الوجد 
لأني اللام للتعليل أي: : إنما فضلت بما ذكر لأجل أني لم أفقد ما أ وجدني 
إياه الوجد وهو الإقرار السابق في الذرو الأول بخلاف من كان معه مستوعاً أو 
ففرا لاله قوق ناته وأوجدني الشيء ء جعلني أجده أي: أدركه وأظفر به. 
والوجد ملك الواقالشعة والمحبة والفرح والوجد ربعت : الوجود أي: الذي 
ناله من محبته لا يعتريه التغيير أبداً. 
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كذا حال ال نذييهوا 
لتنا سحة التبع ا حة ممم 

الحال الوقت الحاضر والقبل والبعد معلومان بياناً لأحؤال الزمان الثلاثة 

والحال جامع لها (والبيت في نسخة: كذا حالي بك الحال الذي ما قبله بعد). 


والله أعلم. 


(وله فسيحان من هداه لهذا البدان): 
وهبتٌ اشتهاري في هواك صبابتي 
وهبتٌ أعطيت والهبة العطاء بلا عوض أي: وهبت شهرتي لصبابتي متخلياً 
لها عنها لكي يشهد الغائبون تهتكي في الحب فلا يطلعون على حقائقه نفوراً 
منهم لأن التهتك يدعو إلى النفور عن حق صاحبه كما ورد (وهو نعم الوسيلة 
للتخلية وراحة العزلة) والسر في ذلك والله أعلم أن العارف المتحقق بالحق 
جل شأنه لا يرى لنفسه حقا على الله تعالى لأجل عمله فإن صحبة العبد مع 
خدمة الحىّ توجب عليه الأدب ومن جملة الأدب امتثال الأمر بمجرد الطاعة 
حبأ وشوقاً لا لأمل يرجى ولا لألم يخشى وذلك أعلى مقام الإخلاص ومرتبة 
المشاهدة العلية وأهلها صفوة الله من عباده وقليل ما هم. والكتمان مأمور به 
فهو واجب كما سيأتي. والتهتك من جملة مقامات السالك وهو داع إلى الصون 
بالمعنى المذكور وله معان لا ندركها. ّْ 
وزهدث في الراغبين عن الهدى 
بخلع التقى من بعد لبس التنسك 
وزهدت في الراغبين عن الهدى أي: المائلين المعرضين عنه جعلتهم 
يزهدون في بسبب خلعي التقى بعد أن كنت متنسكاً. وهذا كقول شيخه: 
واعميكيواضللة رجالا عن: أنجاد (البيتان). وخلع التقى نزع الصيانة الموجبة 
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نلاغة فاغليك والتتك التعد والترهه: وهذا البيت بمعنى: سابقه وموضح له 
نوعا. 
وما ضاق ذرعي بالملامة منهمم 
وأوسمٌ شيء فيك للعذرٍ مسلكي 

الذرع الخلق وضاق بالأمر ذرعاً ضعفت طاقته عن حمله ولم يجد مخلصاً 

منه. والملامة اللوم والعذر الحجة يعتذر بها والمسلك الطريق. 
ولكن توحيدي هوك بغيرتي 
مصونٌ عن الإلقاء في سمع اشيرك 

التوحيد الإيمان بالله وحده والغيرة ة هي الأنفة من الحمية وما يجد الإنساك 
من باعث في نفسه يحمله على الغضب لأجله. . والغيرة اسم منها ومصون 
محفوظ والمشرك الكافر باتخاذه مع الله شريكاً. . والعياذ بالله. أي: إنني أظهرت 
النهتك بعد التنسك وزهدت في المائلين من الخلق عن الحق صوناً للأسرار 

عن أهل الإنكار (وإيثاراً للعزلة عن الأغيار) وما ضقت ذرعاً بملامتهم إياي 
فى ذلك (ارضع شي الازيق العدو بحن العتمان فد جام قري اا 0 
أما الكتاب فكقوله تعالى: ج إن القَبِطَنَ لي عدو مادو عَدُوَا 4 ولا يجوز إطلاع 
العدو على الأسرار لما في ذلك من المضار (والآيات في التقية وو وبعونها ير 
وأما السنة فما ورد في الصحيح: : حدثوا الناس بما يعرفون أتحبون أن يكذب 
الله ورسوله؟ ولكنني أصون توحيدي هواك عن الإلقاء في سمع أهل الإشراك 
بسبب غيرتي عليه والغيرة من الإيمان. وقد أشار إلى ما يوجب كتمان الأسرار 
والتلبيس على الفجار بعبارة دقيقة جلية خفية لا أستطيع بيانها في الكلام وإد 
كنت أعرف بسري منها غاية المرام. 
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فتح الله لنبيه نصره أي : قال: الله بعالك : #إنَاسحنا لَكَ مَنَسا مبِيئًا © وقلتم أنتم 
00 له: عمر فتح الفتوحات | لعظيمة وفرف بإسلامه بين الكفر والإيمان. 
بوفان تن فخ 
راع الفلتض دن الععنانة فال الي إن ارات هيد ويا 
وديا 0" داعبإل انه وَسِرَاجَامُنِيرا # وقزح جبل بالمزدلفة واسم للشيطان. 
عن ابن عباس أي" وقال الله سبحانه السراج هو المصطفى من هاشم وأنتم قلتم 
قزح سراج أهل الجنة كما في البيت الآتي: 
طيشم * صجنةة تسيتهت] اللسهفالا 
الملائك جمع ملاك بفتح اللام واحد الملائكة يشير إلى ما يروونه بأن 
عمر سراج أهل الجنة مع أن فيها الملائكة المقربين والرسول ومن صلح من 
المؤمنين أفيكون سراجاً للجميع. 
لسلات ولع -زى جحنخ 
اللات والعزى صنمان للمشركين وجنح مال ف قال: الله إنا فتحنا وقلتم 
المصطفى من بني هاشم وقلتم بل عمر سراج أهل الجنة مع أن فيها الملائكة 
والنبيين والمؤمنين وأظن ذلك لكونه مال إلى اللات والعزى فإنه لم يتركهما 
منذ عبدهما كما في فتح عهده فإنكم لا تحبون إلا من كان كذلك. فانظر 





. أي :هاتان الكلمتان من نص الشارح وقد خطهما هوا (المدقق)‎ )١( 
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خلافهم على الله وقد اتضح المعنى لمن تمعنى. 
(ومن تحف كنوزه ورموزه): 
سعيالفتى ‏ لسوى كفا 
ف المنحض عمائة تسفدةه 
إزافيه يي خسلرمٌُ ما 
يؤمملربحةم_نأجله 


كفاف العيش من الرزق ما كف عن الناس وأغنى عن المسألة والكفاف 
ا ا 0 00 
والإسراف. 


بلإنمايسعى اللبيب لقونه 
ولسترعورتهوكشف حجابه 
(إذ فيه) أي: في سعيه لسوى الكفاف (يخسر ما يؤمل ربحه من أجله) وهو 
العمر لأنه يضيعه في طلب ما يسعى لحصوله من أجله. والربح المكسب ضد 
الخسران وغاية ما يسعى إليه الإنسان إنما هو لأجل حياته؛ وبالسعي.. لسوى 
الكفاف يخسرها ضياعاً ولا يدري فيكون قد ضيع النفيس بطلب الخسيس» 
كما تقدم له بهذا المعنى ؛ فالواجب أن يقتصر على الضروري من السعي وينفق 
الحياة في واجباتها لاا على العبث. 
والفقر لا يؤذي الفقيه 
لر أدذى الغني ببخله 
إذ ذا يعان وذا يرا 
دبهالردى من نجله 
الأذى ما يؤذيك وهو المكروه مطلقاً أي: إن الفقر لا يؤذي الفقير ما يؤذي 
الغني بخله. إذ ذا يعان أي: الفقير يعان وينصر (وذا) أي: الغني البخيل يراد به 
الردى أي: + البلذك وتوت نع فعلة) هن ولقه لضل فغيلاً عن الغير نين أن 
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كفاف العيش خير ما يناله الإنسان من هذه الدنيا وإن الفقر (على ما به) خير من 
الغنى وأسلم عاقبة. والبيت في طبقة عالية من الفصاحة. 


(وله أيضاً قدس الته روحه): 
ياغادرينبمنوفى 
ورعىالعهودبمقلتيه 
الغادر ضد الوفي الذي يفي بالوعد ويحافظ على العهد ورعى العهود 
جانظيا وهى المواثيق والمقلة الغتين (كتابة عن الهر) ونضب .يا غادزين :على 
أنه 2 شع ووه وان كت فتن لزاه القصد إلا أنه لم يرد أن يقابل 
أخيابةامتفية العدن متكر الدذاء تيحاشيا. 
ضيعتوعهدل لذي 
حفظدتعهودكولديه 
العهد الميثئاق واليمين ولديه بمعنى: عنده وهذا ومثله ينسبه المحب إلى 
الحبيب لما يظهر من الجفاء على حسب الظاهر بدون إرادة معناه الحقيقي. 
وطلبتولاح سان من 
حهعلىإساءتكمإليه 
الإساءة فعل المكروه وهي ضد الإحسان وإساءة الأحباب ليست بإساءة 
حقيقية» بل هي عين الإحسان والحكمة. 
كلا ولا نال جد الوجد ذو لعب 
رأى بأفعالكم . ييا من العبث 
ولهعليكممتث اما 
فرضالغرملكمعليه 
فرض أوجب وعيين والغرام الحب المعذب للقلب. ومن وفى ما عليه 
استحق مالهء كما قال: 
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فعليهحةق كوا . 


و - .هه 0_2 
إنتأنتَ قمت بحمقه 


(وله عفا الته عنه): 
لما انثنت عني الرفاق إلى الحمى 
والنوق قد شط بناعن ضاله 
انقدت مالت والرفاق الأصحاب في السفر والنوق الإناث من الإبل جمع 
ناقة وشطت بعدت من شط عن المكان تجاوزه وبعد عنه. والضال شجر يعرف 
بالسدر (أو هو البري منه). 
وبقيتٌ بعدهمٌ وحيداً في الفلا 
ممنيساعدنيعلىأهواله 
الفلا جمع فلاة المفازة لا ماء فيها والأهوال جمع هول المخافة من الأمر لا 
يدري ما يهجم منه يصف حال المقصر عن الرفاق وما يلقى في تيه السلوك من 
المشاق. 
قطرتٌإثرهمدموعأاصعًدث 
قطر الدمع أساله قطرة قطرة وإثرهم بعدهم ووراءهم وصعدت ارتفعت 
المهجة الروح أو دم القلب خاصة واللهيب حر النار والواله المتحير من شذة 
الوجد أي: إن حرارة الجوى أذابت مهجته وصعدتها فجرت دمعاً من عيونه وما 
أحسن هذا الأسلوب وأبلغ هذا التركيب. 
آلندتمسرتهةغدةرحيلهم 
ألا تؤول إليه دون مأآله 
آلت أقسمت وحلقت والمسرة الفرح (ويجوز إرجاع الضمير بها إلى القلب 
والحمى معاً) وتؤول ترجع ومآله مرجعه أي: رجوع القلب إلى الحمى وهل 
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يصح كونها مآلهم.ء أي: مآل الرفاق وهو أنسب في هذا المقام حذف ميمها 
اكتفاء كما قال: بعضهم: حتى إذا أعييت أطلقت العنا أي: العنان. والله أعلم. 


(وله أيضا عفا الته عنه): 
غيري يغيره عن العهد القلى 
وب+بسوءهة ممن تهوه الأذى 
القلى والقلاء البغض والترك ويسوءه يحزنه وتهاواه أحبه أو أظهر حبه يريد 
أنه ليس كأشتات | لمحبين. وقد مر له هذا المعنى. 
وأنا الذي في الحب أمسي بالشقا 
تسيا لسكا ا 
الشقاء الشدة والعسر ومتنعما فكو فها معوقها بالتعنة 
أطوي الجوانح في هواي على الأذى 
وأغفض أجفاني من جمر القذا 
الجوانح مما يلي الصدر كالضلوع مما يلي الظهر وأغض غض أجفاني على جمر 
القذى أي "أعمضهنا اناف ن شذة احتماله والقذى ما يقع في العين وغعض 
العلرف عليه كناية عن احتمال الأذى في سبيل الحب. 
وأعيذ نفسي بالهوى من أن أرى 


من جور حكام الهوى مُتعوذا 
وأعيد نفسي بالهوى أعصمها به من الميل عن عن أحكامه والتعوذ من جور 
حكامه. 
00 


ار من السلوان إلا لسلوتي 


(وله من فيضان وارداته الملكوتية): 
ذكرربي لفغفيرهأتساني 
حين ألقى سمعي شهيد عياني 
ألقى السمع أستمع للوعظ ومعناها الصمت وشهيد عياني فاعل ألقى 
سمعي أي: عياني الشهيد من إضافة الصفة إلى موصوفها وهذا عبارة عن 
استغراقه بلذة جمال المشاهدة كما ذكر غير مرة (وشرحنا هذا المعنى). 
وححى سرك بجا جلالن 
بارتفاعي إلى علي مكاني 
حلالي لذلي ووجدته حلوا. وقوله: ما حلالي: ما نكرة موصوفة يؤتى 
بها لتعظيم الموصوف جداً لأن العرب إذا ذكرت شيئاً وأرادت إبهام حقيقته 
وتعظيمه بما يفوق الوصف تأتي ب (ما) توصلا إلى هذا المعنى كقول المنتجب 
قدسه الله: وبي من هواها ما أقام وأقعدا. أي: شيء عظيم جداً لا أقدر على 
وصفه. وقوله أيضاً: لهيب قلب مشوق فيه ما فيه. والبيت في نسخة وجلالي 
عزي بكم ما جلالي في ارتفاعي.. الخ. 
فشهدتث الأسما جميعاً وما أصب 
بح منها قررداً لمعنى المعاني 
كدينات يدن : خضرت تظدوت وعلنيت والوعتن البقهوة بالأفهار: 
والمعاني جمعه وفي نسخة فشهدت الأسماء.. الخ وفي نسخة: 
شهدت الأستمساء فييه جميعا 
صح منها فرد لمعتى المعاني. 
(ومن ألفاظه الدالة على المعاني): 
ع مي اي ا عد 
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الذكرى والذكر بمعنى: هنا والحس الإدراك بالحامة والحس المشترك 
عند الحكماء هو القوة التي ترتسم فيها صورة الجزئيات المحسوسة بالحواس 
الظاهرة. والحس العلم بالشيء وإدراكه والشعور به. والحاسة القوة المدركة 
النفسانية. والعقل والحس يعبر بهما عن الروح والنفس والمعنى ظاهر. 

وأرغبٌ عن خروجي في دخولي 
ببابالزهدفيجنْوإنس 

أرغب عن خروجي أعرض عنه. رغب عن الشيء أعرض عنه ورغب فيه 
أحبه وأراده بالحرص عليه. والزهد الإعراض عن الشيء وتركه احتقاراً والجن 
والألدن د كوا والتسكيءاترفته اقيق ارين البقير رن الجمار قنة وكدا ور 
عن موالينا أهل البيت ظَلكَلاِد برواية الموحدين فلا عبرة بما يروى عن الجن 
أصحاب الحيل والمخرقة. 

فلا غربت جواب قوله متى لم تنسني والجملة دعائية وغربت غابت 
والشرق المكان وحيث تشرق الشمس وبزغت طلعت ومعاني هذه الأبيات تعبر 
عن الإخلاص بمالا أقدر على بيانه وكم له مثلها في هذا الديوان. 


(ومن كلامه الصادع بالحق ): 
حراماً صرتٌ في بلدحلال 
عل ىأترابٍغيرأبيثراب 
الأتراب جمع ترب المساوي بالسن وأبي تراب كنية مولانا أمير 
المؤمنين علِكَلاِرْ وكانت أحب كناه إلةواعل أصل البيننت هكذا بلالا ضرت 
في بلدٍ حرام على أتراب غير أبي تراب) أي: صرت حللاً في بلد أمين حرام 
على غير أهل الولاية أن يحلوا به. 


(وهل أشار إلى الغاصيدن )0 
يروني كالهزبرومنهأسطى 
وانظرهم أخسً من الكلاب 
يروني كالهزبر كالأسد (ومنه أسطى) أشدّ صولة وسطوة وأنظرهم أخس 
أدنى وأرذل وأحقر (من الكلاب). والليث ومثل في الشدّة والسطوة والكلب 
غداة عدوا ح دود رقيم كهفي 
غداة عدوا أي: حيين تجاوزوا رقيم كهفي. لأجل جهلهم (وفي نسخة 
لأنهم تجاوزوا حدود رقيم كهفي لأجل جهلهم وبسبب جهلهم لما في كتابي. 


(وله نوَّرَ الله ضريحه): 
تدبّرماأصابَتجدكقوم 
لأسباب المصائب ذا اكتساب 
تدبر الأمر نظر في عواقبه وتفهم متأملاً. ٠‏ ّْ 


بهقد كنست فى طورالخطاب 


وعهدك بالتذكر أي: تعهد أو اعهد عهدك به تلق عهداً والعهد اليمين 
وعصر الشىء الذي عهد به وجوده وطور الخطاب حاله والخطاب المكالمة 
)١(‏ هذه العبارة من الشارج تدل على شكه في أن الشاعر ربما يكون قصد بهذا البيت الإشارة إلى الغاصبين 


(المدقق). 
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فأيامالتصابي ليس ينسى 
بهارتث الححى شرح الشباب 
التصابي الميل الباق وري لبعد اسع لكر وقره الجاع له 
ومن لم يسم به فالا يرجى له الفلاح. 


(وله قدس الله روحه): 
بصري أراني النور ناراً والضحى 
ليلا وفي جهتي يد جهاتي 
تصتيرك أرانق ي النور ناراً دليل على تقلبه فالعلة فيه لا في المرئي والضحى 
العهار أو اول لض أبضا التحفين والجية الناحنة والفخيط للحم فال من 
أحاط به ومنه محيط الدائرة للخط المستدير الذي يحيط بها وإراءته الضحى 
ليلا عبارة عن التجلي في دور الستر. 
تالعطق كه بالتداء أنبان لي 
ما كسان عني خار جاًفي ذاتني 
فالنطق أو الصواب والنطق وهو خلاف الصمت يعبَّرٌ به عن المعجز والنداء 
والدعاء وأبان لي أظهر لي أي: إظهاره المعجز الباهر لي ما كان خارجاً عني 
أي: الذات العلية الغيب المنيع المنزه في ذاتي (ظاهرة بالصورة المرئية) حسب 
المنظر أو بطريق المعرفة والعلم لا بالحلول وهذا من باب من هذه قدرته كما 
تقدم مرارا. 
فلذاك لم يكذب فؤادي مارأى 
فذاك إشارة إلى ما في البيتين الأولين (من إظهار النطق) لم يكذب فؤادي 
ما رأى. بل تحقق أن الموصوف بهذه الصفات في الغيب هو الذي أظهرها في 
الشهادة فأثبت القدر ونفى الصور إذ القدرة تزيل الصورة كما هو واضح وقد 


7ه" 


ذكر الإثبات والنفي غير مرة. والفؤاد القلب لتوقده وهو باطن القالب وغشاؤه. 


(وله رضي الته عنه): 
محري اي السناء: يدت نين 
وغيري على خلاف الحالٍ 
الصفاء النقاوة من الكدر وأشهدني غيبي جعلني أبصره وأشاهده (وفي 
نسخة عيني أي: ذاتي) ولعلها الأصح وهذا دليل على إثبات التقلب على 
الأبصار لا على المبصر كما في الأبيات السابقة. 
مثل ما في المرآة أشهد من خلفي 
أمامي وعسن يميني شمالي 
المرآة ما ترأيت به من بلور ونحوه والأمام نقيض الخلف والمعنى ظاهر 
وله مثله كثير. 
وهي لم تستحل ولا حل فيها 
ماتبدى فيهام:_الأش كال 
وهي أي: المرآة لم تستحل لم تتحول من حال إلى خلافه ولا حل فيها 
من الحلول ما تبدى فيها ظاهراً من الأشكال جمع شكل الشبه والمثل وصورة 
الشيء المحسوسة والمتوهمة. أي: كما أن المرآة تريك الأشياء بخلاف ما 
هي عليه في الحقيقة وهي لم تستحل ولا حل فيها ما ظهر فيها من الأشكال 
فكذلك الذات المقدسة (تعالت) لصفاء نورها يرى الناظر إليها صفته (من 
التغيير وسواه) بلا تغيير في ذاتها لأنها مرآة الوجود فهي لم تحل عن كيانها 
بظهورها للعيان. وما رأيناه من النعوت والصفات فواقع على الأبصار وهل تجل 
عن الإحاطة والانحصار؟ والله أعلم. 


(وله قدّس الته سرّه وضاعف عليه بِرّه): 
وبدردجى شعرمتى برقت به 
شموس الحميا أشرقت من محياه 
وبدر دجى شعر الواو واو رب والدجى الظلمة أو سواد الليل وبرقت به 
كدانقي التسعخ والصواب غربت به والحميا الخمر ومحياه وجهه أي: إذا غربت 
شمس الحميا به تجلت مشرقة في وجنته عبارة عن توردها قال: بعضهم بهذا 
المعنى ظاهراً: 
لو راح بحلفٌ أن الشمس ما غربت ' 
في فيه كذبه في وجهه الشفق 
مشا ةيورك احووضنت 
فلو جال فيه الفكر للعين جلاة 
رائيه ناظره والفكر تردد القلب بالنظر والتدبر بطلب المعالي وقيل هو 
حركة النفس نحو المبادي والرجوع عنها إلى المطالب وقوة الفكر عند الحكماء 
مركزها وسط الدماغ وجلاه كشفه وأظهره للعين المعنى أنه لشدة صفائه يرى 
الناظر إليه صفته حتى لوجال في صفائه الفكر أظهره للعين جلياً مائلاً مع أنه 
ممالا يدرك بالحواس الظاهرة وهذه نكتة لطيفة لا يكاد يدركها الذهن وهل 
سمعت بأرق وأبدع من هذا المعنى. 
فلا لطف إلااوهو جسم للطفه 
ومعنى معاني الكل في الكل معناه 
اللطف الدقة واللطافة فاللطيف كالروح مثلاً والكثيف كالجسد ومعاني 
الكلام مقاصده أي: لا لطف موجود إلا وهو جسم للطفه والناظم لا يؤم معنى 
إلا بلغ منه الغاية القصوى وهذا البيت يوضح معناه قوله: 
معنى المعاني غاية الغايات عتر 
لى العقل قدس القدس روح الروح 
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والشطر الأخير في نسخة ومعنى المعاني الكل فالكل معناه. 


(وله قدس الته روحه): 
إذا وصف العشاق معنى جمالكم 
فتجريدة عن كل وصف له وصفي 
العشاق المحبون جمع عاشق ومعنى جمالهم ذاته المقصودة بالإشارة أي: 
إذا وصف العاشقون معنى جمالكم فتجريده أي: تنزيهه عن الأوصاف وصفني 
له فكم الفرق بينه وبينهم. قدس الله سره. 
وإن عبروا باللطف عنه فإنتي 
أقول معيدٌ اللطفٍ جل عن اللطفٍ 
عبّروا عنه بينوه يقال عبّر عمّا في نفسه إذا أعرب عنه وبينه وعبر الكلام 
فِسَرهُ بعبارة تساوي بين الألفاظ والمعاني لتصل إلى الذهن. واللطف مي قريباً 
وهو أيضاً من الله للإنسان بمعنشى: التوفيق وجل عن كذا تنزه واللطف ضدّ 
الكثافة والحق تعالى لا ضد له ولا ند فهو منزّه عنه بهذا المعنى. والله أعلم. 
وإز عرفوء بالأسامي فإنما 
به للأسامي والكنى تم لي عرفي 
الكنى جمع كنية اسم يعلق على الشخص للتعظيم أو علامة عليه نحو 
في الحسن وأبي القاسم. والعرف والمعرفة. وأهل التحقيق والإثبات بالذات 
يعرفون الأسماء والصفات. وهو عندي على الدليل يدل ومعاني هذه الأبيات 
كلها متقارية. 


(ومن نفحات سحره الحلال): 
بداية وججدي في هواكم نهايةٌ 
لأهل الوفا والصدق في بكم يعدي 


ها 


البداية أول الشيء والنهاية آخره وغايته والوفاء إتمام الوعد والمحافظة على 
العهد والصدق الإخبار بمقتضى الواقع ويطلق على الإخلاص أي: إن بداية 
وجده نهاية ما يصل إليه السالكون بياناً لعلو مقامه وارتفاع درجته وهذا حى 
وصدق ظاهراً وباطناً. 
وباطنُ ما عند المحبينَ فيكم 
من الحسن والإحسان ظاهرٌ ما عندي 
الحسن الجمال ومختص بالوجه والإإحسان ضد الإساءة وأعلى مقامات 
السالكين ومعنى البيت ظاهر (والمحبين في نسخة البرية): 
وأغلى مقال قاله الناس فيكم َ 
وأخفوة خوف الناس أرخصٌ ما أبدي 
المقال القول ويطلق على الاعتقاد وأبدي أظهر والناس الثانية لعل صوابها 
المتل واضح. 


(وله أيضا نَظَرَ الته وجهه): 
بروحي من أرة تلى حينّ زارثٌ 
ببهجتها الضحى والليل داجي 
بروحي أي مفدية وال ليهجة الحس: والضمحى النهار أو أوله و : اسسيهاء 
الابعامن وفي ضحى والليل داج أي: مظلم والإشارة إلى تلك الزيارة جلية 
العبارة. 
وحادت عن مزاجي بالمزاج 
حيتني بكاس الراح صرفا ناولتني إياه إظهاراً لعلامة حبها إياي والتحية 
السلام أيضأ والراح الخمر والصرف ما لم يمزج من الشسراب. والمزاج الطبيعة 
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فد القوائل وامستعداذهنا). 
وما زالث إلى أن زال عقلي 
ولامتني على خليرقالسياج 

وما زالتُ أي: ما برحث تسقيني إلى أن زال عقلي ابر انه في بحار 
الحال وتروى وما زالت ولكن زال عقّلي فيكون معنى ما زالت ما انتقلت وعبارة 
التوحيد في الأبيات واضحة الدلالة على المظهرين وتحقيق الشهادتين وإثبات 
العجز والتقلب على العين وخرق السياج كناية عن التهتك وكشف الستر لغلبة 
سلطان السكر الذي لوحنا إليه. والخرق لغة المزق. والسياج الحائط ونحوه 


معلوم. 


(وله أيضاً رضي الته عنه ): 
لدتو نا ينه ين ليدرها 
(أقيت ا عا ندر عونا وهو المعاجز والقدر (بمحو ما عانيت من 
نحوي) وهو التخاطيط والصور والإثبات إيجاب الشيء وتأكيده والمحو إزالة 
أئى شوم 
ورحتٌ من راح هواها ولا 
افتصرق تعيز النيد كت والم يحي 
راح هواها خمر محبتها ولا أفرق لا أفصل لا أميز بين السكر والصحو 
لغلبة سلطان المحبة علي عقلاً ونفساً والسكر عندهم دهش يلحق سر السالك 
عند مشاهدة جمال الحبيب الحق فجأة والصحو الإفاقة من:هذا السكر وهما 
مقامان للسالك فالأول ما وقع للنسوة عند مشاهدة (المولى يوسف فقطعن 
أيديهن والثاني مقام زليخا فإنها كانت أشد حباً له ولكنها كانت بلغت مقام 
الانس والصحو بعد الوحشة والسكر). 


لا" 


آفِيحقَ الطدى أتحت مسن خسنها 
وأشهالإئبات لمحو 
أمحو من محا الشيء أزال أثره وهو ضد الإثبات. وللمحو عند الصوفية 
عدّة معان كلها راجعة إلى معنى واحد وإن تعددت ومحو الجمع والمحو 
الحقيقى فناء الكثرة في الوحدة ويراد به عندنا التنزيه أي: محو الصفات عن 
الذات بإثبات القدر ونفي الصور. 


(وله أحسن الته معاده ويلغه مراده): 
لى حديث هو القديم الصحيح 
ْ رحبا ا سمي محر م 
الحديث الكلام والخبر وخلاف القديم والصحيح من الحديث الثابت 
المطابق كما تقدم ومعماه أي: معناه الغامض الخفي واللبيب العاقل وصريح 
بيجن واضح. 
فلشذي الانتجع ممه تمع وللقت 
صرعين ونيه للروح روح 
لذي السمع أي: لصاحبه والمبصر ذو البصر والبصيرة أي: لذي السمع 
والبصر الذي ينتفع بهما وليس المراد منهما مجرد الحاسة فكم من لهم آذان 
وعيون لاا يسمعون ولا يبصرون. ويجوز حمله على ظاهره كما هو معلوم. 
وقوله: وفيه للروح روح على لفظه ويجوز أن يكون بتقدير مضاف محذوف 
أي: وفيه لذي الروح روح. 
من طوي الشرى نشرتٌُ بنشر 
الطوي المطوي من الطي خلاف النشر ذكر بمعانيه ونشرت أحييت وخلاف 
طويت والنشر الرائحة الطيبة (عبارة عن الذكر الحسن الذي أبقاه وهو حياة 
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خالدة والخافقين المشرق والمغرب ويفوح يتضوع وتنتشر رائحته. 


(وله أضاً قدس الته روحه): 
أراقبه في حالة الخوف والرجا 
وأصبمحٌ بين الحالتين كما أمسي 

المراقبة عند الصوفية استدامة علم العبد باطلاع الرب عليه في جميع أحواله 
وإليه الإشارة بما ورد عن الإحسان هو أن تعبد الله كأنك تراه والخوف والرجاء 
مقامان للسالك وقوله أراقبه في حالة الخوف والرجاء بياناً لشدّة حبّه وعبارة عن 
تحققه بالحق وفنائه به عن الخلق لأنك تعلم أن القلب ملك الحواس فإن فجأه 
الخوف أذهله عن كل الأحوال وإن عن له الرجاء شغلته الآمال كما وصفه مولانا 
أمير المؤمنين علد بقوله: «فإن سنح له الرجاء إذله الطمع وإن هاج به الطمع 
أو هلكه الحرص وإن ملكه اليأس قتله الأسف وإن عرض له الغضب اشْحَدٌّ 
به الغيظ وإن أسعده الرضى نسي التحفظ وإن ناله الخوف شغله الحذر وإن 
اتسع له الأمن استلبته الغرة وإن أفاد مالا أطغاه الغنى وإن أصابته مصيبة فضحه 
الجزع وإن عضته الفاقة شغله البلاء وإن جهده الجزع قعدٌ به الضعف وإن أفرط 
به الشبع كظته البطنة فكل تقصير به مضر وكل إفراط له مفسد فلا يثبت على 
كل الأحوال إلا الكمل من الرجال». 

والناظم (قدس الله روحه) ذكر أنه مراقب لحبيبه في الحالتين لا يشغله 
عنه خوف ولا أمن ولا يسليه فرح ولا حزن "ثم زاد على ذلك المقام مبالغة 
وارتفاعاً ليدل على أنه في أعلى درجات التمكين بقوله: وأصبح بين الحالتين 
كما أمسيء, لأن العاشق والحزين يسلو في النهار نوع بمعاشرة الناس بخلاف 
الليل فإن الهموم والأفكار تجتمع فيه إلى القلب فيكون الحال أشد. قال: بعض 
العشاق: 
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نهاري نهار الناس حتى إذا دجى 
لي الليل هزتني إليك المضاجمٌ 
فرتبة الناظم أعلى وأرفع وكلامه أرق وأبدع لأنه يصبح على ما أمسى عليه 
من الشوق والهيام فتأمل ما أدق هذا المعنى عدا ما تحت هذه الألفاظ من حقائق 
التوحيد. ولا يسعنا تفصيل إجماله. 
إذا قبضتنى دونه وحئشة الحيا 
ْ دعاني إليه الشوق في بسطة الأنس 
اجات كور الوجطينة حاوف الاش انق الببت إلغاز عن القبفضن والبسبط 
والأنس والوحشة وغير ذلك وكلها معان لمقامات في اصطلاحهم. 
ميد للدم فى اكور الحدي 
المستقر مكان القرار في الثبوت. والقدسي نسبة إلى القدس وهو الطهر. 
والحسي نسبة إلى الحس والحس هو الإدراك بالحاسة. ومن كان باللأوصاف 
المتقدمة فحقيق به أن يكون قلبه مستقراً الحق اليقين ثابتاً في أعلى درجات 
التمكين. أي: افع الى يسفن رديئة يي اذه إياي ذاته المقدسة في 
صورتي الحسية. والمعنى جلي. 


(وله رضي الله عنه): 
بنقط زاده في الخط 
يبي النقصٌ فيالشكل 
ولججووو سين م ابداة 
باسماللحن نيالفعل 
ولا صصار ولد كان 
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النتقط وضع النقط والشكل حركات الإعراب وهذه الأبيات لا أدري مغزاها 
ولا يتضح لي المعمى من معناها واللحن الخطأ في الإعراب ويطلق على ما 
تشير به إلى واحد في معنى يفهمه دون غيره وفي البيت الأصول التي لا يتكلم 
أهل لغة إلا بها. واللبيب العاقل وتابع الجهل ضدّه وهو الجاهل. 


(وله أيضا قدس الله سرد): 
لغيريبرقك الخلا 
عت :مسبت هن ةرافك 
وني ملككل,مأض وه" 
ولماأس وس وىالويبل 
ولماصسلرتليعيناً 
رتم امعييية فى البكول 
البرق الخلب الذي يطمع في المطر ويخلف والسحاب الخلب لا مطر فيه 
والطل المطر الضعيف ولم أضح لم يصبني حر الضحى (وفي نسخة لم أظم 
ولعل الصواب الشطر هكذا وفي ظلك لم أظم) والوبل المطر الشديد الكبير 
القطر والعين الباصرة وتطلق على ذات الشيء ونفسه وحقيقته وقد تركنا 
التأويل في الأكثر من أبياته نظرأ لصعوبة مسلكه ودقة معانيه واختلاف القرائح 
والأفهام بما يشرق من حقائقه.. غير جاهل بضعف عبارتي.. وهذه الأبيات 
مشكلة على كالتي قبلها. والله أعلم. 


(ومن آثار موامب عرفانه): 
مننكاحومطعموش راب 


. وفي نسخة : أَظم‎ )١( 
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الزهد الإعراض عن الشيء وتركه احتقاراً والحل الحلال والزهد في اللذة 
المباحة والحلال ليس بزهد قال: مولانا أمير المؤمنين عَتََلاِدٌ لعاصم بن زياد: 
«أترى الله قد أحل لك الطيبات وهو يكره أن تأخذها انت أهون على الله من 
ذلك» فتبين الطيبات المذكورة بذاتها لا تمنع من القرب إلى الله بطبيعتها. 
وارتباط بالريط أو باعتزال 
في جبال ولا برقع ثياب 
الارتباط والربط من المرابطة تقدمت عند قوله ولا شرفت لولا ارتباطي بها. 
الربط (وفي نسخة للربط) والاعتزال ترك الناس والتنحي عنهم جانباً. 
بلبقصدفيماأحلوزهد 
ني حرمورغبةفي ثواب 
القصد الأخذ من الأمور بأوسطها والأصل فيه قوله تعالى: ولا َحْحَل يَدَاَ 
ملو إل عَْقِكَ وَلَاتسظها كُلَ لبط 4 والرغبة في الشيء إرادته بالحرص عليه. 
والثواب مطلقاً الجزاء على الأعمال خيراً وشراً وأكثر استعماله في ثواب 
الأخرة. وما ذكره في هذا البيت هو الزهد الحقيقي لا ما تقدم ذكره من التدليس 
والخداع والتلبيس. 


(وله خص بالتحيات الزاكيات): 
لآم اليبتفحسدول تاتس 
جيك شعت : اكفف أي: لام العذول هواه فقلت: حسبك أي: اكفف 
فحسبي أي: قد كفاني ما سمعتٌ من ملامك والقلب الفؤاد ويطلق على العقل.. 
وهذه علة اللوم. 
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وال وورأر ت حسبيسبي 
لقلت ذا ربا ريبي 
رب ربي إله إلهي ورب كل شيء مالكه وصاحبه. والأبيات بمعنى: قوله: 
عاباش :تت هاري قوم 
عنمشهديفيهغابيوا 
ولو روه بعيني 
لاستحسن:واماأعابوا 


(وله رضي الته عنه): 
أبن لاأنتَ كي يفرإليه 
منك. بل أينَ أنتٌ والأين فيكا؟ 
أين ظرف مبني على الفتح يستفهم به عن المكان الذي حل به الشسيء 
ويستعمل للدلالة على البعد أو الفرق بين الشيئين نحو: أين هذا من ذاك. وله 
معان غير ذلك. والأين الحين والمكان. والحق سبحانه يجل أن يحويه مكان 
أو يسبقه زمان. يقول على سبيل الاستفهام: أين لا أنت أي: أي مكان لست 
موجودا فيه كي يفر إليه منك؟ يعني: لا مهرب منه إلا إليه. وتضمن معنى 
الاستفهام الإنكاري أي: لا مكان خال منك. ثم قال: بل أين أنت إيذاناً بالتنزيه 
له تعالى عن الزمان والمكان أي: ليس في أين جل وعلا. وقوله والأين فيكا 
الواو للحال أي: إنه محيط بالأين وسع كرسيه السموات والأرض أي: لا مكان 
خال منه وليس هو في مكان». بل الزمان والمكان فيه» فالكون جسم وهي فيه 
روح. ومر فيما تقدم معنى نسبة الباري للوجود والوجود في الباري وكيفية 
الوجه في ذلك. 
واليكانتهاءكلوجود 
فلهذا استحال ما يهيكا 
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الانتهاء بلوغ الشيء نهايته واستحال صار محالا أي: باطلا غير ممكن يعني: 
أن تسلسل المطالب المحتاجة إلى الوجود دليل على بقائه على الدوام وأنه لا 
زوال له ولا انصرام. 

واستبين العمى لعين أنت (م) 
قور ان اتضي إن ينها 
استبين وضح والعمى فقد حاسة البصر ويعبر به عن الضلال (ولعين في 
نسخة بعين) وحكاه وحاكاه ماثله كأنه يدعو بالعمى لعين من يشبه الحق 
بالأشياء الممثولة بعد ما ظهر (بأن من هذه قدرته ليست تلك صورته). 


(وله عرفدا الته بحقيقة معرفته): 
أطعت أمر الهوى فيكم بمعصيتي 
من غير ما غرة عنكم نهى الناهي 
الغرة الغباوة وقلّة الفطنة والنهى جمع نهية الاسم من نهاه عن كذا منعه عنه 
والناهي اسم فاعل من نهاه.. وقوله: من غير ما غرة: ما زائدة. من غير غرة يعني: 
عمداً عن معرفة ويقين (وعنكم في نسخة منكم). 
المال والجاه عندي في محبتكم 
من ذا يزهدني في المال والجاه 
الجاه والوجاهة رفعة القدر والشرف والمال والجاه عبارة عن الرزق الصوري 
والمعنوي وشرف الأولى والأخرى (وفي نسخة بالمال). 
وعل شي جوع ينال 
لحب ريحي تح ورد في ادم 
اللب العقل أو ما زكا منه وخالص كل شي ء وسفه اللاحي خفة عقله 
وجحوده بالكلام والملام واللاحي اللائم والعائب والسفه الجهل أيضاً والحب 
في الله أكبر المفترضات وأقرب القربات. وإذا كان الحب في الله فلا تغيره 
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حالة من الحالات في اختلاف الأمكنة والأوقات. وقوله: فى الله أى: فى طاعته 
شيل وم محكلف لاض زال بزواله. ولذلك قال: وحبي لكم والله في الله إعلاما 
بثباته أزلا وأبدا. والاسستفهام تصمن معنى الإنكار 2 يك يحول ع حبهم ولا 
يزول). 


(ومن قطرات ينابيع حكمته ): 
أروم طاعة من ملكت وحاله 
حاللسي وأعصى مالك الملاك 
زاوم لاك متيام توي لفو يلت اع فيل كقزر 6 قل لكيه رلته 
أعظم بما لا يوصف على أن الواجب خلاف ذلك وهو واضح والملاك جمع 
بالق :ساغين الجلك: 
دعوى وأرفض سنةالتّلاك 
وأعد نفسي أي: لا أحسبها بمعنى: الاستفهام المتقدم والحجيج جمع حاج 
الذي حج إلى البيت الحرام (وفي نسخة للحجيج). والدعوة الادعاء بالشيء 
حقاً أو باطلاً وأرفض أترك والسنة الطريقة والسلاك جمع سالك الداخل في 
السلك أي: الطريق. 
وأقولٌأني في هوهموحدٌ 
ولديّأشراكمهالإش راك 
الموحد المؤمن بالله وحده والأشراك حبائل تنصب للاصطياد واحدها شرك 
والإشراك الاعتقاد أن لله شريكاً وهو أكبر الكبائر أعاذنا الله فليمتنع العاقل عن 
الادعاء الباطل وإظهار خلاف ما يسر رياءً ومداجاة. 
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(ومن زواخر جواهر ألفاظه): 
قوم بهم شفعَالإلهرسولة 
وكعاة نيت الرويول لقن 

قومٌ بهم شفع الإله رسوله هم أهل البيت تَتِوَسَلاِدْ والتنكير للتعظيم شفع الله 
بهم رسوله يق أي: : قرنهم به وجعلهم شفعاً. بقوله: تعالى: ملا آستلكر عليه جما 
لا مود ف المَرَقَ © ويروى أنها لما نزلت «قالوا: يا رسول الله من قرابتك هؤلاء. 
قال: علنٌ وفاطمة وابناهما؛. 

وعن أبي سعيد الخدري (رضي الله) عنه قال: قال: رسول الله تية: «نزلت 
هذه الآية في خمسة فيّ وفي عليَ وحسن وحسين وفاطمة 9إِسَمَابرِيد أله ليذْهِبَ 
عَبحكُم الْحَسَ أهْلَ الت وَظوك تظلهيرا © :وما بمعتاهما 

وقول الناظم وكتابه بهم الرسول لقد شفع قرنهم به أي: الآل بالق رآن الكريم 
بقوله: «أما بعد أيها الداس إنما أنا بشرٌ مثلكم يوشك أن يأني رسول ربي 327 
نأجيبه إني تارك فبكم ثقلين أولهما كتاب الله يد فيه الهدى والنور فتمسكوا يكتاب 
لله بين وخذوا به وحثٌ فيه ورغب فيه م. قال: وأهل ب بيتي أذكر كم الله في أهل بيتي 
ثلاث مرات». 

وفي رواية الترمذي عن زيد بن بن أرقم قال: قال رسول الله يِه : ١(إني‏ تارك فيكم 
ما إن تمسكتم به لن تضلوا بعدي أحدهما أعظم من الآخر وهو كتاب الله حبل ممدود 
من السماء إلى الأرض وعترتي أهل بيتي لن يفترقا حتى يردا علىّ الحوض وانظروا 
كيف تخلفوني فيهما؛. 

وفي رواية أبي سعيد: وإن اللطيف الخبير أخبرني إنهما لن يفترقا حتى 
يردا علي الحوض.. والروايات بهذا المعنى تفوق الإحصاء.. وأصل شفع العدد 
صيره شفعاً أي: زوجاً. 

أيرومٌ في الإسلام حظاً من عدا 
أبوابهم وإلى معاديهمٌ رَجِمْ 
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أيرومٌ أيريدٌ والاستفهام تعجب ينضمن معتى التوبيخ والحظ النضيب وعدا 

أبوابهم تجاوزها إلى غيرها. 
لاا والهدىلميهد من ناواهمُ 

لا والهدى قسم وبه تكملة معنى البيتين وناواهم عاداهم (وفي نسخة نافاهم 
الله برس وله الأكرم والرس ول بيه قرن بهم كتاب الله المحكم أيروم نصيباً في 
الإسلام من تجاوز ناديهم ورجع إلى معاديهم.. مقتدياً به آخذاً عنه قواعد الدين. 
لآ والهدى ما نال الهدى من عاداهم ولا ضل من اقتدى بهم وتمسك بآدابهم 
وتعلق بأهدابهم فإليهم يرجع الغالي وبهم يلحق التالي. ومعنى البيت واضح. 


(ومن سوائح موائح عطايا ربه): 
كن اوتاه كقد تحار ا فوحسةه 
للناس والملموس من هبارد 
وأبغ المسير إلى العلى كالنفس 
في أفكارها والجسم منها قاعدٌ 
أو كالجبال ترى العقول مرورها 
ولدىالعيانلهنَ هن جوامدٌ 
القدح دق الزناد بالحجر لإظهار النار الكامنة فيه والعلى الرفعة والشرف 
وعنم علدا اسن الراقنا وغ يرغي والعيان نظر الفبسن: والحشتى سين فول تال 
#وترى لِلْبَالَ سا جاهِدةوىَ ترم رَ سا4 وعبارة التحضيض والتحريض على 
طلب العلوم ومعالي الأمور غنية عن التصريح والتعريض. 
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(ومن رشحات قليب قليه ): 
أفكارهمم با تل هل فيل كله 


عنهوأبصارهولهالحظت 

وجاءهاوعظهانماتعظتُ 
اقتمافكة التسهيةد عنكه قفعيا 

ولحتو اوها مق ا 1 د 


الحظوظ جمع حظ النصيب من الدنيا هنا ولحظت نظرت أي: شغلت 
أبصارهم وبصائرهم وبصرها رشدها عرفها هداها وأوضحه لها وجعلها تبصرة 
والوعظ التذكير والنصيحة. والإضاعة خلاف الحفظ والعهد ميثاق الذرو الأول. 
والرعاية حفظ العهد وأداء شروطه ولو رعته لحفظت ولكن حق القول وما 
ظلمهم الله ولكن كانوا أنفسهم يظلمون. 


(وله أخص بالتبجيل والتكريم): 
عاب لما غاب عن صشهد قلبي 
فرط حبي أكمه عن قرط ححبي 
عابه نسبه إلى العيب وفرط حبي عظيمه وكثرته من الإفراط وهو المبالغة 
في تحصيل الشيء وإدراكه والأكمه المولود أعمى والقرط الشنف يعلَقٌ في 
الأذن. وحبي حبيبي. والبيت تقديره عاب فرط حبي أكمه عن قرط حبي لما 
غاب عن مشهد قلبي أي: غيابه عن مشهد قلبي هو الذي دعاه إلى إعابة فرط 
حبي على حد قوله: 
عاباشت هاري قوم 
عنمشهدفيهغابوا 


514 


ولو رأى الشنفين ما لام فتى 
أبداللش وق بالل تيُلبي 
الشتفين متنى الشنف: قيل: نا عدشق تأغعلى الأذن فهو شحيف: وما علق 
بأسفلها فهو قرط. والشنف القرط مطلقاً. واللب العقل وخالصه ويلبي يجيب 


قائلاً لبيك. 
ولو رأوه متعنتتحتيئ 
ولأفتحتي بش تنولي قائلا 


رب ذين الكوكبين الحق ري 
القول النطق والتكلم ويطلق على الاعتقاد أي: لو رأى شنفيه ما لام عليه 
ولأضحى قاعا مثل قولي: ون دحم الكو كييك أ صاحب هذين الكو فسن 
وهما الشنفان ربي إلهي ومالكي. 


(ومن أقواله الشارحة للقلب): 
تمبحعدي كب اليحلال وطيمحاز درا 
وسار إلى السرار بلا زوال 
تبدى كالهلال أي: ظهر والكاف للتشبيه جل عن المثل والشبيه::.وإدا كان 
لله مثل فهو هو.. والسرار آخر ليلة من الشهر بلا زوال بلا انتقال في الحقيقة. 
بل على نظر العين. 
لنشهد شهِره والصوم فيه 
وعيدالفطرفييومالمال 
لنشهد أي: إنه ظهر ما أظهره لأجلنا ولولا ألم الفراق ما عرفت لذة التلاق. 
وشهد الشهر حضره والشهر معلوم ويطلق على الهلال. والمآل المرجع أي: 
العودة ومنها العيد. والمعنى واضح جدا. 
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ويبدونوررهوالظلمنا 
كضوء البدر في ظلم الليالي 
الظل تقدم والإشارة غنية عن العبارة والبيت يحتمل شرحاً طويلا لا أستطيع 
58 


(وله مما يوافق الظاهر والباطن): 
من لي بوصل ممنع قطعت يدي 
سلوان عاشقه صوارمٌ جفنه 
الممنع الممنوع وصله وصاحب المنعة الشديدة والسلوان ترك الشيء 
وهجره ونسيانه عن طيب نفس والصوارم السيوف القاطعة والجفن غطاء العين 
وغمد السيف فهي أقطع للأيدي من سكاكين النسوة. 
أحوى حوى جمل الجمال فباطن ال 
حسن الذي في الناس ظاهر حسنه 
الأحوى أسمر الشفة وحوى ضم وجمع والجمل جمع جملة مجموع الشيء 
والجمال الحسن أو مختص بالأعضاء. وتقدم الكلام على معنى هذا البيت. 
إيجاب وجدي فيه سالب سلوتي 
عنهلأنىمنهأَيسرمَنلُه 
الإيجاب الإثبات معنى والسلب التجريد والنفي والسلوة والسلو وإيجاب 
الوجد سلب للسلوان. وأيسر أسهل وأقل ومنّه إنعامه وتفضله. 


(ومن ألفاظه المنيئة بمعنى : المعانى): 
عليكاتكالىإلهالورى 
الاتكال الاعتماد والاستسلام لأمر الله مع حسن الوثوق به والتفويض التسليم 
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والتخلي عن الأمر اعتماداً على المفوض إليه. 
وغير خفي ب أن الوجود 
وأملالوجودعطايايديكا 
الوجود خلاف العدم ويطلق على هذه الكائنات الموجودة ووجود كل أحد 
أنانيته التي يشير بها إلى ذاته وهو عند الصوفية فقدان العبد بمحاق أوصاف 
البشرية ووجود الحى لأنه لابقاء للبشرية عند ظهور سلطان الحقيقة. وقد جاء 
الكلام عليه مستوفى في التنبيه. 
لذلكلميبق فياخ تياراً 
لقسسى حسيعن اتكنالى عيكا 
الاختيار الاصطفاء وهو هنا بمعنى: المختار أي: غنوك يدوا أنه لم يبق 
فيه مطلوباً لنفسه يختاره حسن اعتماده على الحقّ ووثوقه به وتسليم أموره إليه 
لأن العبد المخلص لا يختار على الله بل هم عباد مكرمون لا يسبقونه بالقول 
وهم بأمره يعملون. فالحق تعالى شأنه هو الذي يختار لهم واختيار الله سبحانه 
أفضل وهذا المعنى مأثور عن مولانا الحسن الأول منه السلام وقد مر الكلام 
عليه. والبيت في نسخة كذا (لذلك لم يبق في اختياراً لنفسي وحسبي اتكالي 


عليكا). 
(وله طاب ثراه وبلغ مناه): 
فى ظله ضل من عن حده حادا 


وذل إذ عر هيا بعدما زادا 
على فيئه والوجود الظلي معروف عند الموحدين ومن حاد عن حده في ذلك 
الظل فقد ضل وعادت زيادته إلى نقص وعزه إلى ذل. وللظل في اصطلاح 
الصوفية معان عديدة. والظل الأول هو العقل الأول فإنه أول عين ظهرت بنوره 


حي 


تعالى. وظل الإله هو الإنسان الكامل المتحقق بالحضرة الواحدية. وحد الشيء 
ما يعينه ويبين حدوده ويفصله عن غيره. والإشارة بمن يحيد عن حده إلى من 
ينكر الوجود لمماثلة الصورة والمعجز المشهور. والله أعلم. 
وخابٌ من جاب منهاج السبيل بلا 
هادإليهوفيبيدالعمى بادا 
خاب حرم وخخمسر وجاب قطع والمنهاج الطريق الواضح ومنهاج السبيل 
جادة الطريق الواضحة والمراد به السبيل إلى الله وهو المذهب والهادي السبيل 
والبيد الفلوات والعمى الضلال وباد هلك. المعنى من سلك السبيل بغير دليل 
فقد خاب وهلك في بيد الضلالة والارتياب إذ لم يتبع الأسباب وياق[البييت من 
الباب. 
بالتيه فى التيه ولهان على ظما 
ْ يدعو إلى الوردمن وافاهمرتادا 
التيه الضلال والتيه أيضاً المفازة يتاه بها والولهان المتحير الذاهب العقل 
والظمأ العطش والورد المنهل ووافاه أتاه قاصداً ومرتاداً طالباً. وهذا يقضي 
بالعجب العجاب من حال ذلك الولهان الضال في مفازة الخسران إذ يدعو إلى 
من وافاه طالباً وهو ظمآن. ولله در الشاعر ما أغزر فضله فلا يقدر السالك على 
الوصول إلى جناب حضرة الرحمن بغير دليل ليدخل بيت الحكمة من الباب 
ويتبع الأسباب كما ورد في نص الكتاب. 


(وله أيضا): 
مدارالحق حئٌالحق(م) 
فوالعقلوفوالنفس 
مدار الأمر ما يجري عليه الأمر غالبا أي: إن مدار الحق ثبوته في العقل 
وفي النفس واستيلاؤه على الباطن والظاهر ليكون عين المتحقق به وسمعه 


قن 


(ويطابى العلم العمل). 
اكمبيكها: انيز كويجكا : الحصرزا 
ح في الكونين بالقدس 
زكاة الروح طهارتها والقدس الطهر والكونين عبارة عن النور والبشر(عالم 
الغيب والشهادة ويراد بهما العمّل والنفس والظاهر والباطن) أي: كما أن زكاة 
الروح طهارتها في الكونين وتقديسها في النشأتين فكذلك مدار الحق ثبوته 
في فى القن والشادي نب تنام لبعد زا ساكل م شك ايقا قور الس دكا لان 
الأرض) والله أعلم. 
بتكيل الذركة ذل (الكتسسن 
علاعنعال«ولحشسشٌ 
ومن أدرك ذا السسر أي: ظفر بحقيقته قولاً وفعلاً علا عن عالم الحس إلى 
عالم القدس وصار نورانياً لمعرفته المظهرين (وفي نسخة علا عن عالم الإنس) 
والمعنى واحد. 


(ومماقاله وكأنه الوحي المنزل): 
مساقتي الحكيكت ف والأمتسر 
ومتعشئ لمكيل فني اتقبل 

الخلق والأمر يعبر بهما عن عالم الغيب والشهادة والملك والملكوت 
والعقل والنفس فعالم الخلق ما كان من المادة وعالم الأمر ما كان مجرداً عنها. 
انما أهره إذا آرافقها أذايقو ل لذ كن فكون اتحاربهها إلى قوله شال ال 
له ألْحَقٌ وا وَآلْأَسُ4 وهما عند الموحدين معلومان والكل مجموع الشيء ء المحيط 
بأفراده. 





: بلاووصل 
وفحتيرفقييت بلافصل 
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الجمع والتفرقة والوصل والفصل بمعنى: في عرف المتصوفين والموحدين 
والجمع بلا وصل والتفريق بلا فضل عقيدة أهل التوحيد في الإئبات والتجريد 
هي هو ولا هو هي وأفردتها من غير فصل عقيلة أهل التوحيد في الإثبات 
والتجريد هي هو ولا هو هي. وأفردتها من غير فصل ولم أقل: مع الوصل إن 
النور غير المنيرة. 

فنوحدث ولا توحياه 
لد إلا لفتى مثلي 

وحدت آمنت بالله وحده والتوحيد مصدره وهو معلوم. والفتى الشاب 
الكامل وهو صفة مدح لما ورد: لافتى إلا علي. أي: ليس الفتى الكامل 
الفتوة سواه. وصدق يَف ومن لا يعرف التعديد أنى له معرفة التوحيد والتنزيه 


والتجريد. 


(ومن شواهد وصوله بعين اليقين): 
غاياتوجديفيهواك 
اقصللحتيحتنا لا مهدر 
الغايات جمع غاية مدى الشيء ونهايته ما يوصل إليه والوجد الحب والهوى 
ولا يدرك لا يلحق ولا ينال وهذا أقلها فكيف أكثرها وأجلها. 
فلااكرح تٌموحلاً 
وسسيو ا تحيين اتير ا* 
الموحد المؤمن بالله وحده والإيمان ولاية العين والمشرك من يجعل لله 
شريكاً في الإلهية وللعين شريكاً في الإمامة وللشرك والتوحيد معان كلها راجع 
انا ذكونا. 
يا قائتل الله العذو 


"1" 


قاتل الله العذول لعنه والعذول اللائم أنى يؤفك كيف يصرف عن الحق مع 


(و مما اقتيس من لمعات نور الذات): 
ورأي عطين افحايحئن 


وقبلتىي وإماملي 
ويم نتي وي سساري 
أرض سماء السامي 
رأى جليل مقامي 
العين ذات الشيء وحقيقته والأمام القدام بفتح الهمزة وبكسرها من يقتدى 
به فى الصلاة وغيرها. والقبلة الجهة التي يتجه المصلي نحوها في الصلاة 
1 القلة الكعبة من هذا المعنى والمعنى دليل على الاتحاد الذي معناه الإخللاص 
كما مر واستواء نسبة الجهات إلى الذات. اليمنة ناحية اليمين واليسار ناحية 
اليسرى وفي البيتين جمع الجهات الست وأرض في نسخة أرضي. الجهات 
النواحي الست وهي واحدة عند الحق وتعددها بالنسبة إلينا. وكذلك المظاهر 
والتجليات وحدتها وكثرتها بهذا الاعتبار. وجليل مقامي بالإضافة أي: عظيم 
منزلتي وفي نسخة جلال مقامي والجليل مقامي ومعنى الكل ظاهر. 


(ومما وهبه الأزل القديم): 
بالسمعمنبصررالفؤاد 
عرفت أرضي من سمائي 
الفؤاد القلب لتوقده وقد أبدع في تأدية المراد بذكر السمع والبصر والفؤاد 
وقول عرقك ازع هن نهياتي أي عالمي الحقل والحين رالكلك واللملكوت 


5236 


وظاهره عرفت يميني من شمالي وهذا يحمل على قوله: (ما شهد الطرف 
حخات الدئ ):(البيعان): 
وبئتمنعرفاناليميه 
ص سس سيف عطي 
ووز امحنافكي - :حاون آل 
حيطا مدن توس وراتكسي 
العدن الوك ةبوط كان السغرفة بو اصرق اللفسة والعليقة التجييلة ررقي 
العُسرى وخلاف اليمنى والحخطى جمع خطوة ما بين القدمين والنقلة الواحدة 
فى المشى أي: ببركة معرفة اليمين تيسر مسيره إلى عليين واليمين والشمال 
امن انار اناشع الم كر جره تقدم قريباً وغادر ترك ومعناها 
قريب من التي قبلها. 


(وهذا مما اغترف من بحار فيض ربّه): 
أخلصتٌُ في الحب ويا حبذا 
إن قبل المحبوبٌ إخلاصي 
أخلصت في الحب أصفيته تاركاً الرياء ويا حبذا إن قبل الحبيب إخلاصي 
فإنه فيه ومنه وله وما للعبد ملك مع سيده فقبوله محض تفضل منه تعالى. 
ورحتٌ من وجدي به طائمٌ (م) 
الطائعفيهعاص يي َّالعاصي 
طائع الطائع فيه أي: في سبيله أو في محبته. عاصي العاصي فيه أيضاً لأنه: 
لاولا في الهوى يصح لمن لا 
تعحراجم تحاتبيو ادال 
واضح. 


11 


أقضنى على سسلوانه خلئ الهذا 
بر سين قيب عامس 
قصي أبعد على سلوانه أي: علي ترك محبته. والخل الصديق المختص 
لاقني القروسنة الى أقرب والصب العاشق والقاصي البعيد بالنسب والدار. 
وهذا من شروط إخلاص المحبة للحبيب أن يقرب لأجل حبه البعيد ويبعد 
أجل متدلوانه الفريست». إلا يعد قوما ترمو باه والؤي الخ يرا ذو من عاد أله 8 
الآية وعليه فأي صب تهواها وجاء بيرهان على حب ليلى فهو ابن أبي. وقال 
نسبٌأقربٌ في شرعالهوى 


(ومما فتح ابته له من أبواب العرفان): 
شهدت مغيب النفس في مشهد النفس 
فزدتثٌ بأنسي وحشة فيه من أنسي 
شهدتثٌ مغيبَ النفس يريد نفسه المقدسة في مشهد النفس أي: حضورها 
كما قال: ومغيبي في شهودي أو يريد وجود مولاه الحق وشهوهه بالذات كقوله: 
وغبت عني بها من شذة الطرب. والاحتجاب عين الظهور كما تقرر في مواضع 
عديدة. والأنس ضدّ الوحشة تقدما والإنس البشر. 
وعذتٌ بكهفٍ الجن منهم فصار لي 
مجنا فلا عقلىي يحسُ ولا حسي 
الكهف الغار تقدم وعدت بمعنى: صرت ولعل الصواب وعذت يكهف 
الجن منهم أي: من الإنس (وفي نسخة حقا) والجن خلاف الإنس وعند 
الحكماء هي نفوس بشرية مفارقة أبدانها والمجن الترس كناية عن الوقاية 
ويحس يشعر ويدرك والحس الإدراك بالحاسة وهي القوة المدركة النفسانية 


"1 


ويشار بعالم العقل والحس إلى الروح والنفس أي: القوتين النورية والطبيعية 
وهؤلاء الجن الذين عاذ بهم يغايرون الجن الموصوفين بقوله: تعالى: لَوَأَنَدكانَ 
َال منَألإض مَودُونَِسَالِينَ ألمنَ فرَادوهمَ رَهَمًا». 
أنعم من نمم وليلى بليلة 
من البدر فبها أشرقت طلعة الشمس 

أنعم أتمتع بالعيش الطيب والنعيم ونعم وليلى عَلْمَانْ لنذات ممدوحة. 
وقوله: من البدر فيها أي؛ من وجه الحبيب في هذه الليلة الزاهرة. أشرقت طلعة 
الشمس: شمس الوجود وطلعتها وجهها خلافاً للمعهود من أن البدر يشرق من 
طلعة الشمس. 


(وله أحسسن الته له المآب ): 
بك وصلي عمّن سواك انقطاعي 
وبستري هواك كضشف قناعي 
بك وصلي أي؛ وصلي بسك انقطاعي عمسن سواك والقناع غطاء الوجه 
وكشف القناع كناية عن إزاحة الستر وهذه الأبيات بمعنى: السابقة لها شهد 
مغيب النفس.. الخ. 
ومغييي بي عنك عين احتجابي 
مسن وجسسودي وفيك عين اطلاعي 
عبن احتجابي ذاته ونفسه واطلاعي ظهوري وتكرر له هذا المعنى كثيراً. 
0 منل لستى لسبي إلسيك الداعمي 
فلهذا أي: لاجل اتصالي بك وانقطاعي عمن سواك ومغيبي بك.. الخ لم 
بثنني عنك ثان أي: لم يردني ويعطفني عنك أحد ولتى أجابٌ واللثُ العقل 
والداعي المنادي. كل ذلك ذكر. 


(وهذا مما يسر له مسبب الأسياب ): 
0 
كوني في كون حبيبي أي: وجودي في وجود حبيبي أو مع وجوده الذي 
روبنص بال :حم انه محل لاه تار لتك 10د ورد له طعا ليان كل 
شيء في بقاء ذاته وهذا بمعنى: قوله: 
شهدت مغيب النفس في مشهد النفس 
وقوله: بك وصلي عمن سواك انقطاعي 
الأبيات المتقدمة. 
وغربت غابت وشرقه ظهوره وسفوره وهذا بيان واضح وبرهان لائح أورده 
في تنزيه الحى عن الصفات البشرية مع إثبات وجود الذات في الصورة المرئية. 
مشل ضياءالبدر في ليله 
باد ولا بشضلهد بالشمس 
يشهد ينظر أي: ضياء البدر يرى ليلاً ولا يشهد مع الشمس فكذلك كوني.. 
الخ والبيت في نسخة 
مش ضياءالبدر في ليله 
ولميكنبيشههبالشمس 
والفصل في رصلهماظاهر 
للمقل محجوبٌ عن الحسٌل 
الفصل الفرق. في وصلهما أي: ضياء البدر والشمس ظاهر للعقل ولكنه 
محجوب عن الحس وهو الإدراك بالحاسة ومعنى الأبيات: بتوفيق الله كما أن 
ضياء البدر يشهد ليلا ولا يشهد مع وجود الشمس لاستيلاء نورها على ضيائه 
فكذلك وجودي مع وجود حبيبي لغلبة سلطان الوجودٍ علسى كل موجود فلا 
وجود للبشرية عند سلطان الحقيقة والموجودات أشعة ضياء الوجود الحق وفي 


الم 


الحقيقة لا وجود لها بذاتها إلا وجوده ولكنها تنسب إليه وينسب إليها الوجود 
مجازاً فإذا تجلت الحقيقة غربت الظلال وهذا (أي الفصل بين نور الشمس 
والبدر ليلا وكونه مع كون حبيبه) إنما يظهر للعقل ولا سبيل للحس إلى إدراكه 
يدل انغ على العريه اق كه أن النصن كن وصلينا تداع لفقا الخ كدتلق 
وجود الحق في صفاتنا ظاهر للعقل. إنه غير ما ظهر به لأن من هذه قدرته 
لشف تلق سحورتة ولك هذا مسحرك :عد الحين 'لآن التاظدر* الطائيوى مثلة 
ودلالة التنزيه في غاية الوضوح ولكن العبارة قاصرة عن تأدية معنى اللفظ إلا 


بالذوق. والله أعلم. 
(ومن تركيبه السهل الممتشع): 


لبيبهم عاقلهم أحمق من باقل أقل وأنقص عقلاً منه وباقل رجل يضرت به 
المثل في الحمى والبر المحس” والكثير البر وهو الصلة والصلاح. وعار من البر 
متجرّد منه وذلك إنه يأتي البيوت من ظهورها وذلك ليس من البر. 
يوهم أن الصدق في روره 
ومجحداين سي تبي اتير 
يوهم يوفع الناس في الوهم ويجعلهم يتوهمون أن الصدق في زوره والزور 
هنا الكذب ويسلك الخير إلى الشر أي: يفعل الخير متظاهراً به لكي يخدع 
المقلد له. والمعنى ظاهر. 
بيرىالذيلمبدرمثئلالذي 
ينطق بالنوم ولا يدري 
يرى الذي لم يدر أي: يعتقد الذي لم يعرفه ويقول فيه برأيه ؤلعل الصواب 
يروي من الرواية. والكلام تعريض بالنواصب لما عندهم من الآراء والتقليد 


ا 


الأعمى ولما يروون من الروايات الدالة على ولاية العين وإنها الإيمان ثم 
يحرفون معناها بالتأويل. 


(ومن عئوان بلاغته): 
حاجج لمن قال :أئلاأنلنتٌ 
بجات ات وبا تعدرب زباليضيك 
حاجج خاصم وأصله بالحجّة من قال: أنا أنت. من أهل الحلول الذين 
يعتقدون أن الحق حال فيهم وهو مذهب مشهور والسب الشتم والضرب الجلد 
بالسوط وغيره والصك شدة الضرب والدفع. 
نتإن أبدى ذاافشك قير :ملت عن 
توحيدكالمحضإلىالشرك 
ابي ذا :متنك كرهه ولممريرسه والإتجازة إلى الت والفدرت والضك 
والمحض الخالص والتوحيد الإقرار لله بالأحديّة والشرك خخلافه. نعوذ بالله منه. 
إذزارحت لما عفت ذا مثبتاً 
لعفييترة التقيه] بلا شعيك 
إذ تعليل للحكم المذكور وعفت الشيء كرهته وذا إشارة إلى السب 
والضرب والصك. والشك الارتياب وخلاف اليقين. ومعنى الأبيات: من يتول 
أنا أنت وأنت أنا من أهل الحلول فحاججه بالضرب والشتم فقطهء فإن أبى 
هذا الفعل منك فقل له: ملت عن عقيدتك ومخض طريقتك لأنك أثبت الفعل 
لغيرك بلا شك ولا ارتياب وتبين أنه ليس أنت أنا ولا أنا أنت لأن الفعل يصدر 
عن ذات الفاعل وإلا فأنست الذي ضربت نفسك (فلم كرهت ما فعلته ذاتك 
بذاتك) وهذه حجة دامغة استنبطتها ببركات أنفاس الناظم قينا وبهذا المعنى 
قوله: 


ا 


فييك باطلٌ مدعاه بجحده 


(وقال وهو من أعدل شواهد فصاحته ): 
بعداً يو أسرفوافي كفرهم 
وتعاملوا بالزور والبهتان 
بعداً هملاكاً ولعنأ لقوم أسرفوا في كفرهم تجاوزوا الحد في جحودهم 
لله تعالى. وتعاملوا: عامل بعضهم بعضاً بالزور وهو الكذب. والبهتان الباطل 
والظلم والإفك. والقوم أراد بهم النواصب. 
لأبي يزيدٍ صححوا الدعوى بما 
حي حبني بي بوي الرحسن 
صححرا الدعوى أثبتوها والجبة ثوب طويل يلبس فوق الثياب مشهور وأبو 
يزيد أحد علماء الصوفية وهو القائل: ما في الجبة إلا الله (يريد نفسه). ويؤثر 
هذا القول عن أبي مغيث الحسين الحلاج الصوفي الزاهد المشهور. واعتذر 
عنه أبو حامد الغزالي في كتاب مشكة الأنوار في فصل طويل عن هذا الكلام 
وحمله على محامل حسنة. وأولها وقال: هذا من فرط المحيّة وشدة الوجد. 
وجعله مثل قول القائل: 
أنامنأهموىومنأهوىأنا 
نحن روحان حللنا بدنا (البيتان) 
وأبو حامد هذا هو الذي أفتى بتحريم لعنة يزيد بن معاوية. لعنهما الله 
ا 
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ولأحمدلميئبتوافيقوله 
والفعلعصمتهمنالشيطان 

العصمة الحفظ والوقاية أي: أنهم صححوا دعوى أبي يزيد بقوله: ما في 
الجبة إلا الله. وخرجوا كلامه بتأويل حسن على اصطلاح الصوفية ولم يثبتوا 
لأحمد المختار (عليه وآله الصلاة والسلام) العصمة من الشيطان في القول ولا 

في لخر هذا بتورمي ااحقار فى ميرم لقوله كارن الاردا رن بن فرك 
من رَسُولٍ ولا لوا تَمََهَأَلقىَ َلمَبِطنُ ف أَمَْنَيه يَهِء» الآية. (وفي ما شابهها من 
الآيات وهو عندهم مشهور ولذلك لم يقبلوا من كتابة" الكتاب). 


(وله وهذا من أصعب تراكبيه): 
إن لم يعدني في قلاكم عائدٌ 
منكم فإني لامحالةهالك 
العائد الزائر وغالب استعمال العبادة في المرض والقلى الهجر والترك ولا 
محالة لابد وهذا العائد عبارة عن الهدى الموعود بإتيانه بقوله: تعالى: #قَإِمًا 
َأَتِبَتَكُم مق هُدَى 6 الآية ولولا مجيئه لما اهتدى السالك. 
وإذا ارتأيتَ رأيتٌ عدلاً ميلكم 
عني وغير سبيلكم أنا سالك 
ارتأيتٌ نظرتٌ وتدبرتٌ والعدل الإنصاف والسبيل الطريق والسالك الداخل 
فيه أي: إذا تأملت الحقيقة وجدت ميلكم عني لسلوكي غير سبيلكم عين 
الإنصاف والحكمة. 
لكنني مملوككم وعلى عقو 1 
ق العبد منا منه يحنو المالك 
العقوق ضد البر وهو الإحسان بالوالدين ويحنو يعطف ويرق وهنا ومنا منه 


)١(‏ حرف الجر (من) فى المخطوط هكذاء وأظنه (منه) . المدقق. 
يفيك 


إنعاماً وتفضلاً والتقى الأكمل يكون بإضافة المذام إلى النفس والمحامد إلى الله 
تعالى كما نصوا عليه في كلام طويل. والبيت يشعر بغاية الخشوع. 


(وله نجانا الته يبسره): 
لجنو تسح عساجن الألجةه 
(م) من الهجاء لخلقه 
الثناء المدح والهجاء الشتم والإعابة والوقيعة في الأعراض كأن الهجاء 
للخلق عدو الدّ يستلزم الاعتصام بالله منه لأنه تضييع للوقت الذي هو أنفس 
0 وهذا المعنى من كلام 
مولانا أمير المومنين 2ل ولم أجد تفسيرا لهذا البيت أحسن مما يشمت 
لمولانا تعالى ذكره: 
«وإذا ما هممتّ باللغو في الباطل فاجعل مكانه تسبيحاً» 
واسمخت هكهلسبيله 
وا دمنرزئله 
السكهدة لسبيلة اسنالة الهداية إلى صراطه المستقيم وهو ولاية العين 
واستجده اسأله الجدوى وهي العطية (والرزق نوعان صوري ومعنوي). 
نعليهحةقكواجتٌ 
إن الحبيتت: تلعسهدت بحقه 
فعليك حقك واجب أي: ثابت لازم كما ورد به السمع وكتب على نفسه 
تعالى إن أنت قمت بحقه أديته وفعلت ما أمر به وانتهيت عما نهى عنه. وهذا 
كما قال: 
ماالحرة فيالدارغيرعبد 
أغعستمناة د«عنككوا ال مقيت 





وقوله: 


و 


(ولهعليكمهمنفاما 
فرضْضالغراملكمعليه) 


(وقوله هذا وكأنه الدر النظيم ): 
غزلي مديحي من وجودي جودهة 
وبهمماتيموجِبيٌ لحياتي 
الغزل نسيبٌ الشعر وهو في الأصل من المغازلة أي: المحادثة والمديح 
الثناء على المنعم والبيت معناه ظاهر. 
وسكون نفسي في هواه محركي 
وثباتعزمىي نحوٌوئباتي 
ايكون القراز والفيوك وخاا فو الشركة وهو هنا عمازة عجو البقية هن 
دون تَرَدد والطمأنينة فيه أي: سكون نفسي إليه محركي في هواه أو الصواب 
(تحركي) لأن المحرك لا يزال متحركاً حتى يتصل بعلته. والنفوس معلولات 
النفس الكلية فمتى اتصلت بعلتها سكنت وثبات عزمي هو وثوبي نحوه. 
والثبات الدوام على الأمور والصبر والمواظبة عليها والعزم ما يعقد عليه المرء 
ضميره ويمضيه من دون تردد فيه. والوثبات جمع وثبة المرة من وثب معلوم 
وفي نسخة محرك وثبات عزمي الخ والأولى الصواب. 
هو مالكي ولديه أحمدٌ شافعي 
وأبوحنيفةحيةسداتي 
هو مالكي أي: العين وبه فتخرو مالل ويم الذي ونادوايا جاللك ناا ليه 
أحمد شافعي وهو السيد الميم (عليه وآله الصلاة والسلام) وفي إيهام التوجيه 
على طريق التورية بالأئمة الأربعة أصحاب المذاهب الأربعة ظاهراً مالك وأحمد 
بن حنبل ومحمد بن إدريس الشافعي وأبو حنيفة النعمان بن ثابت والحنيفة 
مؤنث الحنيف ذكرت. وممقصود الشاعر ظاهر. 
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(وله زاده الله شرفاً وتعظيما): 
لأقدامي لإقدامي مخاض 
ببحرمالهةةقعيرّبرم 
الأقدام جمع قدم والإقدام الشجاعة والاجتراء والمخاض الخوض في الماء 
وهو مرادف للغوص والقعر من كل شيء أقصى عمقه أي: لإقدامي مخاض 
ببحر لا قرار له لأجل إقدامي وجرأتي ويجوز في كل منهما التقديم. 
يبيد بقطرة منه الأواذي 
ومني ما يبل به الأوامُ 
القطرة النقطة من الماء والمرة الواحدة من القطر والأواذي أعالي الموج 
والأوام العطش (وفي نسخة يسيل بقطرة من كل واد) (ولعل البيت لا يخلو من 
تصحيف). 
وبرق سحابهلسواي عندي 
ضِياءًليسٌيفشاهءًظلامُ 
البرق لمعان السحاب وهو الغيم الممطر ويغشاه يغطيه أي أن: برق سحاب 
هذا البحر الذي ذكره ضياؤه عنده دائم لا يغشاه ظلام كما يغشى سواه من الأنام 
عند لمعان البرق ليلا قال تعالى: لأكلْمَآ أَضَاه لهم مَأ فد وَإدآ ألم عكيمَ مَامُوأ» أي : 
أنهم لا يدركون من النور إلا مقدار ما يدرك الناظر من البرق ليلاً فما أقصر هذه 
المدة وكم الفرق بينه وبين الغير إذا كان عنده هذا البرق فيضاً شاملاً وضياء 
كاملا يشير إلى دوام الوجود واستمرار الشهود (عليه). 


(وله اصطفاه ادته مع المصطفين الأخيار ): 
ع0 ف و 
اي وجد بينَ الورى مثل وجدي 
إة رحبي فيه القعواية رففدن 


ودعاني قبلا لمن كان قبلي 
ولي بان التميلتوك تكبدئ 
الوجد المحبة والغواية الضلال والرشد الهدى وهذه الضلالة عين الهداية 
وتقدم هذا المعنى دعاني وثناني بمعنى: جعلني وصيرني ومعناه ظاهر. والفقر 
الاحتياج ضد الغنى والفقر إليه هو الغنى الحقيقي لأنه لا غنى إلا بالله وتكدي 
تسأل وتستعطي والكدية الشحاذة. 


(وله جعله الله قبلة للعار فين ): 
أيماري من لا رأى طيف سعدى 
يجن راهنا هذ اشوا الكتديد 
أيماري أيجادل وينازع والاستفهام للتعجب من عظم هذه الفزية وشدّة عمى 
صاحبها وتضمن التقريع له حيث يماري من عاينها بالذات والحال أنه هو لم 
يعاين طيفها. أليس هذا المراء الشديد والطيف الخيال الطائف في النوم والمراء 
النزاع والمخاصمة والجدال وما قيل من أن لا إذا دخلت على الماضي ولم 
تتكرر كان معناها الدعاء فإنما هو بناء على الأغلبية وإلا فهذه القاعدة مكسورة 
بما جاء عن العرب منه وأي عبد لك لا ألما وأي أمر سيء لأفعله وأشباه ذلك 
كثير فلا نطيل وأعظم الشواهد قوله تعالى: لملا أفَْحَمَآلْمَمبَة وإنما هذا يؤوله 
المفسرون لاحتياجهم. والله أعلم. 
وير ىبأنينائمُداها 
من تداها هذا الضلال البعيدٌ 
يرجى يؤمل كثيراً وينال يصيب ويدرك وعداها تجاوزها والضلال البعيد 
مبالغة في التيه وهذا كمن قال: في حقه: 


ا 


خلفها من خلفه سافرة (البيت) 
لا يضاهي الأعمى البصير ولا الظل 
مة نور ولا الغفوي الرشيدٌ 
لا يضاهي لا يشابه ولا يمائل والأعمى الكافر والبصير المؤمن والظدمة 
الكفر والنور الإيمان والشقي الذي حتخ علنه كلية السذاته ركان قو اهل 
العتوال :وال شبد يه سيقت له الحسنى وكان من أهل اليمين والمثل مضروب 
للكاف والمؤمن والكفر والإيمان أي: إنهما لا يتماثلان بحسب الحقيقة وإن 


ادعى بعضهم الممائلة جدلا. ومقصود الناظم ظاهر. 


(وله هدانا الته يه سيل المهتدين ): 
أناأبرامن ودهموسواع 
ويغوثومنيعوو ونسر 
ود وسواع ويغوث ويعوق ونسر أسماء أصنام قوم نوح وبعض العرب. 
والبراءة التخلص. 
وأوالسي لآل نوح الميامي 
سن سفينالنجاةمن كلشر 
آل نوح أهله وهم أهل البيت منهم السلام والسفين جمع سفينة والنجاة 
والخلاص والشر نقيض الخير أو عدمه ويطلق على إبليس.. وموالاة الآل منجاة 
من الضلال لأنهم سفينة النجاة كما ورد وكذلك أعداؤهم أئمة الضلال وأتباعهم 
سبب الهلاك والوبال. واضح. 
فهم النجم والهدى وهلال م( 
الشهربدر الظلام مس الدهر 
فهم النجم والهدى لعلها فهم النجم للهدى من قوله تعالى: لاوَعَللَمَبٍ 
َبَلتَجْم هم يبْتَدُوَ4 وقد ذكر مصادر النور الثلاثة بأفصح لفظ وأبلغ معنى. 


لك 


والنور الواحد منها كاف لإزاحة كل ظلمة وكشف كل داء وغمة (وفى نسخة بدر 


الدجى وشمس الدكب ) 


(ومن نظمه الجالب للسرور والأفراح): 
توهم الجاهل المغرور عن سفه 
أن الفضيلة فى الإثراء للرجل 
توهم الجاهل ظن واعتقد والمغرور الك ع بالباطل ل ة 
العقل والمضيلة المزية والدرجة الرفيعة في الفضل خلاف النقيصة والإثراء كثرة 
المال. وهذا بيان لحالة المحجوب عن نور ديفاد المحروم لذة العرفان. 
وظنَ أن لباس الزهد منقصة 
إذا غدا المرء عرياناً من الحلل 
الرغن الاعرافن عن الدتجاتود كها اهارا ون ذبكة الاح وهر الأناة 
والرفق والعقل. 
وما درى لتعاميه وغرته 
بأن حلية أمل الفضل بالعطل 
وما درى لتعاميه أي: ما عرف لأجل عماه وغفلته بأن حلية أهل الفضل إنما 
هي بالخلو عن زينة الدنيا لئلا تشغلهم عما يبلغهم الرتبة العليا والتعامي إظهار 
العمى والمراد العمى نفسه ويعبر بالعمى عن الضلال والغرة الغفلة وقلة الفطنة 
والحلية الحلي وهو ما يزين به من مصوغ المعدنيات والحجارة والحلية واحدة 
الحلي المذكور والعطل الخلو من الحلي والمعنى واضح: إن أهل الفضل 
عندهم الح أجل المعلرمات فلا يشغلهم عنه حب الجمادات واتباع الشهوات 
ولعاب الدود وهشيم النبات بخلاف أهل الجهل الذين أرواحهم من طينة هذين 
الحجرين فلا هم لهم إلاهما ومن أحب شيئاً عبده. 
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(ومن كلامه الناطق بالحق): 
باراقشذد3افيي جهله 
منرقلةالجهزمانتبه 
واعهمل على مايقتضي 
علملك فيمادن-د به 
وجانب التقصير في (م) 
الدينوخ همف من عقبه 
الراقد النائم وانتبه استيقظ دنت به اتخذته ديئأ أي: ليبادر كل إنسان إلى 
طاعة آمره بما يقتضيه علمه ويصل إلى فهمه محاذراً الكسل جهده وليجانب 
التقصير في الدين مباعداً له. وعشبه عاقيته ىق آخر أمره وعقبه ما يأتي بعذه. 


والله أعلم. 


(وله خاب ضَدَد وغاب نه): 
تدرّع في لقاءالخطب صبراً 
فأصعبهعلى الصبار هيِنُ 
تدرّع في الأصل لبس الدرع والخطب الشأن والأمر العظيم والصبر ترك 
الشكوى من ألم البلوى لغير الله تعالى والصبار الكثير الصبر والهين السهل 
خلاف الصعب ومن تدرع الصبر هان عليه الخطب وفرج عنه الكرب (ولا دواء 
للمصاب الآن). 
لأنك لاتفك باسأنٌ حين 
الحباةأخيررةُهرمٌ وحينٌ 
لأنك اللام للتعليل وفي نسخة بأنك بباء السبب والحين المدة من الزمان 
والهرم الضعف وكبر السن والحين الهلاك وإذا تحقق المرء بهذا هان عليه الأمر 
واستسهل الصبر (على نوائب الدهر). 
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ولسيس يهول مرتقب المنايا 
إذا” السشححتة. .ييه 'أذن. عجن 
يهول يفرغ (وفي نسخة يهون) مرتقب المنايا ارتقابها وانتظارها والمت من 
الآلم وهو الوجع وفي نسخة لمت من لم به أتاه فنزل به أي: ليس يهول انتظار 
الحين إذا ألمت به الآذان والعين فإن عظمة النوازل قبل نزولها. 
فإن هبت أمراً لا غنى عن لقائه 
فلحه بقلب ذؤئة بصدع الصحرٌ 
فإنْ شدّة توقيه أعظم مما تخاف منه. 


(ومن جواهر نظمه المعنوية ): 
أحسن زهد المرء في رغبه 
عما عليه حرم الله 
الزهد الإعراض عن الشيء وتركه احتقاراً ورغبه إعراضه والإعراض عما 
حرم الله وأحسن الزهد وأفضله. 
وأخذهبالقصدفيمااقتنى 
تتم ر كحيية سكا لننتين ندا 
القصد العدل والتوسط كما قال: المعلم علي بن منصور لكن تكن تير ذي 
بخل ولا سرف. (البيت) واقتنى الشيء جمعه لنفسه ويعناه بمعنى: يهمه أمره 


وعنى الشيء قصده بالإشارة). 
من بعد أن يدخ ل بابا فدا : 


غدا بمعلى: أصبح وؤصار وعلى معنى هذا البيت تتوقف فائدة الزهد 
والأعمال الصالحة لأنها من دون معرفة المعنى تعالى واستمه وبابه لا تفيد كما 
هو واضح وهذه الأبيات كالتفسير لقوله: ليس زهد الفتى بتحريم حل. الأبيات 
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الشلا نه. 


(وله أحله الته تعالى مقعد صدق ): 
لوكانبارئناتعالى 
ماله تجتحا إرادة 
أببدى ولا قبلت زيادة 
ولمابدتثماستحالت 
ثلمعادله اعاادة 
الإرادة المشيئة أو أخص وللمتكلمين فيها كلام يطول لا يرجع المرء 
منه إلى يقين ما لم يأخذ بأقوال الأئمة المعصومين. والعبارة من قوله تعالى: 
انس انها لف نَكُمْ عبَعًا وَأَنَكإلدَنا لا لتنا لا تيْحَعونَ #. الهيئات الحالات والصفات 
سس لين د هنا د تورك عسوا ري 
حال إلى حال كالنشوء والزيادة ثم الملاشاة (ظاهراً) بالموت ثم الإعادة وهي 
مصدر أعاد الشيء خلاف أبداه عبارة عن البعث للحساب بعد الموت والأبيات 
بمعنى: الآية المتقدمة أي: لو لم يكن لله في إيجادنا إرادة وحكمة لم تختلف 
هيئاتنا أبدأ باختلاف الأوقات.. الخ ولمن يخاطب وعلى من يحتج لا أدري. 


(وله أنزله الته منزلاً مياركاً): 
أوييتٌ ربعاً لا المقيم بظله 
جوني زدلي مطد نبي رجد 
الربع المنزل وأراد به هذه الدنيا ونزول النفس في الأجسام الفانية والمقيم 
الساكن والعون الظهير والمساعد على الأمر والرفد الإعانة بالعطاء وغيره. 
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لم أصف فيه مُودني لمعاشر 
إلا وام كدورة وده 
المعاشر الصاحب والكدورة نقيض الصفاء. 1 الكدورة في الماء والعين 
والكدرة في اللون والكدر في كل شيء ومعنى قوله إلا واصماني كدورة وده 
عاملني بخلاف معاملتي له. وهذا لا يعد صفاء وإنما ذكره للمقابلة» كما في 
قوله تعالى: « وَمَحكروأ وَمَحك ره 4 وجزاء سيئة سيئة مثلها. 
إن عن عنتني مداراتيي له 
أوصةد حملني الأذى في صذه 
انع أى: طهر أمائى عدي ندازائي له اتعققى :واذتي :وكلنعى ما يسن 
علي والمداراة المخاتلة والملاطفة وهي خلاف نية القلب والصد الإعراض 
واليك: 


(وله جلا الله مرأة قلوبنا يذكره): 
فناؤنامعثبوتواهبنا 
يقضي بعود الجواد في هبته 
الفناء العدم والثبوت البقاء والوامب المعطي بلا من ولا عوض ويقضي 
بحكم الجواد الكثير الجود والهبة العطية. 
وذاك بخل وجل خالقنا 
من أن يكون الإكداء من صفتة 
وذاك أي: فناؤنا ثبوت واهبنا وجل تعظم وتنزه والإكداء المنع. قال تعالى: 
ا 
وهومحالعلوالإلهلدى 
بعال ال وطن تجو كور تلتيب عامل رولك طومو يو ذا بالذل قي 
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وكا نحاذقاً وهذه الات بععى” قوله لو كان 'بازكنا تعالئ :(الأسات) المتقلامة 
أو قريب منه أي: إن فناءنا مع ثبوت الواهب لنا وجودنا يحكم بعود الوهاب في 
عطيته وذلك بخل يجل عنه لأن الإكداء بعد الإعطاء يشعر بخوف الواهب من 
نفاد ما عنده أو نحو ذلك وهو محال على الحق تعالى شأنه فتأمل. 
خلقّالناس للبقاء فيفك 
أمةيحسبونهوللنفاد 


(ومن قوله الحق ولفظه الصدق ): 
ياوليالفض ل بالفضا 
للمنالع دل عذنى 
الففيل الاخنان:والاعداء بش ينل علة توحبه والعدل الإنصاف بالحكم 
وأعذني اعصمني واحفظني (والفضل صورة لطف والعدل صورة قهر) وهذا 
ره 
قلت مولاي من العدل اعفني 
وأرضني بالفضل ممتنأً علي 
هذا ومنه الفضل للعدل على الكل غمر. 
وبكآاة شغلنىعنغيا 
لسلريومني لك خذني 
أشغلني هل هي دعاء شغله وأشغله بالشيء عن غيره ألهاه به عنه (ومعناه 
ظاهر). 
لترى عيني ال ني «(م) 
خولتهبالوع دأ ذني 
خولة الشيء أعطاه إياه متفضلا عليه به مملكاً له إياه وما ذكره يكون 
بسرعة الصفاء أو بانقراض دور الستر والكتمان لظهور دور الكشف والإعلان. 
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(ومن عباراته المخبرة عن ذاته): 
حديث غرامي في هوواك قديم 
تريغّالليالى ‏ وهوليس يريم 
الحديث الكلام والجديد وخلافه القديم وتريم تزول وهذا كقوله: 
أو لكم حديث قديم وجدلي بها 
تبني نولا عيناحى نديها الأيحدام 


وله بهذا المعنى كثير. 
وداة على مر الزمان مقيمٌ 
فمنه أي: من غرامه والوجد المقيم المقعد أشد ما يتصور والتجلد تكلف 
الجلادة وهي الشدة والموة. 
يولدلي في كل آن صبابة 
ودهمري يبري من هوة عقيمم 
الآن الحين والصبابة رقة الشوق والبرء الشفاء والعقيم من لا يولد له وكل 
ذلك جلي. 


(ومن جواهر حكمه الإلهية): 
أصبحت في الكون بلا حيز 
وكلمافيالكون في حيزي 
الحيز في اللغة المكان وعند المتكلمين الفراغ الموهوم الذي يشغله شيء 
ممتد أو غير ممتد أي: كالجسم والجوهر الفرد وعند الحكماء هو السطح 
الباطن من الحاوي المماس للسطح الظاهر من المحوي والحيز الطبيعي هو 
المكان الأصلي بالنسبة إلى طبيعة الشيء. أي: أصبحت في الوجود (يعني 
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القيام بذاته) بلا حيز يحيط بي وإن كنت فيه نسبة إضافية. وكل ما في الكون 
في حيزي أي: في إحاطتي وملكي. وهذا مبني على تحقيق سر النشأة من 
الأكوان الستة والعناصر الأربعة المتفرعة عن أركان البيت الإلهي فله مئال 
اام و ك0 عاو يتف دا اعد نارون عا مد الم 
الجامعة للصور الكلية والمعاني الكلية فإنه بصورته المحسوسة العنصرية جامع 
لجميع الصور العنصرية وهو ناسوته وملكه وبخياله فإنه جامع لجميع الصور 
الخيالية والمثالية المطلقة ٠‏ والمقيدة وهو جبروته وبروحانيته فإنه جامع لجميع 
الخصائص ى الروحانية وهي ملكوته وبحقيقته جامع ع الحضرة والمعاني والحقائق 
وبسره متحقق بالحق المطلق دائماً هو لاهوته وببرزخيته جامع بين الإطلاق 
والتعيين وبين الغيب والشهادة والوجوب والإمكان والإنسان الكامل به يسمع 
وبه يبصر فلذلك صح له التعبير بلسان الحال مشيراً إلى صورة الكمال بما ذكر 
متقدماً وما يأتي من المقال. 
وخارجٌ العالمفيداخلي 
وقدرةالقادرفيمعجزي 

الخارج خلاف الداخل ويشار بهما إلى ما يعبّر عنه بالقوة والفعل عن 
المتكلمين ولهما معان كثيرة غير ذلك والعالم ما حواه بطن الفلك وكل صنف 
من أصتاف المخلوقفات: والقدرة ة القوة والمعجزة والمعجز الضعف وعدم 
الاقتدار والعجز والمعجز معلومان لغة واصطلاحاً. 

فتايين أ مل الأينفي دارتي 
والفلك الأطلسٌ في مركزي؟ 

الأي: ن الكون عند المتكلمين وعند الحكماء ا م 
الذي يخصه ويكون مملوءاً به والدارة ما أحاط بااء لشيء كالحلقة والأطلس فلك 
النجوم وأتى بالفلك تأكيداً له وإيضاحاً ويسمونه فلك الأفلاك أي: المحيط بها 
والمركز نقطة الدائرة ووسطها ذكر أي: إن فلك الأفلاك ضمن مركزهء والفلك 
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الأطلس لي 0 المت ): ويمهم معنى الآسات م - ن شرح البحبة لذن ل). 


(وله أسيل الله عليه ستر عر شه ): 
تدز معنن التاسى خن القتمس :قد كلقث 
بن التاين أغير فنوبه بيت حت نس يرتنا .كلق رفاك 
الحب والولع الشديد وتعنت من العناء (وفي نسخة وتمعنت من تمعناه) تأمله 
ليفهم معناه والمعاني ماللمرء من الخصال المحمودة ومعاني الكلام مقّاصذه. 
تبدو إذا ما تبِدَى وجهه فإذا 
ماغابَ غابث بعيني في مغانيه 
كدائ؟ التجهين تظهز وان سين ووداي ان كفي بر لمق الى 
جمع مغنى المنزل يغنى أهله عن غيره وفي نسخة معانيه بلفظ ما قبله. 
فلا أرى الليل إلا في تباعده 
ولا أرى الصبح إلا في تدانيه 
فلا أرى الليل إلا في تباعده لأن الليل عبارة عن ظلمة الأكوان والحق جل 
جلاله نور ومع وجود النور لا يمكن بقاء ء ظلمة فإذا لا نهار إلا في تدانيه أي: 
قربه ولا ليل إلا من تنائيه أي : بعده وهما المضروبان مثلاً على الغيبة والظهور. 


(وله منحه انته السعادة الأبدية ): 
يميناً يما أوليت من خالص الولا 
وودٌ لكم مني حوته الأضالمٌ 
أوليت من أولاه معروفاً صنعه إليه (وفي نسخة واليت) وخالص الولا الحب 
الصادق من إضافة الصفة إلى موصوفها. 
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لقد نزلت بي وحشة بعد أنسكم 
علي بها ضاق الفضا وهو واسع 
الوحشة الخلوة والانقطاع والإنس ضدها ولا وحشة أوحش من الانقطاع 
عن مناجاة الحبيب كما أنه لا أنس ألذ من الأنس به. وقد ذكر هذا المعنى مرارا. 
والفضا ما اتسع من الأرض وهذا الخلا المحيط بالأجرام ومكان فضاء أي: 
واسع. 
وأبرحٌ ماألقاه أن مزاركم 
قريبٌ ولي دون الزيارة مانع 
وأبرح ما ألقاه أي: أشد ما ألقاه من الجهد كون مزاركم قريباً ولي مانع 
دون (تارفت ؤالد ار هو الؤنارة ومو فيعها وها يوان سن اماك الأولياء يفا قال" 
بعض المترسمين: 
وأبرحٌ مايكون الشوق يوماً 
إذا دنت الديارٌ من الديار 


(وله أيضا عفا الته عنه ): 
حت الركاب بناء والقوم قد وقفوا 
دون الحمى وعلى ضال الفضا عكفوا 
الحث الحض على الإسراع والركاب الإبل والحمى مكان والضال شجر 
السدر والفضا مكان عرف بشجره وعكفوا على المكان أقبلوا إليه ولزموه. 
ظنوا سراب الفلا ماء فمال بهم 
عن مورد الري في الوعساء فاعسفوا 
السراب ما يرى نصف النهار من شِدّة الحر كأنه ماء وليس بماء والفلا جمع 
فلاة الأرض لا ماء فيها والمورد المنهل والوعساء رابية من رمل لينة تنيت أحرار 
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البقول يصعب المشي فيها ولأنها لا يظهر فيها طريق مهما سلكت والوعس 
أيضاً الرمل مثل الوعساء واعتسفوا أخذوا في الطريق على غير هداية ولا دراية. 
وفي هذا البيت وما بعده مثال من يقلد أئمة الضلال دينه عادلاً عن باب المدينة. 
والعبارة ظاهرة. 
وأوهموا الناس رشدا في الضلال فكم 
وه إلى العى عن نيج الهادى. «صيريوا 
وأوهموا الناس رشداً في الضلال أي: أوقعوهم في الغلط وجعلوهم يظنون 
أن الرشد في ضلالهم كما يفعل أئمة الضلال. والغي بمعنى: الضلال (وهو 
موالاة خلائف الجور) كما أن نهج الهدى ولاية الإمام العدل والنهج الطريق 
الواضح وصرفه عن وجهه أماله عن قصده. 
قالوا فمانوا فلما أنهم ندبوا 
إلى القياس أبانوا العجز واعترفوا 
مانوا كذبوا وندبوا إلى القياس دعوا إليه وهو الحكم بالبرهان العقلي وهو 
إحدى الدوال الأربع التي بها تثبت الحجة وأبانوا العجز أظهروه واعترفوا به 
وفضائل النور على الظلمة لا تعذ 
من فيهمافيهملا يمترون به 
وليس في القوم ما فيه من الحسن 
وليس في الخلق معنى من معانيه 
ولأن عصمة الآل مقطوع بها متيقنة وغيرهم مقطوع بعدم عصمته فهل 
يجوز العدول عن المتيقن به إلى المظنون. 
تواجدوا في هوى ليلى وما وجدوا 
وجدي ولا كلفي في حبها كلفوا 
تواجدوا أظهروا الوجد من أنفسهم وليس كذلك وما وجدوا وجدي أي: ما 
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أحبوها حبي ولا كلفوا بها كلفي والكلف الحب الشديد والولع. قال: 
مكل دوي 
جهلاًولو قازوابهالتألهوا 
وعيروني بذلى في محبتها 
رادي تونق لت الشعرف 
وعيروني بذلي أي: نسبوني إلى العار وهو والعيب والنقيصة بسبب ذلي 
لها وبه تم لي الشرف ف وهو المجد وارتفاع الرتبة وعلو المقام إن لدت را 
عام مِنَّ الَذِنَ َامَُوا أيضْحَكنَ 4 الآيات وإلى الآن يجعلون الولاية والموالين موضوع 
هزئهم وسخريتهم.. #أنَيبَرْ # وفسر هذا قوله: 
شرفيوعزيأنكم 
دون الورى شرفي وعرّي 
هاموا بأوصافها بالغيب واطرحوا 
عند الشهادة معناها الذي وصفوا 
هاموا بأوصافها بالغيب أى: أحبوها وتلك الأوصاف ما وصف به ذاته تعالى 
تقوله: تستحانة :99 إزالله غنده لايك اميت الآنة توفنها الأركان: اللتان 
احتج بهما الخليل على عدوه حين قال: هرق الى يُحيء وَيْمِيتٌ ©. قال: 
عدوه. أنا أحيي وأميت قال: إبراهيم: #دَإت أله يَأْقَ يلقم مِنَ الْمَمْرِقٍ َأتِ باصن 
نْب مهت ألرِى كت » 
ومعنى البيت: إنهم هاموا بأوصافها المغيبة واطرحوا معنى هذه الأوصاف 
الذي دلت عليه في الشهادة أي: إن هذه الأوصاف لما أظهرها معناها الموصوف 
بها بشهادة العين غلب على قلوبهم الرين وقالوا سحر مستمر لزيادة الكفر. قال 
تعالى: لقلا بجاءهْمنَاعَرَوُوأْ كَدَروأ يِه فلَمْنَه أله عل الْكَفريَ #. وهذا البيت 
والذي بعده بمعنى: قوله: هام بها بين الظلام والضيا - البيتان. 


وباللوى عرفوهاوهي سافرة 
وأنكروا بالمصلى عينَ ما عرفوا 
اللوى مكان وهو في الأصل ما التوى من الرمل والمصلى مكان بمكة 
والعين الحقيقة والنفس والذات وهذا البيت كالتفسير للبيت قبله وجاء له 
تمحتاهما كيرد 


(وله أيضا قدس الله روحه): 
لقد قيض اليأس ب طالرجا 
بشمس الضحى في هلال الدجى 
القبض بمعنى: الحشمة أي: الإمساك عن مباسطة المحبوب والبسط 
المباسطة وزوال القبض المذكور وهما مقامان للسالك. واليأس القنوط وقطع 
الأمل. والرجاء الأمل والدجى ظلمة الليل. وقوله: بشمس الضحى في هلال 
الدجى أي: بتجليه وهما عبارة عن صورة القهر وصورة (اللطف الجلال 
والجمال) ومعنى البيت في غاية الدقة ومثله قوله: 
إذا. قسن ادو تيه مضي ألنها 
بان انه التتمرى كن سيطة لانن 
وقوله: قبض اليأس منه بسط رجائي. | 
وقدكنتٌفي سفريمدلجا 
أوبت سرت نهاراً والمدلج الختاري لاد والسعات ف القها علي لضفي 
لا يخاف التيه عن واضح الحجة.. أي: إن بسط رجائه قد قبض يأسه فلذلك 
ارتفعت الأغيار وسار إليه في ضياء النهار بعد أن كان في أول سلوكه بخلاف 
ذلك والمعنى جلي. 


ولتجميتا وصلت|إلىدارها 
كن عونك تسوس اونمت السعكنا 
تلت النجا: أدركتٌ الخللاص وأضحة 
وكانوصولي إلى بايها 
من الحزن والحزن لي مخرجا 
الحزن الهم وخلاف السرور والحزن الأرض الغليظة خلاف السهل والمخرج 
الخروج ومخرجاً اسم فاعل من الإخراج بمعنى: الخروج. 
فنصرثتُ سبيلا إلى السلسبيل 
وقولي حجةأهلالحجى 
سبيلاً طريقاً أي: إماماً يهدي أتباعه إلى طريق الهدى والسلسبيل الخمر 
وعين في الجنة والحجة البرهان والدليل والبينة والحجى العقل. 


(وله أيضاً رضي الته عنه): 
شبهتٌ فرق الحبيب حينَ بدا 
الفرق حيث يفترق الشعر وهو الطريق في شعر الرأس (وتبدى في نسخة 
تلالا ). 
وعقرتٌ الصدغ عند لفتته 
الصدغ ما بين العين والأذن والشعر المتدلي على هذا العومم ليفك 


بالعقرب). 
ووجهمبين درتى صدف ال 


الدرتان مثنى الدرة اللؤلؤة (نوع من الجوهر) وحذف نونها للإضافة 
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والصدف وعاء الدر وغشاؤه 
ونضلة الكأس حين يشربها 
خحرورنتجهمابينبدرين 
فضلة الكأس بقيته بعد الشرب والخرور السقوط. 


(وله أيضاً قدس الله روحه): 
شفسان خالهنا التذافىئ أريعا 
جليا من الساقي على الجلاس 
شمسٌ الحميا والمحيا أشرقا ْ ا 
فتقابلانى خ -كُهووالكاس 
خانيه استحيو جتان التسياة تتزرفيا بالنيطة لكاي والتوزنن لاون 
على الشرب وجليا (والوجه في اللغة جليتا وأشرقتا وتقابلتا) برزتا ظاهرتين 
متكشفتين ولا بأس بحذف التاء من الفعل في هذا المحل لأن التأنيث فيه غير 
حقيقي الحينا اكور والنيها الونفه وهنا اللتمنياك اللتان خاليها الندامى أريعا 
لمقابلتهما في خدّه والكأس مع أن الخد والكأس ليسا إلا مصدراً لإشراقهما. 


(وله رضي الله عنه): 
أنزهٌالعينَعنعلميصوره 
حد وإن لحظتة العين كالصور 
وأسلب العجرّ والتخطيط حيث بدا | 
منهلإظهارماأبدى منالقدر 
التنزيه التقديس والتطهير ويصوره يبرزه بصورة جلية والحد ما يميز الشيء 
قن ترم اساي اللجرنة ور اندر ور المخوليا رنيته اللخطرظ وس ها :شن 
الصورة.وتركيبها (ومنه لعل صوابها عنه) والقدر المعاجز جمع قدرة لأن من 
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هذه قدرته ليست تلك صورته على الحقيقة وأي مفسر يقدر على شرح هديز 
البيتين بأوضح وأفصح مََتَهْمَا غمارة وأجلئ منهما إشارة؟ ما أظن أحدا يتهياأ له 
ذلك. 


(وله قدس الته سيره ): 
الراح كالثار في زجاج 
وهي إذا الجاهل احتساها 
تبدودخانابلالهيب 
الراح الخمر والزجاج جوهر معلوم واللبيب العاقل واحتساها شربها 
واللهيب حر النار وإنما ذلك كان لاختلاف الأمزجة وقوة الاستعداد وضعفه ألا 
ترى المعادن الشفافة كالزجاج والبلور كيف تقبل إشراق نور الشمس فتبهج 
وتنقل حكاية مظهرها وهذا الإشراق ذاته يسلب بصر الخفاش لضعفه ومن هذا 
المعنى خبر تحويل السلافة يوم القيامة كما في التنبيه والبيتان بمعنى: قوله: 
العقل في جوهره واحدٌ 
وعلهيبدوالنفعوالضر 
(البيتان وفيهما دليل على وجوب الكتمان). 


(وله أحسن الته تعالى إليه): 
قالوالناالإإجماع قلناعلى 
تاخير مين قدمه اله 
إذ لم نجد في غير ذا منكم 
منبنددا رما صبالتف معو 
الإجماع الاتفاق ومعنى البيتين قالوا أي: أهل السنة قالوا لنا الإجماع دونكم 
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وهو حجة قلنا أي: الشيعة نعم لكم الإجماع ولكن إجماعكم على تأخير من 
قدمه الله في كتابه وهو عليّ فهذا الأمر اجتمعتم عليه فقط وفي غيره لم نجد 
عبداً منكم إلا وقد خالف سيدهُ واستبد برأيه وأنت تعلم ذلك من مطالعة كتب 
الفقه (والشطر الأخير في نسخة شخصاً وما ناقض دعواه ومعناهما واحد). 


(وله عفا اده عنه): 
أرضى وإن سخط العذولٌ عليّ من 
فلذاك أبغضني العذول فزادني 


سخط غضب والعذول اللائم أي: أرضى من حكم الحبيب بكل ما يرضيه 
عني وإن سخط العذول علي لذلك فلذاك أبغضني العذول (لأني لم أتبع هواه) 
فزاادني بغضه لي لأجل ذلك حباً لحبي (وتصلباً شديداً في الحب له) لأن الحب 
في الله يستلزم البغض في الله والولاء على قدر البراء. 
وخالد وجدي في هواهيزيده 
من الجاهل اللاحي على العشق بغضه. 


(وله غفر الله له): 
تجرّدٌ وَجدي فيك عن كل صورة 
وعدّت بها الزهاد فى جنة الخلد 
رغ : عقت فقن العبار جر يت زامداً 
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فأصبحت في قصدي إليك موحداً 
ا لحسنك لما كان في غيره زهدي 
الموحد المقر بتوحيد الله والبيتان يشير فيهما إلى أن حبه خالص لله لا 
لشراب الجنة وطعامها ونعيمها حسبما يؤمل زهاد النواصب ومن لا علم له 
بطريق المحبة فشرطها أن المحب لا يرى له على حبيبه حقأ في طاعته فلذلك 
أصبح موحداً لحسنه لذات حسنه المجردة لا لغاية أخرى بخلاف غيره فإن 
توحيده لخوف أو لطمع والمعنى دقيق. والبيت الأخير في نسخة بدلا منه: 
وما عاقني إلا ذنوب وثيقة 
فحجبن عني هيكل الجوهر الفرد 
وهذا الاختلاف عجيب غريب ولعلها ثلاثة أبيات والهيكل بمعنى: البدن 
والجوهر الفرد الذي لا نظير له والجوهر الأصل وقد يطلق على الحق تعالى 
شأنه لفظ الجوهر بطريق المجاز والتقليد لأعلى طريق التنزيه والتجريد وجوهر 
كل شيء أصله وما وضعت عليه جبلته. 


(ومن درر أبياته الدتيمة ): 
وساحر زال عقلي لحسر من مقلتيه 
من حيث وجهتٌ وجهي عنه أراهٌ إليه 
الساحر فاعل سحره بكلامه وألحاظه استماله وسلب لبّه وعبارة عن تقلب 
الأبصار. من حيث وجهت وجهي عنه أي: صرفته إلى ناحية غير ناحيته أراه 
متوجها إليه وهو لي فوق وتحت ووراء وأمام وجليس عن يدي. والوجه النية 
والقصد. ومنه وجه الإنسان لأول ما يبدو منه. 


(ومن معانيه التي تشابه النور): 
تعالت ذاتٌ مولاي 
عق -الإوراك . باصن 
وعتسين دالتمت ع حجر الأمسصضر ٠‏ 
وإ الاتصسوعمين: بدي الابتكن 
تعالت ارتفعت وتنزَّهتُ والإدراك الإاحاطة قال تعالى: # رصت : 
آلأبْصّرٌ 4 وفسره سيدنا الشيخ بالإحاطة لا بمعنى: أنها لا تراه والأين الحين وهو 
الكون عند المتكلمين وشوهد نظر مجهول شاهد. وعبارة التنزيه واضحة. 


(وله قدس الته روحه): 
يامنههعدلواعلى 
معنىالف رم قلبي 

بكمعرفقتٌلحبما 

بعت للق إن قياقد اللشصرك مده رش اكه درن يناي الإلقل 1 
فبنور حبه تعالى لهم أحبوه وبهذا المعنى الدقيق يسمى الح عبدا ل 
وبسط الكلام فيه يطول. بكم عرفت الحب أي: بوجودكم عرفت الحب وغايته 
كما تقدم لقوله تعالى: بحم وَيحبُونَدَهَ 4. ما عرفتكم بالحب لأن الذات لا تعرف 
إلا بها. كما ورد: بك عرفتكم. 


وله فى القباب السبع الذاتية باطناً (عفا الته تعالى عنه): 
الداع يي إليهوسينهةجيبريله 


فالعينٌ معنى العالمين وآدم ال 
هابيل عين العين أي: ذات المعنى شأنه والعالمين جمع عالم الخلى كله 
والسبيل الطريق إلى الله. والأبيات جلية. 


(وله أناله الله الرضا): 
بك : كر آدم اعت 
امجن ستتص وان اكت 





معنى حجاب بابح يبه 
أعاذني الله من الشرك 
الشك الارتياب وهو تردد القلب واضطرابه وخلاف اليقين باب حق (في 
نسخة باب رشد) أعاذني الله عصمني وحفظني دعاء والشرك الكفر. نعوذ بالله 


منة. 


(وله نْظرَ الته وجهه): 
يوسف الأنْرْعٌ البطيِنٌ ويعقو 
العو تيا اسان حامُ 
ذا إله وذا حجاب وهذا 
بابُرشدِمُمٌالمنى والمرام 
الأنزع من انحسر الشعر عن جانبي جبهته وقد أظهر الصلعة ليرى أن ليس 
نوقه غاية والبطين البعيد الواسع الغامض والمنى البغية والمطلوب والمرام 
لمراد والمقصد وقوله ذا إله أي: يوسف وذا حجاب أي: يعقوب وهذا باب 
.شد أي: حام على سبيل اللف والنشر المرتب كما في البيتين قبلهما معنى 
حجاب باب حق به.. الخ 


(وله عفا الته عنه): 
يوشعٌ حيدرٌ وموسى وهارو 
«شيومين يي ايحا ن دان 
لهمآخ2رٌاأقرّفتىكا 
حيدرة من أسماء الأسد سمته به أمه فاطمة بنت أسد لتحيي اسم أبيها ودان 
من مظاهر الباب في القباب والإيمان التصديق مطلقاً وهو الاعتقاد بوجود الله 
تعالى وملائكته وكتبه ورسله إجملاً وتفصيلاً. ولم يؤمن في غده من لم يكن 
فنا فى أمه إى ذفن النشأة الآرى ولددك قال ليج افر من آم يهو أولا. تنا 


الله على الإيمان. 
(وله رضي الته عنه): 
آصف الأنزع البطين سليما 


نْ أبو القاسم ابن سمعان سلسل 
ذا إلله وذا حجاب وذا با 
أبو القاسم كنية سيدنا محمد يَيقةٌ وسلسل من أسماء الباب. ذا إله أي: آصف 
كما تقدم على سبيل اللف والنشر المرتب والرشاد الهدى ولا دخول لله إلا من 
باب. 


(وله قدس الته سره): 
العين شمعون والميم المسيخ وأما 42 
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و 


فالعين باريٌ والميمُم الحجاب له 
قصدي وبالسين منه صمٌ إيماني 
هو روزبه.. في نسخة روزبة والوزن بها أقوم والبهتان الكذب والباطل.. باري 
خالقي والإيمان التصديق مطلقاً وهو إقرار باللسان وتصديق بالجنان وعمل 
بالأركان وجملته وتفصيله ولاية العين. 


(وله أحسن الله معاده): 
علي المعنى حجابٌ الهدى 
اويد حنا تمدن نحا يهان 
الحجاب لغة كل ساتر وعرفاً | لمظهر الميمي والمشاهد أمكنة الشهادة جمع 
4 مشهد تقدم ومشاهد مكة المكرمة هي المواطن التي يجتمعون فيها. والعرفان 
المعرفة. 


(وله أيضا بهذا المعنى): 
بعلمسلمانودينأحمد 
شهدت غيب الأنزعالبطين 
فالحمد للعين الذي أرشدني 
باسمهوخنوورهولمبين 
الأنزع البطين تقدما ولا يمع هذا الاسم إطلاقاً إلا على عرلا أمير 
المؤمنين طَلَكَلاذ يقال رجل أنزع ورجل بطين ولا يقال الأنزع البطين بلا تقييد 
إلا لمولانا العين كما ذكرنا والمبين الظاهر المعروف بدلائل قدرته. 
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(وله أحسن انته معاده ويلغه مراده): 
أبرا إلى الرحمن من جبتر 
عن لام لحي اين عجر 
براءةًتوصلني بالأولى 
نازوابتوحيدعلىيّ ّالعلي 
الحبتر السيء الخلق والقاطع رحمه والدلام السواد والأسود والأدلم والأهدل 
الشتفة والأمصوة مخ النامن والنعثل الضبع الذكر والشيخ الأحمق وهي ألقاب 
ثلاثة رجال برأنا الله منهم براءة تخلصاً مصدر أبرا في البيت الأول برىء منه 
براءة فارقه وسلم منه وتخلص بقوله: أنا بريء منه والأولى بمعنى: الذين تثيت 
واوها خطأً وتسقط لفظأ والتوحيد الإيمان بالله وحده. تقدم. 


(وله أيضا عفا الته عنه): 
وتتحححت كولوين ببسل 
مات التسجيعياك! الا ليق 
محمدلحمدههلدىال 
لهادي سبي للسبل 
موحداللار زعالا 
أجلحم ولي علي 
دِنْتُ بدين سلسل اتخذته دين وهو لاية العين وسلمان أول من أطلق عليه 
اسم التشيع هو والمقداد وأبو ذر وعمار بن ياسر وسلسل من أسماء الباب لا من 
مظاهره والأزلي القديم أو مالا يكون مسبوقاً بالعدم والسبل جمع سبيل وهو 
الطريق والأجلح المنحسر الشعر من مقدم رأسه أو من جانبيه والأنزع والأصلع 
تمكاه (وهذا الخلية ستلطان الفوى:وسكره تكمرة لين الت ملك :مته النفين 
لقنن 
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(وله أيضا رضي الله عنه): 
أيبامنحبهحالي 
وملسي بسر ترط 
الحال الوقت الحاضر وأهل الحال أصحابٌ المشاهدة من الصوفيين وستر 
الحال شرط في اصطلاحهم وهو في بعض معانيه عبارة عما يظهر لهم من 
الكرامات لئلا يعتريهم العجب فيأمنوا مكر الله وستر هذا الحال واجب لعل 
تنكشف الأسرار الإلهية التي أمروا بكتمانها والحال عند الناظم واضح أنه يريد 
به وجود مولاه الذي به قيام الموجودات والحال يضاف إليه الماضي والمستقبل 
من الأوقات (والعبارة خلية). 
مكحن وقفحيى يمه تبسيتف 
علىالكونب هأسطو 
الوقت هو الزمان الحاضر المسمى الحال وأسطو أصول وأقهر بالبطش 
وكون الوقت سسيفاً من اصطلاحاتهم أيضاً وسيأتي إن شاء الله تعالى وبمعنى 
هذا البيت قوله را:. 
سطوت لآن الوقت سيفي على العدا 
ومن وفته سيف يحق له يسطو 
لدالأسمرلكالنهى 
1 1 
لك الأسير» الح اي هو الاليك المظلق :والقيمن والسبجيط تقلها (وكنا هتنا 
أجلى من التفسير. 
ومن كالل وح والخط 
وفيوالش كلوالنتقطً 
اللوح الصحيفة والخط والكتابة والشكل الحركات والنتقط 


و ضع النقط 
وعبارة إثبات التجلي ووقوع الصفات بالناظر واضحة. 
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ومتتين #سثائكنك والنون (م) 
ا ل 2 
الكاف والنون قوله تعالى: لما يريده ##ّ فَيَكُونُ #: وبهذا الكن المرادي 
كانت جميع الكائنات وهو في الباطن عند الموحدين السيد الميم (عليه الصلاة 
والتسليم) والعدل والقّسط مترادفان بمعنى: الإنصاف. وهذا البيت تفسير لسابقه 
أي : بإظهار القدر زالت الصور وعرف العبد من المعبود بحقيقة الوجود في 
الخيع الميوة 


(وله عفا الته عنه): 
دخلتُ الباب باب بني نميرٍ 
فقابلنيبهوجهالقبولٍ 
فكان لأحمدالهادي سجودي 
وتوحيدي لحيدرةالجليل 
ير انو قل نه ريق اننيد ابواشعيت !إليه القسليع وخخيدرة عل اسسماء 


الأسد والجليل العظيم سبحانه وتعالى. 


(وله رضي الته عنه): 
للأنزع العالي عن النعت وال 
أوصاف والأسماء توحيدي 
وللهدىأحمدحمدي وسل 
مانإلىالرحمنمقصودي 
للأنزع العالي أي: المرتفع والمنزه والنعت يقال له: الوصف والصفة 
والنعت يختص بما يتغير كقائم وقاعد والصفة والوصف بمالا يتغير كرحيم 
وحليم ولذلك يقال صفة الله تعالى وصفاته ولا يقال نعته والأنزع تعالى شأنه 
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منزه عن الأسماء والصفات والنعوت والتوحيد الإقرار له بالأحدية أشهد أن لا 
إله إلا هو وحده واشتحيد أن يي رسوله وعمله تب والهدى بمعنى. الهادى 
وذو الهدى فنسأله تعالى الهداية والسداد إلى طريق الرشاد. 


(وله قدس انته روحه): 


جف الأمسوار م شوشم 


بههدىالهادي إالنن التفسرد 
مات دن اهيمر فَسَمْئل فصدي 


تشعشع الأنوار عبارة عن إظهار المعاجز التي بها اهتدى المؤمنون والهدى 
الرشد والهادي المرشد والاسم لغة هو الموضوع على الجوهر والعرض 
لتمييزهما قيل مأخوذ من السمو العلو وقيل من الوسم أي: العلامة واصطلاحاً 
معلوم. 


(وله قدس النه سره): 
اميقت: #العفن 0 دل اسمة 
معنى المعاني انه اللقايات عقف 
الإيمان التصديق والتوحيد والقلثر الماء المجتمع تغادره لحرا والمراد 
به غدير خم حيث كانت البيعة العظمى وتصريح الميم بمعنوية مولاه العين 
والتصرد يح التبيين وخلاف التعريض. ومعنى المعاني وغاية الغايات وإمام الأئمة 
بمعنى: : واحد وليس في إمكان البشر الإتيان بمثل هذين البيتين في التوحيد ولم 
يسمع بأبدع ولا أبلغ ولا أفصح منهما لغة (وهما في الإعجاز أعظم من بيتي 


5355 


الحريري اللذين زعم انيعي دكن كل نافث وأمنا أن يعزز بثالث). 


(وله قدس الته روحه): 
معنىالمعانىاسمهظاهر 
وكانامت الالسجي للم يحول 
دل عليه نل وره بتوره 
جوتي النبانة يس 
المع اليكان؟ اليه والقضة يو العاذة هنونا ول علة :تور بعووم قدلالة اسم 
الميم يوم الغدير (بأمر مولاه يا أيها الرسول بلغ) وهو إلى دليله دليل كما في 
الدغاء المأتور' يا دللا لأدلعه (ؤله وجه الخين): 


(وله أيضاً رضي الته عنه): 
لم تبد لي من بها وجدي وبلوائي 
بغير تَعتي وأوصافي وأسمائي 
لم تبد لي لم تظهر لي بغير صفتي لكوني لا أستطيع إذ ذاك النظر إليها 
والبلوى المصيبة والنعت والأوصاف والأسماء تقدم شرحها. 
صفاؤها في تجليها يقابل رأ 
يها فتظهر فيها صورة الرائي 
تجليها ظهورها والرائي الناظر يعني: أنها الصفاء نورها حال ظهورها يرى 
الناظر إليها صورته كالناظر في المرآة تنزيهاً لها وتعظيماً لها عن الصفات وقد 
تقدم معنى هذا البيت في كثير من أمثاله. 
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(وله رضى الته عنه): 
اي عدي وابنه نلتٌُ المنى 
٠‏ وغدوت من بعد الجحهالة موقنا 
أبو عدي حاتم الطائي وابنه عدي من المختبرين وكان عدي من جند مولانا 
أمير المؤمنينءَِكَلادَ في صفين (وفيهما قول غير هذا كونهما حجر بن عدي) 
ونلت المنى أدركت البغية والمطلوب وموقئاً محققا. 
وبنور هديهما ديت إلى الهدى 


تيهنا نجي التتجية والشنا 
الهديى مصدر , بمعنى: الهدى والتحية السلام والثنا حسن المدح. 
إني بدينهما وإن رغم العدا 


أمسيتٌ من دون الورى متديئا 
رغم العدا ذلوا عن كره وأصل الرغم وضع الأنف في الرغام أي: التراب 
نا بكو فانة الكل رانين والكره وقد يكل مشي سارو تا تال ذلك لأن 
عدياً كان من حزب مولانا علي بصفين وهو حزب الله كما جاء عن النبي بياث 
كشفاً صراحاً وأباه حاتم كان من الدعاة إلى السيد الميم قبل ظهوره (عند 
الموحدين). والله أعلم). 
بعقيدةبكريةعمرية 
ما لي إذا غيري انثنى عنها انئثنا 
العقيدة ما عقد عليه القلب والضمير وما يتدين الإنسان به وبكرية عمرية 
نسبة إلى أبي شعيب البكري النميري وعمر بن الفرات كما تقدم له في الرائية 
واليائية وانثنى عطف وارتد والانثناء مصدر انثنى. 
وبسسنتة للّه عثمانية 
فار امرؤ أمسى بها متسننا 
السنة الطريقة والشريعة وعثمانية نسبة إلى عثمان بن مظعون ومتسنناً 
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وقكدنا بها ومعخ هات 
وأنا اليزيدي الذي رفض العدا 
قولي ونيّ جهالة قالوا الخنى 
ا ب ل 
جابر بن يزيد الجعفي والخنى فحش الكلام | ي: قالوا في جهالة منهم بمنزلتي 
فجيالة نيعون لجل 
وأدسينٌ 52 والنقط التي 
أمسى بها حكمَُ الإله مبيّنا 
الأشكال حركات الإعراب وهي هي التي يظهر بها حكم الكتاب (كما في 
نسخة) والأشكال الرملية المتفرعة عن الطريق وهي النقط الأربع (وغير مراده 
هنا) والمراد بها المظاهر الصفاتية لمن تجلى لهم. 
وأناالولي لمن توالى حيدراً 
وعدومن عع اداه من أهل الزنى 
الولي المحب وتوالى حيدراً تابعه وأحبه وتولاه اتخذه وليا وأهل في نسخة 
نسل وقد ورد إنه لا يحبه منافق ولا يبغضه إلا ابن زنى. 
هذي عقيدة من غدا بيقينه 
بتتطهيرا وبدينه مستبطنا 
العقيدة ما يتدين به المرء مرت قريباً ومستظهراً محاطاً لنفسه واستبطن 
الشيء أخفاه أو علم باطنه حقيقة والظاهر خلاف الباطن واضح. 


(وله أيضا) وعندي أنها من المنسوب إليه: 


لولا بروق ثناياربة الخلل 
لضل من أمها عن ظلمة الظلل 
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وماأباح لدى الوراد منهلها 

إلا سنى نارها عن يمنة الجبلٍ 
ا ا ا ْ 

بالذات لا كمثال زال للمثل 
وكالمثالبعشربعدأربعة 

وأربعين جلت لي ولم تحل 
فالسبع هابيل شيتٌ يوسف أبداً 

ويوشع آصف شمعون العلي علي 
ومن كإياء من أسمائه ظهرت 

للناظرين من الأملاك والرسل 
أنوش قينان مهلائيل يتبعه 

يازد وإدريس لي والله نعم ولي 
متوشلخ لك فازون الأنام بهم 

يليهم نوح ساقمٌمابهمزللٍ 
أرفخشد يعرب هود وصالح له 

مان ولوط إبراهيم الهاجري أملي 
تفن لحاس التكفاق سمه روك 

كب حرقيل شميولا سنى السبل 
طالوت داوود أيوب ويونس وال 

يسعأشعياوالخضرعرَّولي 
ذو الكفل يحبى رجائي دانيال وذو ال 

قرنين سابور مولاي ازدشير يلى 
لؤي مرة مولانا كلاب قصي (م) 

القصدعبدمنافعلةالعلل 
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وهاشمٌ نجله عمرو العلى الحسن ال 
حسين مولاي زين العابدين علي 
لجعد يد عرس على امتجية علي ٌْ 
الحسن المفضال في الأزل 

وتششعهة لانمة تاحدات لاهرة 
غير امتزاجاته بالسين حين تلي 

والتسع آدم يعقوب الكليم وها 
رون سليمان عيسى سيد الرسل 

والطهر مولاي عبد الله أحمد فال 
مهدي مبدي الخفايا موضح السبل 

فهذه غير أشخاص الصوامت كالرَّيان (م) 
وأبناء هارون الهدى قبلي 

ومشرق العين وأم النور فاطر وال 
اسم الخفي الذي للعارفين جلي 

والباب جبريل يابيل وحام ودا 
ن بن سمعان روزبه غير مُنفصل 

وتلك غير صفات كان يظهرها 
بصائراً لأولي الأبصار في الملل 

كزوجة الميم أو مثل السفينة وال 
عصا وسائر ماأبداهه في الذول 

والامتزاجات عشرثهمواحدة 
منها إليها دعانا الواحد الأزلى 
كيان قبت ركد كمتكرانيم ْ 
يحبى وجابر ثم الكاهلي أملي 
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|| 2 ومسسم يمأمولي ومتكلي 
هذي ظهورات رب العالمين وأش 

خاص اسمه ومبادي البادىء الأزل 
فاسلك إلى كشف ما فيها بعينك نه 

ج العلم واشتم منها صالح العمل 
ترى وجوه المعاني في براقعها 
فدن بها واتخذها للنحاة هدى 

ومنقذاًمن قرارالزيغوالزلل 
هذا اعتقادي فاشهد ما نطقتٌ به 

فإنني ثابت في الدين لم أحل 


(وقال أيضا هذه المقطعة): (وتسمى المخيليعة )7) 


وهي مما ينسب إليه أيضاً (عندي) وهي تقرأ على وجوه عديدة وقد 


(وهي هذه وبالله التوفيق): 


داع وى بفؤاد شفه سقيم 
يا مي من دواعي الهم والنكد 





)0 0 لا أدري وجه تسميتها كذا وعند العروضيين تسمى المقطعة لتقطيع أبياتها 


قيل وليت له نقلا عن عن المقدس المرحوم الشيخ كامل ابراهيم سعيد عفا الله عنهم وريما 


ل ل وشهد له العقل السليم - وكان الشيخ رحمه الله رأها في بعض الكتب الغريبة وهي بعيدة عن : 


شعره ولا طائا ل تحتها - والله أعلم. 
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يا ضلعي لهب تكوي حرارته 

من الضنى في محل الروح بالجسد 
يوم النوى ظل في قلبي لهألمٌ ' 

وأحرقتي وتلافي فيه بالرصد 

تنوجعي من جوى شبت شرارته 
مع العنى قدرتي لي فيه ذو الحسد 

أصل الهوى ملبسي وجدي به عدم 
لمهجتي من رشا بالحسن منفرد 

تتبعي وجه من تزهو نضارته 
لما جنى مورئي وجداً مدى الآبد 

هد القوى حسن كالبدر مبتسم 
الفتنتي موهنا هد النوى جلدي 
إذا رنا ساطع الألنوار في البلد 

مهدي الجوى مولع بالهجر منتقم 
ما حيتي اند كوي تابي مع الحد 

ا 
٠‏ يا قومنا فخذوا نحو الضنى بيدي 

قلبيي كوى مالك بالحسن محتكم 
لقعت «وعر شوايي ع معدي 

مودعى سارلا شطت زيارته 
ا لماانثئنى قاتليعمدابلاقود 


ا" 


(وله جل من ألهمه الصواب): 
تقتالو1:ة على كانلمَا 
قالوا الضمير لأهل السنة النواصب. والتكليف حمل الفرائض والمكلف 
عند الفقهاء العاقل البالغ وذكر المعنى عند قوله: 
قالت: فكان صبيا قلت: ويحك قد 
كان المسيحنبيامثئ لأطفالٍ 
مضي سيار في لتحي الجند 
السمكالاء لمجا كتسينان كوبا 
عتيق لقب أبي بكر ووافى أتى أي: أسلم كهلا والكهل من وخطه الشيب 
أو هو البالغ من الرجال واحتجاجهم بهذه الحجة لإثبات أفضلية أبي بكر على 
علي لكونه أسلم طفلا على غير بصيرة بخلاف ذاك مغالطة بل محظية ومر 
الكلام على هذه الحجة والجواب عنها في اللامية (وفي جواب المأمون للفقهاء 
عنها كفاية) وما أحسن ما رد به الإسكافي على الجاحظ. 
فأجبتهممبعمره 
فوالجاهلية حار فضلا 
الجاهلية حالة الجهل قبل الإسبلام وعبدة الأوثان من العرب وقوله أبعمره 
في الجاهلية حاز فضلاً استفهام إنكاري أي: ما حاز ولم يقل هذا برأيه 
واجتهاده وحده بل قال: بعض الصجابة (حين عيره أبو بكر بأن أياه مات كافراً 
وهو في النار): والله ما يسرني أنه في أعلى عليين وأنه مثل أبي قحافة (ويكفي 
خدمته على مائدة عبد الله بن جدعان حتى تصلع رأسه ( من.حمل الأطعمة) بلا 
أجرة سوى إطعامه ملء بطنه دليلاً على ذلك) فثبت أنه كان دنيئاً في الجاهلية 
غير شريف. وكذلك قال: له بغفل النسابة: ويحك لو شئت لأخبرتك أنك من 
زمعات فريش في خبر يطول. 
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وغصلدى. الاتتتمسية إذ تشولكئ 
اللات والع زى تولى 

تولى تملك وحكم واللات والعزى صنمان وتولى المرء اتخذه ولي وفي 
نسخة تألى أي: أقسم أي: أنه كان دنيئاً في جاهليته لا يذكر ولما تولى الخلافة 
تولى اللات والعزى على الأئمة وهما فلان وفلان من أشياعه؛ أو تالى بهما 
أي: أقسم فلا يصح كونه أسلم كهلاً كما زعمتم. والمعنى الأخير حكاه عنه 
بعض شعراء الشيعة حين أنكر ولاية أمير المؤمنين قائلاً أيحكم فينا لا وباللات 
يقسم. وهذا جواب قولهم. وهو واضح. 


(وله اختصه الله تعالى برحمته): 
لم يعبد إبليس خلقاً دون خالقه 
ولادعها غيره إنتساولا جانا 
لم يعبد إبليس خلقاً دون خالقه في قولهم ليثبت الحجة عليهم من 
اعتقادهم وجاء عن الشيعة روايات في هذا المعنى ودعا نادى وتأتى بمعنى: 
عبد. 
ولميكن كفر إلا تكبره 
على الخليفة لما صار إنسانا 
الخليفة آدم المعنى بقوله تعالى: «إإفِّ جَاعِلُ في اَلْأرضٍ خَلِيمَة» الآية (ولما 
صار فى نسخة إذ ألفاه). 
ْ وقول لا بعد ذاك القرب أبعده 
عن رحمة الله حتى صار شيطظطانا 
وقول لا أي: قول إبليس: لدَأَسْجْدَلِمَنَ مَلَفَتَ طِيِنا # على تأويل الاستفهام 
الإنكاري أي: لا أسجد. 


اا 


فكيف حالة من عق الإمام وقد ما 
كتنان يتعمد دون: الله أوتتنان)ا 

عق الإمام خلاف بره من العقوق. معلوم. (وفي نسخة عاق الإمام) أي: 
صرفه عن مقامه ومنعه عنه والأوثان الأصنام. ومعنى الأبيات أن إيليس لم يعبد 
أحداً دون الله تعالى وكان ملكا نورانياً ولم يكن كفره إلا تكبره على آدم وقول 
الا عر ري ير ا ري را لحر لحا 1 
الرجل الذي عبد الأصنام نيفاً وأربعين من الأعوام وعق الإمام الحق والوصي 
المفترض الطاعة بأن صرفه عن مقامه الذي أوجبه له الله في كتابه ورسوله في 
سنته بعد أن أقام رسول اللهتيُة ثلاثة لم يدفسن. أليس من فعل ذلك شرا من 
إيليس؟ وهذا البرهان تعريضاً بفلان. وبمعناه قوله (إبليس كان ملكا (الأبيات). 


(ومن كلامه الملخص الجامع للمعاني): 
لقلبي عن مطاوعةاللواحي 
على ولهي إذا نصحو نشورٌ 
اللواحى يي العائبون باللوم والوله التحير من شذةة الوجد والنشوز العصيان 
والارتفاع أي: لقلبي نشوز عن مطاوعتهم وإن ظهروا في صورة الناصحين. 
وأموى في محبتكم تلافي 
وماتلفي على كلفي عزيرٌ 
التلاف والتلف الهلاك والكلف التعلق الشديد والحب المفرط أي: ليس 
هلاكي في سبيل حبكم صعب علي ولا غال. 
أيا من ضيعواعهدي وعندي 
لحفظ عهودهم حررٌ حريرٌ 
العهد الميئاق والذمة وحرز حريز موضع حصين منيع وهل أراد قلبه الطاهر 
(قدسه الله) وهذا يؤول كقوله: (ضيعتم عهد الذي حفظت عهودكم لديه). 


ا 


رمت صبابتي بكم ودمعي 
تكد نيه لحلاب الدوسيو 
رمزتٌ صبابتي أخفيتها والصبابة رقة الشوق وحرارته والرموز جمع رمز 
الإيماء والإشارة. وقد يطلق على ما يشير إلى شيء آخر (ومن سره في جفنه 
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(ومن أنفاسه العندية العالية اللدنية ): 
متكدرزتي انها وأعسيد فبحة 
بي مبغض أي: مفدى بنفسي (وعلى بمعنى: منع) وينكرني يجهلني 
ويجحدني لمقابلته وأعرفه. 
عابي ل كعواى ليولا 
ْ يشنيهدعنجووهمعنفهة 
يثيئه يعطفه ويرده والجور ضد الإنصاف وفي نسخة: من جوده. والمعنف 
اللائم (بشدة وعنف). 
وعيدهبالوفاءينجره 
ووع ةد ةهُباللقاءيخلفه 
الوعيد التهديد وهو بالشر كالوعد بالخير (والوفاء لعل صوابها بالقلاء) 
وهو الترك وينجزه يفعله ويتمه ويخلفه ضذ ينجزه وهذا مقام خلاف المقام 
الذي قال: فيه: 
ذو وعيد بالقلى يخلفه 
مشه وعد باللقا ما فيه لي 
فرعونمنظلمهاستعار 
وبالحسنلهقدأقريوسفة 


>” 


فرعون لقب كل من ملك مصر ويضرب المشل بظلم الفراعنة وخاصة 
فرعون موسى. أما فرعون يوسف فمحمود. واستعاد الشيء أخذه عارية (وفي 
نسخة استعاذ) أي: اعتصم وقال أعوذ بالله. وهذا دليل على أن الصفات الموهوبة 
مسلوبة عن الخلق واجبة أن يوصف بها الحق. 


(وله في أسماء النبي 55ة): 
لأحمد في الذكر وصف عظيم 
رسول نبي رؤوفا رحيم 
وصحطاع .وا بور يهم 


فعا ومني مبجادقوب 
ذككورش كور صبوروقور 


(وله قدس انته سسرى): 
الكلب مادام صحيحاً عن 
الح ىي الذي حل بهينبحُ 
الحي القبيلة ومجتمع بيوتها والنباح صوت الكلاب خاصة وهذه الأبيات 
لبيان تفضيل الكلب على الجاهل المفسد. 
وهو اذا حل يه ذؤه 
رعيا لهمعنداره مينر 


لاك 


الداء المسرض والعلة وداء الكلب الكلب وهو داء يشبه الجنون. معلوم. 
وقوله: رعياً لهم أي: حفاظاً لعهد صحبتهم وصونا لها. وينزح يبعد. يعني: 
أن الكلب ما دام بصحته يألف أصحابه وينفعهم ومتى حل به داؤه كفاهم شره 
وأثماله وابتعد عنهم. فلا ريب في أنه خير من المفسد في قومه وأصلح كما 
في البيت التالي. والمعنى على حسب الألفاظ ظاهر. والله أعلم بالسرائر. وما 
أراد الشاعر. 

فببلا بترا فحن أن تتمتيوتآاءه 
منمفسدفي قومهأص لخ 

فلا مرا اي: لا جدال ولا نزاع في أن سيماء الكلب المذكورة أصلح من 
المفسد في قومه والسيماء الهيئة والعلامة والمفسد الساعي بالفساد (وأصلح 
تفضيل من الصلاح ضد الفساد). 

وفنن أى إلا تتشناد الحورى 
نهو لغيرالةت ل لاا يصلح 

الورى الخلق ومن أبى إلا الفنساد في البلاد (والعباد) فلا يصلح إلا للقتل 
لأنه عضو فاسد يجب حسمه من جسم الإنسانية لثلا يفسد غيره بفساده 
كالكلب الكلب ولغة الأبيات ظاهرة. 


(وله زاده الته ستراً وأولاه خيراً وبرا): 
قالوا الدليل على أن الرشاد لهم 
إجماعهم أن من ناناهم غاوي 
قالوا الضمير لأهل السنة (النواصب) والدليل الحججة والرشاد الهدى 
والإجماع اتفاق الأمة ونافاهم باينهم وخالفهم وفي نسخة ناواهم وغاوي ضال. 
وأن حزبهم الحزب القليل وفي ال 
كهف التقية كل منههاوي 


يفن 


الحزب القليل كناية عن المؤمنين لما ورد في الكتاب والسنة من وصفهم 
بالقلة والتقية المخافة والصيانة وأوي نازل ومقيم. 
ولو تمكن من إظهارر حجته 
بما رووه أبانوا الطعنَ في الراوي 
الحجة البرهان والدليل والبينة. والطعن القدح والعيب. والراوي ناقل الأخبار 
2 أنهم مع ادعائهم الإجماع لو تمكن المخالف لهم من إظهار حجته عليهم 
بما رووه من الأحاديث أظهروا الطعن في الراوي بأن ينسبوه إلى الوهم والتشيع 
أو إلى غير ذلك وهذا من تعنتهم في الضلال ورغبتهم عن أصحاب اليمين 
إلى أصحاب الشمال لأنهم تارة يدعون بأنهم الحزب القليل فإذا احتج عليهم 
أحد فرق الإسلام ادعوا الإجماع تارة أخرى وافتخروا بكثرة سوادهم فليعتبر 
المنصف برهانهم ليعلم هل هم الحزب القليل أم لا (وفي نسخة ولو تفكر في 
إظهار حجته. ورووه في نسخة رواه). 
فليعتبر منصف برهانهم ليرى 
أي الفريقين في سرّ الهوى هاوي 
فليعتبر لينظر المنصف في برهانهم وليختبره بإمعان ليرى بعد ما تقدم هل 
هم الجماعة أو الحزب القليل (وكيف يسلم لهم دعوى الجماعة مع اعترافهم 
بانهم الحزب القليل) والهاوي الساقط والهوى الميل النفساني (ولعل الصواب: 
في شر الهوى؛ ولكن في كل النسخ التي رأيتها (سر) بالمهملة ولا يخلو معنى 
الأبيات من غموض علىّ). 


(وله قدس الته العلى سرّه): 
ياراغبأبغناهعن فقرائنا 
بالزمدنيكالفقر قدأغنانا 
رغب بالشيء أحبه وعنه أعسرض والزهد ترك الشيء احتقاراً له والغنى 
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الكفاية وضد الفقر يخاطب المعرض عن فقراء الموحدين بسبب غناه لاستيلا» 
الملاذ الفانية على نفسه دون طلب الملاذ الحقيقية الباقية (وإطلاق لفظ الفقراء 
على أهل التصوف شائم ذائع). 
لو ذقت طعمَ طعامنا وشراينا 
ماعشت عمرك جائعاظمانا 
الظمآن العطشان (ومعلوم من كانت الدنيا همه لا يزال نصباً سغيا ظامئا 
متلهفاً عليها وطعامهم وشرابهم إنما هو العلم الإلهي (الولاية الخالصة) وبها 
الغنى الحقيقي عن الدنيا وزخرفها). 
ولو استقمث على سواء سبيلنا 
لمتمش في تيهالفلا حيرانا 
سواء السبيل طريق الحق والسواء في الأصل الوسط وسواء السبيل ما استقام 
منه أيضاً ولم تمش لعل صوابها لم تمس والتيه الحيرة والمفازة يتاه بها. والفلا 
جمع فلاة القفز من الأرض والصحراء الواسعة لا ماء فيها ومن المعلوم أن 
المخاطب لو استقام على سواء سبيلهم وهو الصراط المستقيم ولاية العين لأداه 
إلى الحياة الأبدية ولم يمس ضالاً في مفازه الخسران متبعاً فلاناً وفلانً. 
ولدرت بالدار التي دُرنابها 
ولشمت فيها الحور والولدانا 
الحور جمع حوراء التي بياض عينها ساطع وسوادها حالك (والآبيات جلية 
العبارة). 


(وله أسكنه الله جنان النعيم ) (وهذا زيادة على ما في أيدينا): 


ألا هل إلى داري بوادي طويلع َ 
وإن بعدت بعدالرحيل قفول؟ 


ل" 


وهل عائدٌ فيها الزمان الذي انقتضى ٠‏ 
تتضدد ا فلي حَرْنٌ عليه طويل؟ 
وهل لصدى قلبي إلى ورد مورد ال 
وهل من هجير الهجر لي بظلالها. 
7 ومن سوء العثار مقيز؟ 
مقيا من القيلولة ومقيل من الإقالة والأبيات جلية. 


(وله أحسن الته معاده): 
كيف أرضى ولاء من سخط 
لله بإسلامه مقالاً وفعلا 
سخط الله بإسلامه أي: غضب (ولعلها أسخط الله) أي: أغضبه بإسلامه 
وهذا المذكور هو الثاني وخبر إسلامه مشهور (وما فعل بعد إسلامه أشهر). 
حرمالمتعةالتي حذطمالله 
وفيهاالدمالحرمأحلا 
متعة المرأة ما وصلت به بعد الطلاق ونكاح المتعة هو المؤقت في العققد 
وقد حرمه عمر وفي صحيح البخاري عن عمران بن حصين وق قال: نزلت آية 
المتعة في كتاب الله بَيّدَ ففعلناها مع رسول الله بيده َيه ولم ينزل قرآن يحرمه ولم 
ينه عنها حتى مات. قال: رجل برأيه ما شاء قال أبو عبد الله: يقال إنه عمر ضاق 
ومن لطيف المغالطات ما روي أن أبا العيناء قال لرجل شيعي: بمن اقتديت 
بتحليل المتعة؟ قال: بعمر بن الخطاب قال: أبو العيناء كيف ذلك وقد كان 
عمر يشدد بتحريمها حتى صح عنه أنه قال: على المنبر: إن الله ورسوله أحل 
لكم متعتين وإني محرمهما عليكم فقال الشيعي: نحن نقبل شهادته ولا نقبل 
تحريمه.. وقوله وفيه الدم الحرام أحلا أي: ما كفاه تحريمه ما أحل الله حتى 
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أحل فتل من يفعنه فانظر ما أشد هذه المخالفة وهذا ثابت عند أتباعه إلى الآن. 
قال: الشاعر (العودي). 
زناتكم تعفون عنهم وإن أتى 
إلبيكم من المستمتعين قتلتم 
وهو إد كان كافراً كان باللات 
على قت لأحمديتألى 
وهو إذ كان كافراً.. الخ ١‏ لواو للحال يعني: فعل بإسلامه من الخللاف لأمر ألله 
ورسوله (ما يسخطهما) مما ذكر والحال أنه كان زمن كفره يقسم باللات ليقعلن 
أحمد المصطفى بَتكْه فإذا جاهليته وإسلامه سيان ومن كان كذا فكيف يرضى 
المؤمنون ولاءه واللات صنم ويتآاتى يحلف. 
وتولى خلافة الله في نص 
بإمامعليهم ولاه ولى 
وتولى خلافة الله أي: تملكها ظلماً وعدواناً وفي نصب إمام أي: مع معاداة 
الإمام الذي ولاه عليه رسول اللَهيَيه بقوله: من كنتٌ مولاه فعلي مولاه واعترف 
هو بنفسه في ذاك (فقال أصبحت مولى كل مؤمن ومؤمنة) والبينان لتأكيد 
الحجة في بيان شذة عداوته لأهل البيت تَيِكِدْ قبل الإسلام وأن ما فعله بعده 


د والله أعلم. 


(وله حباه الله بغامض جوده ومنه): 
الفيلسونف بعينهأناوالذي 
الفيلسوف العالم بالفلسفة وهي كلمة يونانية معناها محبة الحكمة وهي 
ذكر الأشياء مع أسبابها وإذا أطلق الفيلسوف أريد به أرسطوطاليس. والمتفلسف 
متعاطي الفلس فة ومدعيها. وقوله: يسع اليقين بظنه لعل صوابها يبغي اليقين 
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بظنه أي: يطلب اليقين بالظن والتخمين يعني: أنه هو الفيلسوف حقيقة لمعرفة 
حقائق الأشياء على ما هي عليه بذاتها والذي يبغي اليقين بظنه هو المتفلسف 
كما أوضح هذا المعنى في البيت الآتي: 
قبل أقينت التصديق نفي تصوري 
نيت سسوامنالبصور رصنت 
الإثبات الإيجاب وخلافه النفي. والتصديق أخذ القول وغيره بالصدق 
والتصور توهم صور الشيء وهما طرفا المنطق فالتصور إدراك المفردات 
والتصديق إدراك نسبتها (ومراده هنا بالتصديق القدر التي دلت على مظهرها 
بمعنى: ما تقدم لنا عند قوله: هاموا بأوصافها بالغيب واطرحوا.. وما بمعناه) 
أي أن: التصديق قد أثبت في قلبي هواه ونفى أن أتصور معنى سواه ولو تصورا 
فكرياً (بعد أن علمت من هذه قدرته ليست تلك صورته) وهذا وما بعده هو 
الذي جعله الفيلسوف حقا وسواه المتفلسف ادعاء وتأويل الإثبات والنفي 
والتصور والتصديق جلي لأهل التحقيق. والله ولي التوفيق. 
لم يعرف العقل البسيط جماله 
العقل البسيط الغريزي الفطري وخلافه العقل المركب وهو المكتسب 
(وعجز العقل عن إدراك الحى تعالى باعتراف الحكماء واضح فلو لم يتعرف 
إليه بوصفه إنه عنده علم الساعة وينزل الغيث ويحيي الموتى وما ماثلها لم 
يعرفه بنظرياته واجتهاده (مهما حقق ودقق). 
ولا امتدى إلى حماها حائدٌ 
بكشفها فى سرها لولا التدا 
اعبت النولزيت للضي سيد 
عسان لأخبار التهوى يتشوّف 
النديم المنادم على الشراب والمتيم من استعبده الحب وذلك والعاني الأسير 
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والمتعب ويتشوف الأخبار يتنسمها ويتطلع إليها ومن ينادم حبيبه على كؤوس 
الوداد ويتمتع من محاسنه بالسمع والبصر والفؤاد ليس كالمتيم المعتوب الأسير 
المحكوت لوطا سر اخاز امات كيه واه تتحان ديه دوك عد 
كما بين الغائب والشهيد (والفيلسوف والمتفلسف) وقد اتضح معنى هذا البيت 
من شرح الأبيات التي قبله. 


(ومن عباراته المعبرة العربية قدس الته لطيفه ): 
اختلفتم في الله والذكر والدا 
عي ومساسئهم_ن الأحكام 
اختلفتم ضميرٍ الخطاب لأهل السنة النواصب في الله في رؤيته نفتّها عائشة 
وأثبتها ابن عباس وتبع كلا منهما فريق من العلمساء واختلافهم في صفات الله 
تعالى ونحو ذلك شهير والذكر القرآن الشسريف واختلافهم فيه كثير ما بين 
الناسخ والمنسوخ وخاصة التأويل في الألفاظ نفسها من إسقاطها وتبديلها بما 
يراد منها كما في الصحيحين والجلالين وغيره من التفاسير ولا سيما جواب 
الألرسي لبعض الشيعة.. والداعي النبي ثيه واختلافهم في كونه معصوماً قبل 
النبوة ولا يذنب وهل يسهو وهل يجتهد؟ إلى غير ذلك مسن الخلاف في هل 
رأى ربه.ليلة المعراج أم لا؟. وما سنه من الأحكام أي: ما شرعه منها وهي 
حدود الله تعالى واختلافهم فيها واضح لا يحتاج إلى بيان. 
وقضيتم لكل منفردمن 
كم بقول في ذا بصدق الكلام 
وقضيتم حكمتم والقول الاعتقاد وقوله في ذا إشارة إلى ما ذكره في البيت 
الأول.. وفي نسخة منكم في ذا وذا.. الخ أي: صوبتم آراء الجميع مع أن الحق 
واحد ومعنى البيت كقولهم المجتهد مصيب ولو أخطأ. 


ام" 


واتفقتمعلىعنادعليٌ ' 
وم ولاةحبتر وال للم 
انفقتم أي: اجمعتم مع اختلافكم المذكور على عناد علي.. الخ والعناد رد 
الحق وجحده مع العلم به والموالاة المتابعة والمحبة وحبتر والدلام معلومان. 
فلهذاأمضيتمٌ كل قولٍ 
غيرمااختص بالولوالإمام 
أمضى القول أنفذه والولي الإمام علي (منه السلام) لقوله تعالى: لإِتََاوَيَكم 
سه وَرَسُولْمٌ # الآية. 
وقوله بيه امن كنتٌ مولاه فعلي مولاه علي وليكم بعدي». يقول إنكم مع 
ادعائكم الإجماع اختلفتم في الله تعالى وفي الذكر الحكيم وفي النبي به وفي 
سنته وأحكامه وقضيتم بالصدق لكل من انفرد منكم برأي فيما ذكر لا تخطئون 
أحداً مع أن الح واحد ثم مع هذا الاختلاف المنكر اتفقتم على عناد علي 
وموالاة الرجسين فقط فلهذا السبب أمضيتم كل قول أو حديث وارد عن من 
كان إلا ما اختص به علي وورد في فضله فإنكم تؤولونه وتصرفونه عن معناه 
الحقيقي إلى غيره وهذا كتأويلهم من كنت مولاه وردة أبي بكر من التبليغ 
(وتحويل الآيات الواردة في فضله عنه) والتوسع بشواهد هذه الحجة يملا 
مجلدات (ولو رأيت استنباطهم تفضيل أبي بكر على علي في العلم والشجاعة 
لرأيت ما يضحك التكلى). 


وله أيضاً رضي الله عنه: 
ومهفهف بالفرلقًٌمنفرد 
بلحاظهيسطوعلى الجمميع 
المهفهف الدقيق الخصر الممشوق القد والفرق والجمع في اصطلاح 
الصوفية واضحان في عرف الموحدين ويسطو يصول ويقهر بالبطش. والحق 
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هو الظاهر الذي عرفت به المظاهر بل هو الظاهر الذي غابت لوجوده المظاهر 
لأن الذات مجرّدة عن الصفات لا يقوم لتجليها شيء (ولعل هذا المراد بالفرق 


هنا وفيه تورية). 
يجلوالظلامبضوءغرّته 
وفتييسد لستون لمحي اسيرع 
يجلو الظلام ب يكشفه والغرّة الوجه وجنح الليل طائفة منه والفرع الشعر 
التام. 


وا شبهحت برقا مد لقنبله 
إلا دناب عن الحيادمعي 
شمتٌ نظرت أو هي خاصة بالبرق والمقبل الثغر لأنه مكان التقبيل وناب 
عن الحيا قام مقامه والحيا المطر. 
فلثغرهوشفهمبيسمه 
أهموى العقيقّ وبارق اودع 
الشفاه جمع شفة والمبسم الثغر والمبسم التبسم والعقيق واد بقرب المدينة 
المنورة وخرز أحمر أيضاً والجزع أيضاً منعطف الوادي والمعنى جلي. 


(وله أيضا عفا الله عنه): 
ياذاهمبأعنيومالي 
طيحن اقبت حيو او فجبدهسيست: 


ويع شح لنكئ وعذابه 
حسسوى العععنسا يس عات 
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ور أني مذنبٌ 

يا ذاهباً عني أي: يا هاجري ومراده التنزيه وما لي عن هواه مذهب ما لي 
عن حبه طريق أذهب إليه وأنى يكون وهو لي فوق وتحت ووراء.. الخ. ومن 
أين لي عنها: وفي جو دارها. ذهابي كما ظن الغواة ذهاب. الجفاء المقاطعة 
والهجران ضد الوصل ويستعذب أي: أجده عذبا طيباً. المهجة الروح أو دم 
القلب خاصة وتقرب إليه طلب قربه بما يوجبه من طاعة ووسيلة. زعم الشيء 
ادعاه وهذا كقوله: (ولست وإن خانت عهودي أخونها) وفيهما إشكال. 


(وله أعلى الته في عالم الأرواح مقامه): 
بجت الديح انار وسيم 
أبكث على الدين ابسن عبّاس 
الرزية المصيبة والفاروق لقب عمر عندهم لزعمهم أنه فرق بإسلامه بين 
الإيمان والكفر. وابن عباس هو عبد الله بن العباس بن عبد المطلب أشهر رواة 
الحديث يلقب بالحبر والبحر لعلمه وأشار بقوله: رزية الدين بفاروقكم إلى 
قول ابن عباس: إن الرزية كل الرزية ما حال بين رسول اللَهتيُةٌ وبين أن يكتب 
لهم ذلك الكتاب من اختلافهم ولغطهم كما تقدم. وسيأتي قريباً إن شاء الله 
تعالى. 
إِد صدف الهادي متيستييرة 
لهدعنالعهدإلىالناس 
إذ تعليل للبيت قبله صدف الهادي أعرض النبي يَُةٌ بتهجيره أى: بتهجير 
عمر له. عن العهد إلى الناس أي: الوصية والباء في بتهجيره سببية أي: أعوضن 
عن الوصية بسبب تهجير عمر له حيث نسبه إلى الهجر وهو القبيح من الكلام 
والنطق بلا معقول وذلك لما حضر رسول اللَهييٍ الموت وأراد أن يكتب الوصية 


كلمعك 


كما سبق قال: عمر إن النبي ف قد غلب عليه الوجع وعندكم القرآن. حسبنا 
كات الله فاختلت من:في:البيت:فلمنا أكثروا اللقر والاتخلاف عند النبن فب 
قال: لهم قوموا عني وكان ابن عباس يقول: إن الرزية كل الرزية ما حال بين 
رسول اللَهيةٌ وبين أن يكتب لهم ذلك الكتاب من اختلافهم ولغطهم. وفي رواية 
أخرى قالوا: ما شأنه أهجر استفهموه تقدمت. المعنى أن رزية الدين ومصيبته 
العظمى بفاروقكم عمر الذي تزعمون أن الإسلام تأيد به أبكت ابن عباس على 
دين الله وذلك لأجل إعراض النبي تيحْ عن الوصية إلى الناس بسبب تهجير عمر 
له فإن هذه الوصية قد حتم أنه لا يضل من تمسك بها فلماذا منعها عمر وخاف 
من إنفاذها لو كان على الحى؟ وبهذا الاعتراض الصادر منه هنات لا يسعنا 
تعدادها في المقام ولا تخفى على العاقل البصير فإن قوله#ٌ# هلم أكتب لكم 
كتاباً لا تضلوا بعده في رواية وقوله اثتوني أكتب لكم كتاباً لن تضلوا بعده أبداً 
في رواية أخرى أمر صريح اشترط فيه أنه لا يضل المتمسك به أبداً قال تعالى: 
أيه لين اموا يعوا لَه وَأِيُوا لول 4 وقال تعالى: لمن يْطِع اَلرَسُولَ فَمَدَ أطَاءَ 
أَنَّهَ © ولما كانت طاعة الرسول طاعة الله كان من البديهيات إن مخالفته مخالفة 
الله كما هو معلوم بالضرورة ومن العجب العجاب أن علماء الظاهر لم يتفطنوا 
لهذا المعنى مع أنه معلوم في بدائه العقول. وتراهم يفرع ون أحكاماً فقهية 
ومسائل دقيقة على معان وضيعة لا تستحى الذكر كما هو غني عن البيان لا 
يحتاج إلى برهان وما ذاك إلا أن التعصب يعمي البصير عن رؤية الحق المبين. 
وانظر مع ذلك اختلاف القول بينهم وبين الصحابة فهم يزعمون أن الإسلام أيده 
الله بعمر وابن عباس يزعم أنه الرزية الكبرى والمصيبة العظمى على الدين. 
تأمل. 
وجعلهافيستةبعدهة 
أسعرفيهمله بال يبأس 
وجعلها الضمير للخلافة أي: جعل عمر الخلافة شورى في ستة بعده وهم 
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علي وعثمان وطلحة والزبير وعبد الرحمن بن عوف وسعد بن أبي وقاص. 
اس يال أوقد وأشعل في قلوبهم لهب البأس كناية عن شذة العداوة 
الموجبة للحرب. 
إذ أطلق الأطماع فيها لمن 
قدكانمنهافييدالياس 

إذ تعليل للحكم المذكور وأطلق الأطماع فيها أي: في الخلافة والياس 
القنوط وقطع الأمل أي: جعل عمر الخلافة شورى بين الستة المذكورين أسعر 
في قلوبهم لهب البأس لشدة الأحقاد والضغائن وذلك لعلة أنه أطمع فيها من 
كان قانطأ منها وإلا فمن أين كان لسعد بن أبي وقاص وعبد الرحمن بن عوف 
وغيره أن يطمع في خلافة المسلمين والإمامة في الدين وتلك الشورى صدعت 
شعب الإسلام وهي التي سسببت أكثر الخلاف بين أهل السنة النواصب وبين 
أهل التشيع وما جرى بينهم من الفتن والحروب المهلكة وغالب التعدي على 
بني هاشم من جرى أمرها وفلان مؤسسها. ألا لعنة الله على الظالمين. فانظر إلى 
هذا الفاروق الذي فرق بين الكفر والإيمان وأيد الله به ملّة الإسلام ماذا فعل أولاً 
وآخرا وما الذي لقيت الأمة منه بعد أن صار مؤمناً وحين كان كافراً. 


(وله أعاننا الله على حل مشكلاته ): 
أيسرني أني أسمّى طائعاً 
وأناالشهيد علي بالعصيان 
أو صادقا والإنك وصف لساني 
المخالفة ضد الطاعة أي: لا يريد التعظيم والافتخار إلا بما فيه لإخلااص 
نيته وصفاء طويته والمنعم المتفضل والإفك الكذب (وهذا داخل في ضمن 
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الاستفهام الإنكاري). 
له والذي ستر القبيح علي من 
فعليومنإحسانهولائني 
لم أرض مني ما سخطتٌ من العدى ْ 
أو“ كتنكث ذاه قلسيث: بالا تان 
القبيح كل مكروه من الأقوال والأفعال. والإحسان صنع اتسيف ابتداءً 
وضدّ الإساءة وأولاني ملكنيه وجعلني ولياً له (وفي نسخة ومن إحسانه 
إحساني) سخطت كرهت فلم أرض (والعدى في نسخة الورى ولعلها الأصح) 
وفي البيت سر المتابعة الحقيقية لقوله تعالى حكاية عن شعيب ظَيَلاِدَ وما أريد 
أن أخالفكم إلى ما أنهاكم عنه ولم يقسم على ذلك إلا بعد التحقى بالحق 
والصدق قولا وفعلا قدسه الله تعالى. 


(وله عرفنا الته كشف حقائق حقائقه ): 
0 الشريعةوالمقيمٌلهاأبي 
20 كلهمإخوا ني 
الشريعة ما شرعه الله تعالى لعباده من السنن والأحكام وهي بمعنى: الملة 
لدم 
أأعزوالدتي وأنكروالدي 
وإالى عدايافرٌمنأعواني 
أأعز والدتي أي: أعظم والدتي الشريعة وأنكر والدي المقيم لها والذي 
أوصلني إليها وهذا الاستفهام وما عطف عليه جوابه قوله إن كنت ذاك فلست 
بالإنسان وفيه وجوب تعظيم السبب بغاية الامتشال والأدب. والفرار الهرب 
والأعوان الأنصار ضد الأعداء. 
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وأفرمنإنسىي إلى وحش الفلا 
إن كنت ذاك فلستٌ بالإنسان 
الأنس الملاطفة والإنس البشر والوحش معلوم وكل ما يستوحش منه. 
وعجز هذا البيت في الذي قبله بلفظه ومعناه وعندي أنها من أغلاط النساخ. 


(ومن كلامه الذي لايمل): 
قل لمن قال: إن باري البرايا 
لحنت فيخلقهمريدسوة 


من ترى إن أرادَ بالعبد سوءاً 
راح في العبد كارهأًما قضاه 
باري البرايا خالق الخلائق والمريد ذو الإرادة بمعنى: المشيئة وهذا اعتقاد 
والنواصب بقولهم بالقدر خيره وشره من الله تعالى ولا يكون إلا ما يريد الله 
سْوءًا لامر ك4 الآية. أي: قل لمن يعتقد القدر خيره وشره القائل ليس في 
الخلى مريد إلا الله تعالى ولا يكون إلا ما يريد إذا أراد الله سبحانه بالإنسان سوءاً 
وكرهه الإنسان فمن الكاره للسوء إذا؟ فإذا كان الله جل شأنه هو الكاره فقد فعل 
ضد إرادته وكان غير الذي يريده وإن كن العبد هو الكاره للسوء فيكون مريداً 
للخير دون الشر وهما يتعاقبان دائما فيكون (قد ثبت أن) في الخلق مريداً غير 


لله تعالى قال تعالى: # إن تَكفْرو أله عَُعَسَكهْ © ولا يرضى لعباده الكفر وإن 
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تشكروا يرضه لكم وقال تعالى: وريدُ أَدبِحكُمْ كدر وَلَايرْيِدُ بِحْرْآلكترَ 4 
والعبارة صريحة والكلام في هذه الحجة يظول. 
اتقو الله ذاك أمر محال 
أن يشرى شساغقط رضاةهة رضاه 
اتموا الله خافوا عقابه ذاك إشارة عن المعنى المفهوم من اللاعتمقاد المذكور. 
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أمر محال أي: باطل غير ممكن يعني: محال أن يرى (رضى الله تعالى من هو 
ساخط لما فيه رضاه أو كاره لما يرضاه ولا أحد يرضى بما يناله من الشر وإ 
كان فيه ثواب إلا الآحاد من ألوف الناجين فضلاً عن سواهم وتلخيص هذا 
المعنى يحتاج إلى إسهاب لأن باب التأويل مفتوح فيه للفريقين أي: الشيعة 
والنواصب وكل يثبت مدعاه من الكتاب والسنة. وفى نسخة (أن يرى كاره قضاه 
رضاه) - والله أعلم ‏ . 1 
وإذاالتم يكدو نفك يبك الففل 
لعبدومانفيماتعه 

وإذا ل يكين ا إإذا ريل رقنا عن فشو كاه لؤرادته ىذا لوريكن عزيدا 
إلا الله تعالى بالمعنى المتقدم فقد ثيت الفعل للعيد ولأن الله لا يرضى الكفر 
كما صريح الآية المتقدمة ومان فيما ادعاه (أو في مدعاه) أي: كذب فيما زعمه 
من قوله ليس في الخلق مريد سوى الحق (ومعنى الأبيات واضح) وإنما الشرح 
قاصر عن تأدية العبارة فيها. وقد أوسع صاحب حقائق الأسرار الكلام في هذا 
الباب وأورد منه ما يملأ الآلباب والعيون ويهدي إلى نهج الصواب. 


(ومن تلويحاته الكاشفة سر الأزل): 
لميقبلالأمرلصديقكم 
إلاالذي نال به الأمرا 
الصديق الكثير الصدق لقبوا به أبا بكر وعند الغلاة هذا من باب تسمية 
الشيء باسم ضده كما سموا البيداء المهلكة مفازة أي: منجاة. قال: أبو تمام في 
اناق اتسنا بنع جلا 
وانظر إلى قوله لصديقكم ما تحته والأمر كناية عن الخلافة يعني: لم يقبل 
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خلافة أبى بكر إلا الذي نال به الأمر وهو عمر لأنه عهد إليه بالخلافة بعده ليس 
بالن والإجنا تكبا عض زوالفسنى داقر 
ولميبايعبعدعثمانكم 
إلااالذي أورسعه فهحرا 
المبايعة المعاهدة وعقد البيعة بها وهي الخلافة هنا والهجر الصرم والقطيعة 
والهجر القبيح من الكلام. عبد الرحمن بن عوف بالشورى بايع عثمان وكان 
عمر أوصى إذا تنازعوا بأن يكونوا مع الفريق الذي فيه عبد الرحمن فلما أظهر 
عثمان الأحداث ونقمت منه أكابر الصحابة قيل لعبد الرحمن هذا صنع يديك 
قال: ما كنت أظن أنه يفعل هذا ولكن لله علي عهداً ألا أكلمه ومات مغاضباً 
له. وقال أيضاً: لو استقبلت من أمري ما استدبرت لما وليت عثمان شسع نعلي 
هذا. 
وعندما أزري على فعله 
الىعليٌ طلبجّالعدرا 
أزري على فعله أي: أعيب بما فعل من الأحداث في الدين والخلاف لسنة 
سيد المرسلين أي: عندما أرزى الصحابة على فعل عثمان إلى على قاصدين 
منه البيعة وتوليفة الخلافة طلب منهم العذر أي أن: يعذوره بعدم قبولها كقوله 
أنا لكم وزيراً خير لكم مني أميرا (وفي نهج البلاغة بيان جلي لهذا المعنى). 
إد كل ماتايعهعن رضى 
منهةولميبدلةالقهرا 
إذ كل من تابعه (أو الصواب بايعه) الضمير لعلي أي: بيعته كانت عن 
رضى من كل من بايعه والقهر الجبر والاضطرار ومعنى الأبيات أن أبا بكر 
لم يسلم له الأمر إلا عمر لأنه أمل العهد منه إليه بها بعده كما قال: له أمير 
المؤمنين لاد عندما أراده على بيعة أبي بكر: احلب حلبالك شطره واشدد 
له اليوم يرده عليك غداً وهكذا كان.. لا نصاً ولا إجماعاً؛ ولم يبايع عثمان بعد 
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عمر إلا عبد الرحمن الذي أوسعه هجراً دلالة على أن خلافة الثلاثة بالدسائس 
والجبر كما علمت إلا خلافة علي فإنها كانت بالرضا منهم كما هو مشهور لا 
يحتاج إلى البيان وهم لا ينكرونه. في نهج البلاغة من كلام له في وصف بيعته 
بالخلافة: «وبلغ من سرور الناس ببيعتهم إياي أن ابتهج بها الصغير وهدج إليها 
الكبير وتحامل نحوها العليل وحسرت إليها الكعاب» انتهى. 

قال الشارح: بعد بيان اللغة: والغرض من الكلام الاحتجاج على المخالفين 
بأن الأمة بايعته مختارة. وهذا بخلاف بيعة الثلاثة كما تقدم» فإن الأول فعل ما 
فعل من منع الميراث واضطرار الآل والأنصار وكان يستقيلها ظاهراً ثم عهد بها 
إلى فلان الذي حرم المتعة ومنع الوصية وأراد حرق الدار لأنه بايعه أولا والثالث 
بويع بهوى النفس والشورى التي كانت بمواطأة منهم بدليل تسليمها إلى 
عبد الرحمن بن عوف. وهذه البيعة وأمثالها بمراحل بعيدة عن الحق. والمعنى 


تعالوا على الإسلام نبكي ونلطم 
والمقصود من الأبيات نفي الإجماع الذي يدعونه. 


(ومن إشارته الموضحة علو اهتمامه): 
تتدوا يك لمحتال الفسحدى 
نوا الرجل قالته ويحسين طوله والعاقل السحوي والمتضف والمفدى الذي 
يفدى بالروح ويقال له: جعلت فداك. وتعدى عليه ظلمه وجار عليه. 
وخصركالناحلالمعاقفى 
منهلجسمىيالسقمعَأهدى 
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الناحل السقيم كناية عن الرشاقة والهيف ولذلك قال: المعافى وهو ذو 
العافية أي: الصحة التامة وأهدى أرسل وفي الأصل أهدى إليه الشيء أرسله 
هدية (وهي أعظم الهدايا). 
زيدي جوى قلبي إليك ولوعة 
إن كنت فاعلة بما يرضيني 
يا غعصن بن إذا تثنى 
عد ابت :يان 
الباذ شجر يشبه القد بطوله وتثنى انعطف وتمايل والتم والتمام واحد 
وتبدى ظهر. 
أضلنيالحب فيك حتى 
را عدت تيد الوتتلال نذا 
فلي حملني على الضلال وهو الحيرة لشدة غلبة الوجد وهذا الضلال 
عين الرشد لأن الحيرة في الله عين الهداية وبهذا المعنى ورد: رب زدني فيك 


حجيرة. 
ور 


(وله زاده الته إيماناً وضاعف عليه إحسانه): 
علقّالفؤادُبحب ظبي لاعب 
علقت بق لبي منه نار غرامه 
علق به أخه شديدا والغرام الحب المعذب للقلب. 
فتان للناس بحسنه ويؤيسني يحملني على اليأس وهو القنوط وقطع الأمل 
والطمع الحرص على الشيء ضد الأياس منه وقوامه قامته وهذه القسوة واللين 
عبارة عن صورتي القهر واللطف الجلال والجمال. واضح. 
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أدنوفيبعدني بغيرجتناية 
مني ويكلمني بسوء كلامهة 
اذكو اقرف ناشم تفي جنار عا ملعي فاق يزجي ركني 
وأعقدالأيمان في صبري على 
سلوانهفيحلهابسلامه 
وأعقّد الأيمان أحكمها وأشذها جمع يمين: القسم. قيل: سمي الحلف 
يميناً لأنهم كانوا إذا تحالفوا وتعاهدوا ضرب كل واحدٍ يمينه على يمين صاحبه 
فسمي العهد والحلف يميناً مجازاً وفي صبري (لعلها في صدري) والسلوان 
نسيان الحب وتركه عن طيب نفس. 


واجيرةجاءت بحسن مبدع 


نسخ الغرام بكل عشي أولٍ 
واجيرة واحرف نداء يختص بباب الندبة أي: نداء المفقود بالبكاء نحو 
واحسينئاه وأجاز بعضهم استعمالها في النداء الحقيقي كما هنا والمبدع الذي لا 
نظير له. 
لمتلتق صباوالها إلا سلا 
بجمالها حبٌ الجميل المجملٍ 
الواله المتحير من شدّة الوجد والجميل الحسن كلق راق والسفض: 
فاعل الجميل (بمعنى المعروف). 
وإذا تراءت للعلذول تعيده 
كلفاًبهاممغرىبعذلالعذلٍ 
تراءت للعذول ظهرت له ليراها. كلفاً شديد الحب. ومغرى بعذل العذل 
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أي: كثير الولع بحبها بسبب لوم من يلومه على هواها كما قال: 
فلذاك أبغضني العذول فزادني 
أو معناه كثير الولع بلوم من يلومة على هواها (وكل محتمل). 
وتبذدلالعشاقغاو في الهوى 
وت لبد اسار 
التازي:الضال المتهفك في خيرئة (ولغل القيط هكد تذلاً فىالعشيق 
غاو في الهوى) وإقامة العذر قبوله والمتبذل الذي يترك التحفظ على نفسه 
ومناهها وعدا الديدك عيب لكان كما عد واضيدل ب للالنعرة رضن ل 


المنبذل. 
(وله سقى الله مضجعه وابل الرحمة): 


و 


بأحمد نبي جمالٍ ما لملته نسح 

النسخ إبطال الشيء وإقامة شيء آخر مقامه والملة الشريعة والدين وظاهر 

البيت معلوم. ولأن الله تعالى لم يتعبد عباده الآن بالشرائع الماضية. وإذا كان 

المقام الناطق الجديد حاضراً فقد يكتفي به العابد. والنبوة انث عوسي عنيينا 

كبيرأ وعيسى طفلاً صغيراً ومحمداً شاباً (عليهم الصلاة والسلام) وذكروا أن 

العبد إذا أخلص وصار يسمع بالله ويبصر بالله يراه كالطفل الصغير كعيسى...الخ 
عبارة عن التجلي حسب نظرة كل منهم إليهم التسليم. 


(وهذه الأبيات يحتمل أن تكون لغيره): 
غزال نصبتٌ اللحظط فا لصيده 
فغادرني صيدألهذلكالفحٌ 
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5 جرد تحيات المحتين ل يسخو 
أذل لديه عله أن حر لض 
فيأخذهفيذليَّالمرُوالشمحُ 
اللحظ باطن العين والنظر به وغادرني تركني والفخ آلة معلومة يصاد بها 
الطير. كريم يحمل معناه الظاهمر من الكرم وأن يكون الكاف للتشبيه أي: هو 
كمثل الريم وفيه تورية. وعله لغة في لعله التي للترجي والشمخ الارتفاع ويراد 
به العظمة والتكبر. 


(وله أنار الله برهانه): 
برق الكرى أهدى لعيني الأبرقا 
بضيائه فأعادأعياداللقا 
البرق هذا الوميض الذي يضرب به المثل في السرعة والبارقة عند الصوفيين 
لائحة ترد من الجناب الأقدس وتنطفي سريعاً وهي من أوائل الكشف ومباديه 
والكرى النوم عما يرد عليه من الموارد القدسية حين غفلته في الإمكان من 
عالم الأكوان والأبرق مكان معروف (وبضيائه في نسخة بعيانه) والعيد من العود 
جمعه أعياد. 
لما انطوى نشرٌ السرور بيقظة 
ليت الرقادً بها أعرٌ الملتقى 
لما انطوى أي: لما اختفى البرق المذكور نشر السرور وأحياه وبسطه 
والنشر خلاف الطي بمعانيه واليقظة الانتباه والرقاد النوم وخاص بالليل وأعز 
الملتقى جعله عزيزاً قليل الوجود يتمنى بقاءه في ذلك الرقاد الذي حصل له به 
من الفيض الأقدس أفضل الأمداد. 


وأجدّلى وجداً جعلتٌ عهاده 
ْ ولي بمعهد جمعنا متفرقا 
أنحد الشئن #مععلة جديدا والعياد المطر والمعهد المكان الخالي المعهود به 
أهله. 
نجحرى عقيقاً بالعقيق لبعد من ٍ 
قدكانيجريهنةيابالنقا 
فجرى عقيقاً أي: الدمع جرى أحمر كالعقيق وهو خرز أحمر. بالعقيق 
اسم مكان وهو واد بقرب المدينة المنورة والنقي الصافي الخالص والنقا مكان 
معروف بطريق مكة. 


(وله نَظرَ الله وجهه): 
رويتم أن نبب الهدى 
قالاصطفى اله بني هاشم 
رويتم نقلتم من روى الحديث والخبر نقله وفي لوكس ب ورد عن وائلة 
بن الأسفع َف قال: قال رسول اللهبيو: إن الله اصطفى من ولد إبراهيم إسماعيل 
واصطفى من ولد إسماعيل بني كنانة واصطفى من بني كنانة قريشاً واصطفى 
من قريش بني واصطفاني من بني هاشم ومعنى اصطفى اختار. 
وبينالأخيارواختارني 
بو حيري ججاءتي اللقالم 
الأخيار جمع خير الكثير الخير والبيت متعلق في الذي قبله (معطوف 
عليه). عن ابن عمر رق قال: قال رسول الله يتك: إن الله اختار خلقه فاختار منهم 
بني آدم ثم اختار بني آدم فاختار منهم العرب ثم اختار العرب فاختار منهم 
ا ارد ]لحار سي ل د و لي ا 
فلم أزل خياراً من خيار (الحديث). وعن ابن عباس وَقِقَةِ أن النبي يم قال: إن 
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الله خلق الخلق فجعلني من خيرهم ثم تخير فجعلني من خير قبيلة ثم تخير 
البيوت فجعلني من خير بيوتهم فأنا خيرهم نفساً وخيرهم بيتاً. 
وبفعد ذا دنتم بتكفيرهم 
لعظهروا سس ّأبىيالقاسم 
وذاك في إدخ ال آبائه 
فيلعنةالكافروالظالم 

وبعد ذا أي: بعد روايتكم لهذه الأحاديت دنتم بتفكيرهم أي: اتخذتم 
تكفير بني هاشم ديناً وأبي القاسم كنية سيدنا محمد#. واللعنة الطرد والبعد 
من الرحمة ومعنى الأبيات (رويتم والخطاب للنواصب) إن النبي بَييِةٍ قال: إن الله 
اصطفى بني هاشم واختارني من خير بيت كما تقدم وبعد هذا دنتم بتكفير آبائه 
أو بتكفيره لتظهروا شتمه وسبه (والعياذ بالله) للمنكرين وذلك لقولكم إن آباءه 
كانوا كافرين كعبد الله والده وآمنة أمه وأبي طالب عمه وإدخالهم في لعنة الكافر 
والظالم لنسبتهم إياهم إلى الشرك وأنهم ماتوا كفاراأ كما في مكاتبة المنصور 
العباسي لبعض الطالبين. وفي معالم التنزيل للبيضاوي عند تفسير قوله تعالى: 
#وَلَا شسَلُْعَنْ أَحْبٍ لحر » في سورة البقرة. وقرأ نافع ويعقوب: ولا تياك 
على أنه نهي للرس و ليت عن حال أبويه. وفي حاشية على هذا التفسير.. وأن 
قرىء بفتح التاء وجزم اللام يكون نهياً لرسول الله عن السؤال عن حال أبويه 
على ما روي أنه عَلِتتَلدَ قال: يا ليت شعري ما فعل أبواي أي: ما فعل بهما وإلى 
يع حال انتهى أمرهما. انتهى. وكذلك قوله تعالى: #وَهُمْ ينْهَوْنَ عَنْهُ 4 وينأون عنه 
في التفاسير أنها نزلت في أبي طالب. وفي سورة التوبة م6 للب ولي 
َمَنْوَانَيسْتَغْفِرُوا لِلْمُمْرحكِينَ # روي أنه (عليه الصلاة والسلام) قال: لأبي طالب 
لما حضرته الوفاة: قل كلمة أحاج لك بها عند الله. فأبى. فقَالعَلكَلادٌ لا أزال 
أستغفر لك ما لم أنه عنه. فنزلت. وقيل: لما فتح مكة خرج إلى الأبواء فزار قبر 
أمه ثم قام مستعبراً فقال: إني استأذنت: وبي فئ'زيارة قبر آم فأذن لي واستأذنته 
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في الاستغفار لها فلم يأذن لي وأنزل علي الآيتين (عبارة البيضاوي) ومثله في 
التفاسير والصحيحين وقد كان هذا اعتقاد أهل السنة النواصب في القرون 
الأولى إلى زمن قريب منا. أما الآن فقد ظهر للمتأخرين فساد هذا الاعتقاد 
فمالوا: إن الله أحيا له أباه وأمه حتى آمنا به وأسلما. وللسيد أحمد زيني دحلان 
شريف مكة رسالة سماها أسنى المطالب في نجاة أبي طالب. فالحمد لله الذي 
أثبت حجته عليهم من إقرار أنفسهم. وإنما قال: الناظم وق لتظهروا سب أبي 
القاسم لأن مسبة هذا البيت الطاهر تهاوناً به وانتفاصاً من نسبه الشريف فكأن 
ذلك سباً له (والعياذ بالله) وكما صح اصطفاؤه صح اصطفاؤهم لأن الكل وارد 
عنه يبي ومن غرائب تحقيقاتهم إثبات جواز الكفر على الذرية النبوية الفاطمية 
كما في مقدمة ابن خلدون والعقد الفريد وغيرهما ونفيه عن سلالة أبي بكر. ولا 
يعظم عليك هذا فقد أورده بعضهم في تفسيره لقوله تعالى: #وَوَضَّيْناألِإنَ 
بولِدَيْه إِحَسَنَا» الآية (سورة الأحقاف). 


هم رغبتي فلماذا فىّ قد زهدوا 
والحكم في عكس فصدي منهم اطردوا؟ 
الرغبة خلاف الزهد وهو ترك الشيء والإعراض عنه احتقاراً والعكس رد 
الشيء إلى أوله وعكس الكلام قلبه واطرد الكلام تبع بعضه بعضاً واستقام. 
ولمألعًبمكروهيريبهمُ 
هذاوقد قربوامني فلِهبعدوا 
ألم بالذنب فعله أو فارب فعله ويريبهم يدخل عليهم الريبة وهي الظن 
والقيمة ٠‏ 


زاروا اختيالاً بزور الوعد لى أسروا 
لبن دا أخلفونى كل ما وعدوا 
الإنارك هي الأقان قط ب اللعاء (واععالاً علي اعغاءة) رولا يكلو هذا انيت 
من تحريف النساخ وتصحيفهم. 
واستيقظوا لوعتي من بعد رقدتها 
حتى إذا قام وجدي فيهم تقعدوا 
استيقظوا لوعتي نبهوها واللوعة حرقة القلب من ألم الحب وقوله حتى إذا 
قام وجدي فيهم قعدوا عبارة عن التهاون به بعد تمكن الحب بقلبه. وهذا إنما 
يكون من الحبيب اختباراً للمحبين. 


(وله قدس الته سره): 
وعسسب دار تين عننذا 
ْ ري هه جديدله 
العذار الخد وجانباً اللحية أي: الشعر الذي يجاور الأذن وخليعاً خلقاً بالياً 
أي: هيامه بعذار حبيبه أسرع المشيب إلى عذاره. 
لمليحقدخص بال 
/ لفتححالي ص دووةة 
خصه بالشيء جعله له خاصة دون غيره. وبالفتح صوابها بالقبح فصحفت 
والحال كينة الإنسان أي: هيئته والصفة التي هو عليها. وصدوده إعراضه (فاعل 
خص). 
مفدا تت لوعن بالملكا 
الل وت رتت نومحي اده 
يخلف الوعد لم ينجزه والمعنى المتعب والوعد الوعيد تقدما غير مرة وهذا 
المقام خلاف المقام الذي قال فيه: 


فهل مثل قوله: 
وعيدهبالقلاءينجرهة 
وورعدهباللقاءيخلفه 
وتتحس! ل تلات اسه 
وقلؤادي للهيلة 
المشهد مكان الشهادة أي: الحضور والشهيد القتيل في سبيل الله والأمين 
في شهادته (تقدم). 
(ومما آتاه ائته من الإلهام): 
بحيدر بانت الطاغوت فينا 
وحمدمعابمليهاباحتساب 


بحيدر بانت الطاغوتا أي: بمعرفته (وبه) تبين الإيمان والكفر كما. قال: قد 
علمنا الإيمان والكفر. والغاوي والمهتدي بقول النبي - الأبيات - والطاغوت 
اللات والعزى وكل ماعَبِدَ من دون الله والكثير الطغيان أيضاً. وفي نسخة 
الطاغوة و لاد فنع وتوقسية التيك نتن البو تعره اياي بالقنا 
عشية قات ل الحمرعء لما 
رأت لوليها خرق الحجاب 
الحمراء لقب عائشة وخرق الحجاب كناية عن تبرجها وكشفها حجاب 
رسول اللْهتة الذي ضرب عليها حين خروجها على الإمام الحق وهي ظالمة له 
كما في الحديث والاثار المستفيضة فيكون وليها عبارة عن الميم إليه التفبليج 
(تنزه) أي: بحيدر عرفت الطاغوت.. الخ وذلك أنها حين خرجت عليه عرف 
أنه الإمام الح (لما استغاض من خروجها عليه وهي ظالمه وقتاله الناكثين) 
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وقد قال. لها: أبهذا أمرك رسول اللَه بي (تعريضاً بنهيه لها عن ذلك ومخالفتها 
إياه) والله ما أنصفك الذين أخرجوك إذ صانوا حلائلهم وأبرزوك (وفي نسخحْة 
قالت الحمراء) فيكون المراد بخرق الحجاب خرق عثمان لقانون الشريعة 
باحدائه التي أحذنوسا مكل برجي سروانا طريه وجول اكه وطريةا أبى كد 
وعمر أيضاً. وتوليته الأحداث من أقاربه بني أمية يحكمون في أعناق الأكابر 
من الصحابة وغير ذلك. قيل: إن عائشة أخرجت نعلي رسول الله بيْيهٌ وقميصه 
من تحت ستارها وعثمان على المنبر وقالت: هذان نعلا رسول الله وقميصه لم 
تبل وقد بدلت من دينه وغيرت من سنته. وجرى بينهما كلام المخاشنة فقالت: 
اقتلوا نعثلا تشبهه برجل معروف وهذا معنى خرق الحجاب وقولها له على هذا 
النسخة. ولعل الأولى أصح. والبيت في نسخة. 
عشية قات ل الحمرء لما 
أت تللحرب خارقةالحجاب 
(والمعنى ظاهر) ْ ْ 
وقاللقدتقمصهانلانٌ 
فعرفنانلاناًنيالكتابٍ 
تقمصها لبسها كالقميص والضمير للخلافة والعبارة من قول مولانا أمير 
المؤمنين عَلكَلاِدْ أما والله لقد تقمصها فلان.. الخ وفلان أراد به أبا بكر. وقوله: 
فعرفنا فلاناً في الكتاب أي: القرآن الشريف بقوله تعالى: حكاية عن الكافر 
حيث يقول: يبلق ل لوأَتحِذْ هلا نّاحَِيَِا» أي: بقوله: تقمصها فلان عرفنا فلان 
المذكور في القرآن فانظر هذه النكتة الخفية فالحمد لله على إنعامه. 


(ومن فيضان وارداته الملكوتية): 
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زخرف الكلام حسنه وزينه يتنمق الكذب والأصول الحقائق جمع أصل 
ويقال لما يقابل الوصف والفرع كأصل النبات وأراد بالأصول علم أصول الدين 
الفقهية (ومما زخرفوا لها من القول علم الكلام). 
وكانيهديإلى صراط آ 
لمتختلففهمنههالعقول 
الصراط الطريق الواضح وقوله لم تختلف منهم العقول وما عطف عليها 
جواب لو كان في البيت الأول وفي نسخة نهجاً قويماً إلى رشاد لم تتناف فيه 
العقول. والمآل واحد. 
وككان أولى داع إليه 
بهإلىدينهلرسول 
أولى أحق والداعي المنادي ويطلق على كل قائم بدعوة كالأنبياء وأئمة 
المذاهب ومنه الدعاة إلى الله. المعنى لو كان ما زخرفوه (بعقلياتهم) من 
الروايات الملفقة والأحاديث المنمقة تبدو به أصول الدين ما وقع منهم 
الاختلاف وعدم الاتتلاف لأن الحى واحد وفي قوله تعالى: #يخْرِجهُم مِْنَ 
المت إِلَ لبور دليل على أن الباطل طرق متعددة والحق طريق واحد وقد 
كان أولى بالدعاء إليه والمحافظة عليه الرسول# وفي نهج البلاغة الرد الكافي 
الشافي على اختلافهم في الفتياء وقد كرر الناظم هذا المعنى بأساليب عديدة 
لكثرة ما يحتجون بالإجماع ولم يورد البراهين القاطعة أو لعله يومي أيضاً إلى 
ما يحتجون به على وجوب إمامة الأول في الأحاديث بأنه لو كان حقيقاً ما 
أولتموه كان أولى الناس بإظهاره صريحاً النبي ,له ولم يكل الأمة إلى الاجتهاد 
في هذا الأمر الخطير لأنه كان بالمؤمنين رحيماً بخلاف حجة الشيعة فإن النص 
يوم الغدير لا يقدر على دفعه (حتى ولا المتعصب الناصبي إلا بالمكابرة): 


(ومن أبكار مخدرات قريحته): 
ماكابرالحسمئيِلٌقوم 
قالوابأنانحنٌالجماعه 
الحس العلم والشعور بالشيء وإدراكه بالحاسة كالميصرات بالعين 
والأضوات بالآدن وتحوهما مما يدرك بالحواس الخمس الظافرة والحواسن 
الخمس الباطنة وتكذيبها يفتح باب السفسطة في الضروريات كما هو معلوم 
بطريق الميزان (كما قالوا وفيه مقال) والحس الإدراك والحس المشترك عند 
الحكماء هو القوة التي ترتسم فيها صورة الجزئيات المحسوسة بالحواس 
الظاهرة. وفي نسخة ما كابر الحق أي: ما عانده وغالبه بالجدال الأعمى مع العلم 
به مثل قوم ادعوا الإجماع وهذا أيضاً مما احتج به على تكذيب دعواهم إنهم 
هم الجماعة بقوله: 
وكلفردمنههيرينا 
خلافًمن أظ هرًَاتباعة 
وليس منهم إلا على من 
خالفهّمبديلشناعه 
الخلاف بمعنى: المخالفة والشناعة التقبيح والفظاعة ومعنى الأبيات 
أنه ما كابر العقل والنقل وعانده مع العلم به أحد مثل القوم الذين قالوا نحن 
الجماعة التي لن تجتمع على ضلال والحال أن كل واحد منهم يظهر الخلاف 
على صاحبه بل على إمامه الذي يقتدي به وليس منهم أحد أيضا إلا ودأبه 
الشناعة على من يخالف رأيه فأي مكابرة للحس والحق أكبر من هذه فثبت 
على الحقيقة أنهم ليس هم الجماعة وإنما ذنبهم العظيم بهذا الادعاء كونهم 
ينبذون اتباع الأئمة المعصومين باتباع فلان وفلان ودعوى الإجماع. والله عليهم 
المستعان. 


(ومن خطابه العذب المستطاب مما آتاه الته من الإلهام): 
قالوا الجماعة قلت: ال محمد 
قوم بهم شفعالإلهرسولة 
قالوا الضمير لأهل السنة النواصب الجماعة حجة أو المعنى الزموا الجماعة 
فإن يد الله معهم قلت: نعم. الجماعة حجة والفوز في ملازمة الجماعة ولكن 
الجماعة هم آل محمدتَةٍ وهم القوم الذين بهم شفع الإله رسوله أي: قرنهم 
به وجعل ذكره مشفوعاً بذكرهم من شفع العدد صيره شفعاً ومعنى هذا البيت 
تَقدم عند قوله: 
قومبهمشفعالإلةرسولة 
وكات عي الترضمول تتسقدي 
والمقصود منه هنا بيان أن الحق مع الذين قرنهم الله برسوله الأكرم ب يي وهم 
الآل الذين لا يفارقون القرآن ليس بكثرة السواد والعدد وانظر إلى دعواهم إنهم 
الحزب القليل في غير موضع. 
وبهم على توحيده في عصبة ال 
إسلام إذ جَحَدوا أقامً دليلة 
وبهم أي: بآل محمد منهم السلام وإليهم التسليم وفي نسخة وبه أي: 
0 
إلى النواصب الذين قالوا الجماعة والعصبة الجماعة والدليل والحجة بمعنى 
لقوله تعالى: لإِتَّمَابرِيد أله يذهب عنحكم ارحس أهل البيت وس ا 
الآية وقوله بَت: «إنهما لن يفترقا حتى يردا على الحوض» وقد ورد أنهم سفينة 
النجاة وباب حطة والعروة الوثقى والحبل المتين والصراط المستقيم فقد أبان 
السبيل وأقام الدليل فاتضح الحق وعرفت الجماعة التي لم تجتمع على ضلال 
وهم الآل ومن ن أخذ عنهم المقال لا العامة العمياء أهل الشمال. 


أفغيرهم أبغي السبيلٌ إلى الهدى 
أفغيرهم أبغي السبيل استفهام أراد به الإنكار أي: لا أبغى سبيلاً إلى الهدى 
سواهم فهم الذين أبان الله لنا بهم سبيل الهدى وأوضحه وفيه دليل على رسوخ 
قدمه بالإيمان والولاية. والمعنى ظاهر. 


(ومن قوله الذي يأمر بالعمل الصالح ): 
قلت عندي وعندكم صم عمن 
أوجب الله فى الكتاب اتباعة 
صحٌ ثبت وتحقق والذي أوجب الله في الكتاب اتباعه سيدنا محمد 95؛ 
بقوله: ما اتاكم الرسول فخذوه ومن يطع الرسول فقد أطاع الله. وغيرهما من 
الايات. 
كنول ين فتجارى اللججماعة فنا 
إلهقدأبانَعنانخلاعة 
قول من فارق الجماعة.. الخ فاعل صح في البيت الأول وهو المراد بالحديث 
الصحيح هنا وأبان انخلاعه أظهر انتزاعه وتجرده عن متابعة الحق لأن الانفراد 
غير مؤمن الضلال. [ 
وعلى ذا فكل منفرد منكم 
الجماعة الفرقة يجتمعون لأمر ما أي: قد ثبت عندي وعندكم بالحديث 
الشريف أن مفارقة الجماعة داعية إلى الهلاك وعلى هذا قفكل منفرد يول 
من الأقوال يكون مخالفاً إذ ذاك للجماعة وعليه لا يكون من أئمتهم إِمامٌ مع 
الجماعة والخطاب للنواضب وقد علمت أن الجماعة حقاهم أهل البيت منهم 
السلام لا جمهورهم المظلم مع أنه ليس بمتفق. والله أعلم. 


0 


(وله أفرغ انته علينا من صبره ويره): 
يدعونهفيدبِر كل فريضة 
مولن ود كفروا بمعنى: ما دعوا 
يدعونه ينادونه وتأتي بمعنى: يعبدونه ودبر الفريضة ذهابها ودبر الصلاة 
انقضاؤها أي: إنهم 0 يتلون «ولابثوةه حِمظهُمَاوَهْوَ ْم اميم مع 
سورة الإخلاص وقد كفروا بمعنى: ما دعوا لأن العلي العظيم هو علي وهو ولي 
الذين امنوا والإشارة واضحة (ومولى في نسخة معنى و المراد واحد). 
ولقدأشرٌ إليهالاسمملوحاً 
ومصرحابالقولفيهفماوعوا 
أشار ولوح بمعنى: أومأ وهي لإسرار المشار إليه وصرح أظهر وخلاف 
عرض وما وعوا أي: ما حفظوا الحقيقة ولا تدبروها يعني: أن الاسم الذي 
يدعونه عند انقضاء كل فريضة.. العلي العظيم. 00 إليه مسماه ملوحا تارة 
ومصرحاً بأنه العين بلفظه (ومعناه) فما تدبروا حقيقة اللفظ بالإتقان والحفظ. 
أو المعنى: إن هذا المعنى الذي ري لمان السلا أشار إليه الاسم وهو 
السيد الميم تلويحا لقوم وتصريحا لآخرين بقوله: من كنت مولاه فعلي مولاه 
تصريحا لما لوح به تعالى بقوله: ذلك بأن الله مولى الذين آمنوا إنما وليكم الله 
الآية ليدلهم إن هذا هو العلي العظيم فما دعوا لغلبة العمى وعوا ولكن غلب 
الداء الدواء. 
فلناإلىهبلأقامَوجوههم 
وإليه غادرٌ سعيهم لما سعوا 
فلناأي: فلأجل عماهم عن الحق وعدم قبولهم الصدق أقام وجوههم 
إلى هيبل وحجبهم بالجدار والجيل عن علة العلل وصارت هذه الفرائض 
في أعناقهم أصاراً وأغلالاً وهبل صنم كان على ظهر الكعبة والسعي المشي 
والطواف بالقصد. والحمد لله الذي ألهمنا فهم هذا المعنى كما أراد به ناظمه 


7١م‎ 


قلس الله مت 0 9 


(وهذا من سلسال زلال بلاغته): 
يعي لطالبالدنيائلاث 
هي الشعبٌ الشلاث بغير مَيِنٍ 
يعن أي بيظهة بعت ف أمام طالب لب الدنيا ثلاث (ذكرها في البيت التالي ( 
هي الشعب الثلاث التي ذكرها الله تعالى بقوله: 9أنطيفو اك يِلِنِى تلت شه 
قالوا هي دخان جهنم إذا ارتفع ينقسم ثلاث فرق لعظمته ولا ظل له كما في 
علم الهندسة كما قال تع لى: «الَاطَليلٍ وَلَايدنٍ ِنَاللّمَبٍ 4 (وذكر في الرائية) بغير 
عيرق أن يعي كلم 
رد 
الكآبة الغم وسوء الحال والخائب الخاسر والمحروم أيضاً والعناء والتعب 
والحسرة أشد التلهف والاغتمام على الفانت وهذه هي الثلاث التي تعن لطالب 
الدنيا. والعبارة من كلام مولانا امسر المؤمنين طتََلاِدْ: «من كان همه الدنيا التاط 
قلبه منها بثلاث هم لا يغبه وحرص لا يتركه وأمل لايدركها (فما أجدر العاقل بعدم 
الاغترار بها وألا يجعلها من همه). 
ولجشحيا لس تنا هنا فشا 
الحين الوقت والحين الهلاك (ولم أقف على تصحيح الفاظ هذا البيت 
المصحفة فتركت بيان معناه). 


(ومن قوله المغذي للأرواح الشريفة): 
أىى طب لداء دار حماها 
٠‏ 0 يور الحمام الطبيبا 
الطب مثلث الطاء علاج الجسم والنفس والرفق أيضاً والحمام الموت 
والطبيب صاحب علم الطب وإذا كان وردها يورد الطبيب موارد الحمام فلا 
طب لدائها إلا بالخلاص من هذه الأجسام ولا يكون هذا إلا بموالاة موالينا أهل 
البيت (منهم السلام). 
والذاذاانتها فتسكين الام 
ولحولا الآلام لم تلق طيبا 
ولذاذاتها ما كان منها لذيذاً شهياً طيباً إنما هو تسكين ألم فلولا ألم الجوع 
لما كان للطعام لذة وقس عليه سائر ما فيها من اللذاذات. والأوجاع الآلام. 
فعلى الحقيقة ليس فيها لذاذة والذي نراه منها لذيذاً إنما هو تسكين ألم لا لذة 
والذي تقتنيه منها ولم تس 
للبةفيهامتهترىمسلويبا 
تقتنيه تجمعه لنفسك وتدخره المعنى أن الذي تجمعه من حطامها (ويسلم 
من الحوادث والكوارث) ولم يسلبه منك فيها شيء تسلب أنت منه مفارقاً إياه 
بالموت. ولا أبلغ من هذه الأبيات في بيان معائب الدنيا والدعوة إلى نبذها 


ظهريا ولا أغرب (فليكن حرص الإنسان على العمل الصالح). 


(ومن كلامه قدس الله روحه): 
عندوليَّالخيرشرّالعباذ 


ولي الأمر مالكه وشر العباد أكثرهم شرأ والمعاد المرجع إلى الله يوم القيامة. 
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أي: إن شر العباد من جحد وقوع ما وعد الله به المؤمنين يوم المعاد ولعله 
يشير إلى لرؤيته الجنابية ويعرض بالمنكرين لها. وإنكار المعاد إنكار لقّدرة 
الله العظيمة ونسبته إلى العجز عن الإحياء ولا يعلم إلا الله ما يترتب عليه من 
المفاسد واختلال النظام. 
ومن بداراللهواألههما 
أغواه عن جدلجيدالرثاذ 
دار اللهو هذه الدار الغانية. واللهو الاشتغال بالملاهى. وأغواه أضله والجد 
الاجتهاد والجد ضد الهزل والجيد العنق (وفيه نظر لوقوعه هنا). 
نرّعنالعونبفرعونه 
نضنار في البثبار قزيعالتسناهد 
انون الاعاق عضيو ا فونم عد الاعاة ولعو لا نيما شرفوية 
وفرعون لقب كل من ملك مصر ويطلىق على كل عات متمرد وعدو 
موسى عَلِِكََاِدٌ وعاد بمعنى: صار قريئاً لعاد أي: منضماً إليه لا يفارقه في النار. 
وعاد رجل من العرب الأولى به سميت القبيلة. 
غادرةُالغدربأهطالوفا 
بعدالصفامنكدرفي مهاد 
غادرة تركه والغدر الخيانة والوفاء إنجاز الوعد ولعي وكا على العهد 
والصفاء النقاوة من الكدر والكدر ضذه والمهاد الفسراش (ومعاني الأبيات 
ظاهرة). 
لميغن عنهنالغنىماله 
ولاإالىالجاهالتجه أقادٌ 
لم يغن عنه أي: لم يجده نفعاً ولم يفده ماله قال تعالى: مآ أَغْىَ عَنْهُ 
الوا كسب » والجاه الحظوة والإقبال والالتجاء الاعتصام والملاذ ( وفي 
النسخ لجاه ولم أعلم لها معنى) وأفاد نفع وأجدى فائدة. 


كلا 


(وله أحسن الته مآبه): 
بن ومين اتحدي امير [ْ 
متتس اللتمبيتاس نسي ده 
تتكائينن وم كمولبنك السمهان 
الجحدرى كيتيا انس ح مورك 
ومترديى ما ْ 
ولاك سيار كسيرك 
الخير وجدان الشيء كمالاته اللائقة به وهو ضد الشر بمعانيه ويطلق على 
صنع المعروف والردى الهلاك أي: الموت وخولك أعطاك وملكك وولاه الأمر 
وأولاه إياه جعله والياً عليه مالكاً له. وفي هذه الأبيات الثلاثة أشد التحريض 
على إسداء صنائع المعروف وعدم الاغترار والوثوق بهذه الدنيا الفانية وإنها لو 
دامت للسابق لم يصل إلى اللاحق منها شيء. وفي المعنى آثارٌ واردةٌ عن الأثمة 
والعكياء. 


(ومن سوائع موائج فضل ريه): 
كليم رك كعينه 
إذاككنلنت ملرراة الوجود 
كل أي: كل أحد يراك كعينه والعين الشيء نفسه وذاته وحقيقته والمرآة ما 
نتراءى به من بلور ونحوه لترى صورتك (ومرآة الكون الوجود الوجداني) أي: 
كل أحد يراك كصفته لأنك مرآة الوجود والناظر في المرآة لا يرى إلا صورته 
والمعنى ظاهر وقد تكرر له هذا المعنى البليغ بأساليب فائقة وعبارات رائقة 
والمقصود منها إثبات الوجود والتنزيه عن الحدود بدليل ما يأتي. 
١‏ ا ا 01 1101 
فيفغيبُ في حالالشهود 


"اا 


ونجواك طاريييو له أي آنة«الدى طون لوالا رين غيزك هنا أن الدع طهر 
في المرأة غيرها ومعلوم أن الناظر إنما يرى في المرآة صورة والحق جل جلاله 
منزه عن الصورة والتصوير والتنقل والتغيير والناظر إليه إنما يرى صفته لعجزه 
وكلال بصره لأن من هذه قدرته ليست تلك صورته 
وهوغيرالذي ربت وعدن كل 
مقاليقالفيهيجل 
وهذا معنى قوله: 
وس واكمايبدوله 
فيغيب أي: الناظر فى حال الشهود 
وهذا البيت يفسّرهُ البيت الآتي بأجلى بيان: ْ 
إذ لا يجوز حلكله 
ونتحيواك من دن( قي التمشكنه 
إذلا يجاوز حدّه أي: الاحتير وا كدري طلم ول خررك انه لالد 
والحد الحاجز بين الشيئين ومنتهى الشيء والذي يبين الحقيقة والماهية 
كالإنسان مثلا فحده الحي الناطق والميت. والحدود جمع الحد وحيث أن الناظر 
لا يتجاوز حده فقد اتضحت علة قوله: وسواك ما يبدو له. لأن الحق سبحانه 
وتعالى واجب الوجود منزه عن الحدود. والله أعلم. 


(ومن لوامع جوامع حكمه): 
ل المحاسن جزرءَ حسن محمد 
وإليهمرجعهاوعنهصدورها 
المحاسن جمع الحسن على غير قياس وهذا من نوادر الجموع والمواضع 
الحسنة من البدن أيضاً. وصدورها حدوثها وإيجادها. 


الا 


وسناه لو لم يفش ألوار السموات 
(م) العلى لم يبد فيهانورها 
وسناهة ضياؤه ونوره والغشيان التغطية والإتيان والمراد هنا الإمداد بالميضص. 
الأقدس والعلى جمع عليا الرفعة. لم يبد فيها نورها أي: لم يظهر لانقطاع المادة 
وقد وافق الظاهر الباطن في هذا المعنى. 
نوميت مكتارها روتس تاذ 
إذعرزني كل الوجود نظيرها 
جل عظم وتنزه وعرّ بمعناها والنظير الشبيه والمثيل (واضح). 


(ومن تجلدات سجنجل ذاته): 
مغ فيش بابك بالاماني 
نما السلذات إلا فسي الشْباب 
تمتع تنعم وتلذذ واصل التمئع التنعم والتلذذ بالشيء الذي يخشى فواته 
عند إمكان الفرصة والأماني ما يتمناه الإنسان ويطلبه جمع أمنية (وفي نسخة 


من شبابك). 
(ومن في ابنداء العمر لم يغد فاتحا 
لغور المعالي لا بسرامٌ له نصرْ) 
وخذ أمر الهوى ودم اللواحي 
وبخ باسم الحصبيب ولا تحاب 


وخذ أمر الهوى أي: تناوله بالقبول واللواحي اللوائم وبخ امر من باح 
بالسرّ أذاعة وأفشاه ولا تحاب بمعنى: لا تدار لان كتمان السر والمحاباة تستلزم 
القبض والاحتشام ولا يتم السرور بهما وعكس ذلك الإباحة بالسر فإنها ترفع 
القبض وتوجب بسط الخاطر وانشراح الباطسن والظاهر. ولكل من الإباحة 
والكتمان مقام معلوم وحد مرسوم في اصطلاح أهل العلوم. وأصل المحاباة في 


كلد 


الحكم الانحراف عن الحق ميلا مع أحد الخصمين. وحاباه مال إليه وفي البيع 
سامحه وساهله والكل راجع إلى المداراة والبشوف. 
ما حسن الصبا إلا التهاري 
ولا حسسدك السهوى إلا التصابي 
الصبا الشوق والصبا بمعنى: العسبوة والتهاوي إظهار الهوى والتصابي الميل 
إلى الصبوة أو إظهارها والبيت في نسخة: 
فما حسن الهوى إلا التهاوي 
ولا حسِنٌ الصبا إلى التصابي 
وفي أخرى: 
نما حسئن الفتى إلا التهاوي 
ولا معنى الهوى إلا التصابي 
(والله أعلم بالصواب). 


(وله جزاه الته بما صبر جنة وحريرا)” 
ولا أراتا فسي السدجى كأسة 
بدرٌ الدجى قد حاز شمس النهاز 
اأتعدجسمئوئزؤدي أظطانٌ 
الناظر الإنسان العين والعين نفسها والسحر كنابية عن تقلب اللو 
والأبصار الدجسى اللبل والبدر كناية عن الكأس والشمس كناية عن الخمرة 
والمهفهف الممشرق القامة دقيق الخصر وهذله المعاني كلها تقدمت في غير 
موضضع شيعره. 


076 


(ومن نفحات نسيم روحه وريحاته): 
تغربث عن أهلي إليكم كم 
اود وأحنى مين أودٌ عشبرني 
تغرّبَ بعد ونزح عن وطنه وأودٌ احبٌ واحنى أعطف وأشفق أي: كنتم 
احنى على من أكثر عشيرتي لي أودا. وفي نسخة أود عشيرتي والأوداء الاحباء 
جمع وديذ., 
وكانست لق لبي لوم ةبهواكم 
وبنتم نصارت لوعة فوق لوعة 
اللوعة حرقة في القلب من ألم الحب وبنتم أي: غبتم فصارت تلك اللوعة 
بهواكم لوعة فوق لوعة أي: حرقة فوق حرقة والمصيبتان إذا اجتمعتا كانتا 
شد نكاية ومع الإضافة إلى ياء المتكلم (لوعتي) يكون معناها وغبتم فصارت 
حبح اوعه نون لوعن البق كانت بهواكو واس فو امحن اكيت عتدهم 
أعظم من البعد كما قال: 


(ومع ابي وعذابة 
بسوىالحفا بستعذنت) 


ولسم أفقد الأرطان حتى رحلتمُ 
وجدث لنفسي فربة مع غربني 
الأوطان جمع وطن منزل الإقامة للإنسان والغربة النزوح والبعد عن الوطن 
(ومع غربتي في نسخة أي: غربة) تمظيم وتهويل لامرها وإعلام بشدّتها وتروى 
غربة بعد غربتسي بالإضافة إلى باء المتكلم أي: وجدث غربة بعد غربتي عن 


أهلي برحيلكم. 
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(وله لقاه الله نضرة وسروراً): 
وحسسودٌ غير ل رء لم 
وماكاس بالكأس فبرامرى ا 
علىالغفمعاونهابالئفم 
فروح النفوس براح الكؤوس 
وشمل الندامى إذا ماالقآمُ 
الثراء الغنى وكثرة المال والعدم الفقر وضد الوجود والنديم المنادم على 
الشسرب والندم الاسف والحزن كاس ظرف وفطن وكان كيسا والكيس العاقل 
الفطن والحسن الظريف والكأس الإناء ما دام فيه الشراب والخمر أيضاً والغم 
الحزن والكرب والنغم تطريب الأصوات في الغناء روح النفوس حياتها وروحها 
راحتهاء والشمل ما اجتمع من الأمر والتأم اجتمم. ظاهر. 


(وله نفعنا الله بعظيم بركاته): 
حمول لأعباء الهوى غير طائع 
لواش ولا اهاص لماأمر الحبٌ 
حمولٌ كأنه جواب سائل سأله من حاله مع الأحباب والأعباء الاحمال 
والأثقال والواشي النمام والحب الحبيب والحب المحبة. 
مشوقٌ إلى نجدٍ بأكناف عالج 
بعالمٌ أوصاباً صزيزاً لها الطب 
نجد من بلاد العرب مسا خالف الغور أي: تهامة وهي أطيب بلاد العرب 
والاكناف الاضراف وعالج مكان به رمل عرف به ويعالج يقاسي والأوصاب 
الأمراض والاوجاع الدائمة والعزيز الصعب والذي لا يكاد يوجد والطب علاج 


النفس والجسم تقدم. 


لاا 


تقلبه أيدي الصبابة والأسى 
بمنزل قوم ماله عندهم قلبٌ 
الصبابة رقة الشوق والأسى الحزن (وقوله ماله عندهم قلب) أي أن: قلبه 
رحل مع أحبابه كقوله: (حتى رحلتم فرحل) (وفي النسخ ما لهم عنده قلب 
أي: لا يهتمون به لغة. ولعل ما في المتن هو الأصح والأفصح). 


(وله أناله الته تعالى رضماه): 
يا أولى الأبصار ما هذا العمى 
ْ ا وذوي الألباب ما هني الضلاله 
يا أولي الأبصار يا أصحاب لماي فى لازي أي: بزعمهم والخطاب تهكم 
إن كان للنواصب. والأبصار أيضاً جمع البصر والعمى معلوم ويعبر به عن 
الضلال والجهل. والألباب العقول (وما هذي في نسخة كم هذي) والضلالة 
الحيرة وعدم الاهتداء وفي نسخة الجهالة وهي عدم المعرفة وحالة الجهل. 
أعلى الأقضى يولى من قضى 
وهو لا يعرف مفروضٌ الكلاله 
الأقضى تفضيل من القضاء وهو الحكم بالفصل فالأقضى الأعلم بفصل 
القضاء وان فيه اسم موصول بمعنى: الذي وهو علي لقوله#: «أقضاكم علىٌ' 
ويولى يحكم من قضى أي: مات وهو لا يعرف مفروض الكلالة وهل أراد به أبا 
بكر والكلالة في التفاسير من لا والد له ولا ولد؟ وفي تفسيرها اختلاف كثير 
بين الصحابة وكان عمر يقول ثلاثة لأن يكون بينها الرسول#تة لنا أحب إلىّ من 
الدنيا وما فيها. الكلالة والخلافة والربا ويؤثر عن أبي بكر كلام في هذا المعنى 
فانظره مع ادعائهم النص على خلافة الأول. 
وهو فتياالله فبي تنزيله 
للذي استفتى المحيا بالرساله 


مالا 


وهو فتيا الله في تنزيله يعني: مفروض الكلالة أفتى الله به في التنزيل بقوله: 
تغالكئ: #حتميوتك قل أنه يُيْتِيحَكمْ ن الْكلرهَ 4 الآية. والمحيا المسلم عليه 
بالرسالة وهو سيد نا محمدتظ#. والمعنى في الأبيات أن فلاناً الذي مات والحال 
أنه لا يعرف فرض الكلالة مع أنه مما أفتى الله به في القرآن الكريم لمن استفتى 
السيد الميم أيجوز أن يولى على علي الذي ورد في حقه: أقضاكم علي إن 
هي إلا ضلالة وجهالة لأن العلم من الصفات اللازمة للإمام الحق. وفي معنى 
الأبيات خبر شهير. 


(وله أناله الله مطلوبه وبلفه مرغويه): 
لدلام في الجد سبعونَ قولاً 
هل تسوك يت هياليف الافحبوالا 

الدلام تقدم عبر به عن رجل معروف والجداب الأب. قال: طارق بن شهات 
الزهري: كان عمر بن الخطاب قد قضى في ميراث الجد مع الإخوة في قضايا 
مخكلفة * ا 
فتفرقوا فقال: لو أراد الله تعالى أن يمضيه لأمضاه. ثم أتى إلى منزل زيد بن 
ابت فاستأذن عليه ورأسه في يد جارية له ترجله فنزع رأسه فقال له عمر: دعها 
ترجلك فقال له زيد: يا أمير المؤمنين لو ارسلت إليّ جئتك فقال له عمر: إنما 
الحاجة لي إني جئتك في أمر الجد وأريد أن أجعله أب فقال زيد: لا أوافقك 
على أن تجعله أب فخرج عمر رضه مغضباً ' ل يكل إليه فى إوفات اخر كدي 
له زيد رضه مذهبه في قطعة قتب وضرب له مثلا بشجرة نبتت على ساق واحد 
فخرج منه غصن ثم خرج من الغصن غصن آخر فالساق يسقي' الغصن فإن 
قطع الغصن الأول رجع الماء إلى الغصن الثاني وإن قطع الغصن الثاني رجع 
الماء إلى الغصن الأول فلما أتى عمر كتاب زيد خطب ثم قرأ قطعة القعب 
عليهم ثم قال: إن زيداً قد قال: في الجد قولاً وقد أمضيته (حياة الحيوان). 


املف 


وقضى قائلاسأقضيفيه 
بقضاءلمأبغعنهانتقالا 

قضى حكم وحتم على نفسه والقضاء الحكم والفصل وفي خبر الميراث 
من قول عمر لعلي والعباس: أفتلتمسان مني قضاء غير ذلك فوالذي بإذنه 
تقوم السماء والأرض لا أقضي فيها قضاء غير ذلك حتى تقوم الساعة كما في 

ذاوقد قال: من قضى فيه (م) 

بالرأي بقعر الجحيم يلقى الوبالا 

الرأي ما ارتآه الإنسان واعتقده 000 بمعنى: الإصابة في التدبير وقعر 
الجحيم أقصى عمقها ونهاية أسفلها وهو الدرك الأسفل من النار والجحيم 
النار الشديدة التأجج من أسماء جهنم والوبال الشدة والثقل.. ووبال الأمر عاقبته 
الوخيمة الشديدة ومراده في الأبيات إثبات الحجة على دلام الذي له في تعيين 
ميراث الجد سسبعون قولاً كل قول من الأقوال اللاحقة يخالف أقواله السابقة 
وقد حتم على نفسه أنه سيقضي فيه.. أي: في الميراث كما تقدم قضاء واحداً 
لا يبغي له بدلا ولا يريد عنه حولا فتبين تلاعبه في دين الله ومخالفته لأمر الله. 
ومع ذلك فقد قال: من قضى فيه بالرأي أي: بدون الكتاب والسنة فسيلقى في 
قعر الحميم وينال العذاب الأليم ويلقى وبال أمره الوخيم. وقد علمت أنه قضى 
في ميراث الجد مع الإخوة في قضايا مختلفة فكان هذا القضاء بالرأي ولو كان 
بالكتاب والسنة لما اختلفت تلك القضايا عليه فقد ثيت عليه حجة الله من 
كلامه. ولو أوردنا شواهد النهي عن التأويل والحكم بالرأي عند أهل الظاهر 

والباطن معاً لطال المقّال وذلك مشهور للغاية. 
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(وله مما تفضل به عليه مو لاه ): 
منعمرقلتمنيوالهدى 
فكتال درائ التحتطوان *تتحجرزارا 
رأى لعل صوابها أرىء» وفراراً كثير الفرار وهو الهرب ومن حديث أوردوه 
قال: رسول الله بَبيه: «إيه يا ابن الخطاب فو الذي نفسي بيده ما لقيك الشيطان 
سالكاً فجأ إلا سلك فجاً غير فجَكُ». ويروون أيضاً: ما لقي الشيطان عمر إلاخر 
لوجهه وما سمع حسه إلا فر وقوله ما سلك عمر وادياً إلا سلك الشيطان وادياً 
غيره. 
ولميزل قلنافمنذاالذي 
غوى به إذ كان كفالرا 
غوىينة أ غيل متحنيه والكتار القحوين اقفر ورغي عر المس ةل 
بالماضي لتحقق وقوعه أحياناً كما هنا في قوله ولم يزل أي: ما لقيه فيما مضى 
ولم يزل الأمر كذلك فيما يأتي إلى الآخر. معلوم. 
إن قلتم اللشنتطكان كذبتم 
اوهو تشعنية شتت لمن منحنان! 
الشيء نفسه ذاته وحقيقته والمثل النظير. معنى الأبيات قلتم... أي: 
النواصب قالوا... قد ورد في الحديث: ما سلك عمر وادياً إلا سلك الشيطان وادياً 
غيره. قلنا أي: الشيعة فمن ذا الذي أغوى عمر حين كان كافراً في جاهليته؟ 
فإن قلتم: أغواه الشيطان فقد كذبتم الحديث» وإن قلتم نفسه يعني: كان غاوياً 
بذاته فقد صار مثلاً ونظيراً للشيطان بكونه مصدراً للضلالة والطغيان. فانظروا 
بأي القولين تأخذون الله دره ولله هي من حجة بالغة دامغة). 


لحف 


(ومن قوله الشهي الموضح عن العلم الإلهي): 
قالواالنبىالمصطفى 
تنح ات فاته 
كبحن تلحو والينى عناليه 
قالوا الضمير لأهل السنة النواصب وأولاه الأمر وولاه إياه جعله واليا عليه 
والإمامة رتبة الإمام كناية عن الخلافة ويدعون أيضاً أنه أمره بالصلاة في جملة 
الصحابة حال مرضهبَيْييةْ واقتدى به في الصلاة وهي دعوى قطعية البطلان حتى 
في كتبهم نفسها يوجد تكذيبها. قلنا: فلم أي: فلأي شيء (ولى عليه أسامة) 
وهو أسامة بن زيد بن حارثة وَإفية ولاه رسول## جيشاً فيه أبو بكر وعمر. 
والمعنى إذا كان ما تدعون من تولية الإمامة للأول فلماذا ولى النبي تي أسامة 
بن زيد عليه وعلى صاحبه وقد كان هذا الأمر عند غيبته يت فدّل على تكذيب 
هذا القول الذي تقولونه. وله بهذا المعنى بيتان سيردان إن شاء الله تعالى. 


(ومن شرحه لسر الميدأ والمعاد): 
يام _نأزال وابالضنى 
عسن رسسم سمي السمسرضا 
صار لوج دي فيكم 
الضنى المرض كلما رجوت صحته نكس والرسم الأثر أو بقيته. الجوهر 
الأصل والعرض خلافه وهو هناما يعرض لجوهره كصفرة الوجل وحمرة 
الخجل فلا قيام لها بنفسها إلا بالجسم فهو جوهرها وهي عرض له. يقول: إن 
جوهر نفسه صار عرضا لمحبته. عبارة عن ثبوت الحب ورسوخه حتى صار من 
الممكن أن تزول النفس ولا يزول فهو كالجوهر لها وهي كالعرض. ولا يدرك 


يفف 


هذا المعنى إلا بالذوق. وتبمعئاه قوله: 
أزال حكم وجودى إِد تمكن بي وجدي (البيتان الآتيان). 


(ومن بعض غرائبه في بذل رغائيه): 
أزال حكم وجودي إذ تمكن بي 
وجدي وغيّب في ذات الضنى داتي 
جد جيم عاص بالاو 
وضل عن موضعي أهل الإشارات 
الوجود بمعنى: الذات نفس الوجود:هنا وتمكن رسخ وصار ثابتأ والضنى 
ذكر قريبأ والبقاء الدوام والفناء العدم وهما ضدان وضل تاه وتحير والإشارة 
الإيماء والتعريف إما بيد أو عين أو حاجب وتقدم له مثل هذا المعنى كثير 
(فهما بمعنى: البيتين السابقين). 


(وله دام إمداده وجذياته من الته تعالى): 
أراقبه وهو الرقيبٌ بخاطري 
وفيّلهمني عيونوأع ون 
المراقبة هي الملاحظة الدائمة خوفا من فوت المطلوب لغة وراقب الله تعالى 
خافه والمراقبة في اصطلاحهم أن يعلم العبد أن الرب مطلع عليه في جميع 
أحوالة قلا يفقده حيث أمره ولا يراه حيث تهاه كما ورد. الاحسان أن تعد 
الله كأنك تراه فإن لم تكن تراه فإنه يراك والعيون جمع عين الباصرة وبمعنى 
الجاسوس يترقب الأمور ويرصدها وهو المراد هنا والأعوان الأنصار (والمعنى 
واضح غامض). 
وبين الرجا والخوف والأنس والحيا. . 
بقلبي تار فين هسواة وتتيكران 


ايقف 


الرجاء إسكان القلب بحسن الوعد ويأتي بمعنى: الأمل والخوف الفزع 
والأنس الملاطفة والمؤانسة والحياء الحشمة والقبض. وهذه كلها مقامات 
للسالك في سبيل الله ولا يسعنا بسط الكلام عليها والجنان جمع جنة الحديقة 
ذات الشجر وأكثر إطلاقها على الفردوس السماوي ودار النعيم الاخروي. 


(وله ثبتت آراؤه وكبتت أعداؤه): 
أصيحتُ للوجدوجدا 
فرزَادئ .ال قري ّمنه 
| عفم اأعتسيصيو المتحصات تدا 
أخلصت للوجد تركت الرياء به وأصفيته بمعنى: قريب من قوله: يا من 
أزالوا بالضنى. البيتان. زاد تتعدى إلى مفعولين مثل حسب وظن مفعولاها ياء 
المتكلم من زادني وبعداً في آخر البيت وفاعلها القرب وكلما زاد المحب من 
الوجد قرباً ازداد عن الناس بعداً لعلو المقام. 


(وله لازال في الملكوت جائَلاً): 
فرض المحبة ود شيعة بكم 
معدى وسستكة فل التغتدال 
اللأرفيها فحن اللواتعالن: عدن كاده ولس التبيرة والطزيقة وعريك فاق 
أقوال سيدنا محمديظة وأفعاله وهي منه كالفرض من الله تعالى عرفا والود مثغلث 
الواو والقلى البغض والترك. والشيعة الأعوان والأنصار. وغلب هذا الاسم على 
من يتوالى موالينا آل البيت (منهم السلام). 
فلذاائَرَغتُ عناد كل معاند 


لي فيِكمُ وولاء كل موالي 
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ادرعٌ في الأصل لبس الدرع والمعاند المخالف الذي يرد الحق وهو عارف به 
والولاء والولاء المتابعة والموالي المحب أي: إن فرض المحبة ولاية أهل الولاية 
وسنته بغض أهل الغواية والحب في الله والبغض في الله مسن كبر المفترضات 
وله ما يزيد هذا الشرح وضوحاً قوله: 
وله ملي ولاءٌ ويرا 
فيإياءحبهمنأبوي 
وقوله: 
والعروة الوثقى ولاء وبرا 
لمنوفى بعهدهومن خترٌ 
وقوله: 
ورحتٌ من وجدي به طائعَ (م) 
الطائعفيهوعاصىيالعاصي 
(البيتان) وغير هذا مثله كثير. 


(وله لازال في عليين سائحا): 
آأمنشّبالعجزوبالمعجز 
إيمان تبت غيرمستوفز 

العجز الضعف والمعجز القدرة التي يعجز إتيان مثلها والثيت الفارس 
الشجاع الثابت القلب. المستوفر لغير المطمئن ولا ثابت والقادر إذا لم يظهر 
العجز في نفسه يكون غير تام القدرة من هذا الوجه كما أوضحه صاحب التنبيه 
والإيمان الكامل إنما يكون بالعجز والمعجز أيضاً لأن الإيمان بالمعجز دون 
العجز ممن يعبد الله على حرف. وقد ورد في العقيدة: آمنت بعجزك ومعجزك 
وهما معلومان تأويلا. 


مه ب؟ 


فصرتٌمن دائرةالكل في 
جمعمقامينةطةالمركز 
الدائرة ما أحاط بالشيء والكل مجموع الشيء ء المحيط بأفراده والمركز وسط 
الدائرة وعن نقطته تتفرق خطوطها المتساوية نسبتها إليه من كل الجهات. وقد 


مر شرح هذا المعنى. وهو اصح مما تقدم. 


(وله خصه الته بالجمال والكمال بوجوب كتمان السر): 
قالواتحد _ْبالص حيح 
ال ا ا 1 

الصحيح من الحديث الثابست المحقق تقدم والرمز اإبسادوالإكرة وريه 
أطلق على ما ب يلبير نان تنيع اخ كانهدان دواد على معي المعرفة. 
وكالمطر النازل بعد النحر رمزاً على تطهير الأرض.. الخ.. وهذه الحجة من 
أهل التيه يريدون إظهار الأسرار بالمغالطة. والكنوز جمع كنز المال المدفون 
ويطلق على الذهب والفضه. والحرز الحفظ والحرز الموضع الحصين. وهذا 
الجواب برهان واضح بوجوب الكتمان على أن كتمان الأسرار مما يجب ظاهراً 
وباطناً وإن أنكره قوم؛ء ففي صحيح البخاري باب من خصٌ بالعلم قوماً دون 
قوم كراهية أن يفهموا. وقال علي: «حدثوا الناس بما يعرفون أتحبون أن يكذب 
الله ورسوله؟ وفيه: النبي بَي: يا عائشة لولا قومك..» حديث عهدهم قال ابن 
الزبير: بكفر لنقضت الكعبة فجعلت لها بابين باب يدخل الناس وباباً يخرجون 
ففعله ابن الزبير. وهذا برهان واضح على وجوب الكتمان عن ضعيف الإيمان. 
وفي كشف الغمة: لولا أن قومك حديثي عهد بجاهلية لأنفقت كنز الكعبة. 
ومنه أيضاً قال: رسول الهتي: «هل علمت يا عائشة أن الله دلّني على الاسم الذي 


ككل 


إذا دعي به أجاب. فقلت: علمني إياه فقال إنه لا ينبغى لك يا عائشة» وفي رواية: 
نهينا عن تعليمه النساء والصبيان. وأمثال هذه الأحاديك كثيرة. وقال مولانا 
أمير المؤمنين طَلِكَلَادٌ من خطبة: 'والله لو شئت أن أخبر كل رجل منكم بمخرجه 
ومولجه وجميع شأنه لفعلت ولكن أخاف أن تكفروا في برسول اللَهيي: ألا وإني 
مفضيه إلى الخاصة ممن يؤمن ذلك منه.. الخ" فقوله: ولكن أخاف أن تكفروا في 
دلول ال اليل قوي على وجوب الكثمان عن الضعفة فضلا عن المتافقين 
والكافرين. وكذلك قوله: إن أمرنا صعب مستصعب لا يحمله إلا عبد مؤمن 
امتحن الله قلبه ولا يعي حديثنا إلا صدور أمينة أحلام رزينة. وفي معالم التنزيل 
ذيل تفسير قوله تعالى: ا © يتأيبا سول بَْمْ مآأْنزِلَإليدك ين رَيْكَ 4 الآية وظاهر 
الآية يوجب تبليغ كل ما أنزل ولعل المراد بالتبليغ ما يتعلى به مصالح العباد 
وقصد بإنزاله اطلاعهم عليه فإن من الأسرار الإلهية ما يحرم إفشاؤه انتهى. 

وقال بهاء الدين العاملي من كلام طويل: وعلى هذا ورد أن للقرآن ظهراً 
وبطنأ إلى سبعة أبطن فلا يظن أن المراد بالقصص والحكايات التي هي واردة 
في القرآن العزيز بمحض القصة والحكاية لا غير فإن كلام الحكيم يجل عن 
ذلك ولهذا المعنى شواهد عديدة جلية وخفية في التوراة والإنجيل والقران. 

ولولا ميلنا للاختصار لأوردنا جملة منها. ولا بأس بإيراد هذه النبذة فإنها لا 
تخلو من فائدة مهمة يغتفر معها التطويل اليسير. وبمعنى هذين البيتين قوله: 

تكاثرت الدعوى علي ولم أكنّ 
لأكشفٌ برهاني وسري له أصل 


(وله خصه الته تعالى بالوصال الأبدي): 
وماساءني جهل الغبي برتبتي 
وفَشَنهند أريباب البصائر مشهدي 
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الزناك التصتائر المعةاساة غلن تبر السرائن والعي ذو العمن ويطلق على الضبال 
والجاهل. والرتبة المنز لة والمشهد المحضر ومكان الشهادة (وأرباب البصائر 
أصحاب العقول جمع بصيرة. ذكرت) وهذا كقوله: (عدول قومي شاهدون 
مشهدي. البيت). 
ولا ضرّني شرب الحميم لمنكري ' 
ومن سَلسبيل الخلد في الخلد موردي 

الحميم الماء والحار والمنتكر الجاع العتاحه والبلشييل غين في 'البجنه 
والخلد الدوام والبقاء والمورد المنهل أي: موردي من سلسبيل الخلد في جنة 
الخلد ومن كان كذا لا يضره الجاهل بمنزلته الرفيعة (ظاهرا). 


(وله منحه الله تعالى باللطف السرمدي): 
إلى الترخمين شسية كيل عد 
ظهورٌ صفاته الحسنى عليه 
وتران قينا تعدبا لجيه 
2 الا 1 0 
النسبة القرابة والحسنى ضدّ السوء أي: والعاقبة الحسنة والنظر إلى الله عَركَّدَ 
والأسماء الحسنى أسماء الله التسعة والتسعون وصفاته الحسنى تعالى كالرحمة 
والعدل والعفو والإحسان (من الرحيم والعدل والعفو وغيرها) أي: إن نسبة 
العبد إلى الله تعالى وقربه منه ما يظهر عليه من صفاته الحسنى لنقل مر آة 
سريرته الصقيلة ما يشرق عليها من النور الإلهي. وهذا معنى اتحاد العبد في 
لله لا كما يتوهم أهل الحلول والغيب ما غاب علمه كالقيامة ونحوها وبرؤية 
في نسخة لرؤية بلام التعليل يعني: أن العبد يعرف ماله عند مولاه من المنزلة 
الرفيعة والثواب المغيب عنا علمه بما يفعله من اتباع أوامره والانتهاء عن 
زواجره أي: بقدر ما لله عنده من الطاعة له عند الله من الشواب لأن من وقَى ما 
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عليه استحق ماله كما أن نسبته إلى الله تعالى بقدر ما يظهر من صفاته. وبهذا 
المعنى تعرف مراتب المؤمنين (هو) كما ورد في الآثار: إنه من أراد أن يعرف 
ماله عند الله فليمتحن نفسه بما لإخوانه عنده ( ولم يثلح صدري بمعرفة 
الاتحاد بالله والإخلاص مثل هذين البيتين. قدس الله روح الناظم ما أزكى أنفاسه 
وأطهرها). 


(وله حباه الله بالسعد الأزلى): 
ولصو افيف |زاشخيي تماق 
إراآتنالتهمّلناالمراة 
وما اختلفت دواعينا وكان (م) 
الصلاحٌ بها وماظهرالفساد 
الإراذة المقشيثة واتغالى'تشرة والسزاة التطلوت وهنا رد علي المرحنة 
(المجبرة) كما قال: في حقهم: 
(قل لمن قال: إن باري البرايا 
لسيس في خلقهم ريد سواةٌ) 
ومعنى البيتين واضح والدواعي لاسا ومن يدعو الإنسان إلى فعل ما 
والصلاح ضد الفساد الذي هو الابتداع واللهو وأخذ الشيء من صاحبه ظلماً 
وكل ما يدعو إلى اختلال في نظام الكون وهذا واضح لو كانت إرادة الله نفس 
إرادتنا ما اختلفت دواعينا بالهدى والضلال وأخذ هذا ذات اليمين وصاحبه ذات 
الشمال. 


(ومن أشعاره الجميلة): 


: 0 


يخلوّالدهرماتجدٌ مالآ 
جال في هالأزنانوه و جديذد 
النهم معرفه المعاني بالعلت والشاعر العالم الفط ٠:‏ ن بالشي َ وناظم الشىي 


نشيدا يحل ف يبلي ويغني وتجد الشي ء تصيره جديداً والأجال في لسبحه الاحدال 
وفى تسخة الآمال ايها تجدد فيه الأزمان من المعاني تبلى الدهر ولا تبلى. 


- ه َه‎ 1 - . 5 5 3 ١ 
ولعم 3 إن هدا الوصف حشيق بسرى د. فلس الله سسرا.‎ 


(ومن إشارته التي هي غاية الصواب): 
بحث المحى مع العنيد بقوله 
كمغالبٍلمغالبفني ماله 
ذى المال يرضى أن يسالم خرية 00 
والحربٌ لا يرضى يدون قتاله 
البحث التفتيش والاستقصاء في الطلب والمحو قى صاحب الحق والعنيد 
لمخالف الذي يرد الح مع علمه به والمغال ب المنازع الذي يطلب غالبة 
خصمه. يسالم 55 والحرب العدو والقتال أيضاً 
القتال. والله أعلم بما أر اده الناظم. 


يض ورجل حرب سجام شديد 


وله أيدة ادته بروح القدس: 
بسكري صحوي في هوى من أحبة 
يس درن 
الصحو الإفاقة من السكر لا غي ر وسكر المحبة عين الصحو المحمود عند 
أها ن اجيم تعمد ون فى الو ا أنانيتهم بمشاهدة الش هود فل إن في 
الورجود إلا الموجود. وقوله: أراني.عنه بعدي قربه أي: : فربسه مني غيبني عني 
فاني الوجود في لذة الشهود. وهذا كقوله: 


فرأيد: 


ا 


إن الذي تيمني قربة 
بعدوفيهاليعدلهقرتبٌ 
وفوله: 
فأبعدهابهعنيومتها 
أزا يدي اتمينة مدي تترسنت 


وله بمعناهما كثير: 
يمثلهلي في المنامخيالة 
وفي قسمني قد عر في المثل ضربه 

يمثله يصوره والخيال الطيف المنامي أو هو كل ما تشبه لك في يقظة 
وحلم من صورة (وقسمتي لعلها يقظتي) أي: خيال المحبوب يمثل لي صورته 
في المنام بعالم الأكوان أما في اليتظة فد عز وصفه بالأمثال والأنداد والأشكال. 
والمثل النظير وضربه وصفه (والقسمة والضرب من مصطلحات علم الحساب 
في المعنى الأول. معلومان) وعبارة التنزيه فيه واضحة. 


(وله اصطفاد الله بروح منه): 
الكلف التعلق الشديد والولع يمن تحبه والأسرة خطوط الكف والوجه 
والأسرار جمع سر ما يكتمه الإنسان ويخفيه في سرة أي: قليه وما يسره الإنسان 
في نفسه من الأمور التي عزم عليها أيضاً (وهذه عبارة عن شدة الصفاء ومر 
معنأه مرارا). 
ولمهجني تذكى لبرد رضا به 


ولمقمة محص : أن تكتافتة تجار 
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المهجة الروح أو دم القلب خاصة وتذكى توقد والرضاب الريى وثقر تبرد 
روزا وهذا مما يحق التعجب منه أن برد رضابه يذكي نار المحبة في مهجة 
المب ومشاهدة ناره أي: نار وجوده يقر عينيه كناية عن القرب (وقصر عن 
معناه المتنبي إذ قال: في ريق حبيته: (بفي برود وهو في كبدي جمر). 

ومثله قوله: 


(وله بلغة الله مرغويه): 
تستنواالبدعةفيرنفضهم 
لس ِلّةالمختارفيآله 

تسننوا البدعة اتخذوها سنة يقتدون بها في رفض ما سنه المختار في آله 
من وجوب التعظيم لهم والاقتداء بهم. والبدعة في الأصل ما كان مخترعاً على 
غير مئال سبق وغلب على الإحداث في الدين من زيادة أو نقصان. والسنة 
الشريعة والطريقة وعرفا أقوال سيدنا محمدبتْ وأفعاله. والآل هم موالينا أهل 
البيت نََِكْلاد كما في آية التطهير وآية القربى وهم الذين ورد في حقهم: لن 
يفترقا حتى يردا علي الحوض وسنة المختار فيهم موجبة أخذ الدين عنهم لا 
عن غيرهم وأن لا يسبقوا في القول مع التعظيم التام في أحاديث لا تحصى. 
والكلام هنا موجة إلى المرجئة النواصب الذين ينتحلون السنة النبوية بزعمهم 
ويجعلونها ذريعة لرفض ما ورد في حق الآل لما في التمسك بها من إظهار 
الطاعة والاتباع للشارع» يعني: أنهم إنما نسبوا البدعة والضلال لرفضهم سنة 
المختار في الآل مثل منع الميراث والخمس وتأخير الإمام الحق عن رتبته 
وإيجابهم الاقتداء بالأئمة الأربعة دون الأئمة المعصومين أليست هذه هي البدعة 
الضالة؟ ! 
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إذاخالفوا سائر أحكامه 
ا 
منهموعنهم جلاقواله 
إذ تعليل للبيت الأول أو توقيتية يعني: أنهم تسننوا البدعة ورفضوا السنة 
حين خالفوا سائر أحكام المصطفى (عليه الصلاة والسلام) الواردة منهم أق: 
أن البيت غَلْهَيلِةء والحال أن أعظم أقواله وأكثرها وأجلها مأخوذ عنهم 
أي: خالفوا مسائر أقواله في آله ومعظمها وأكثرها بحقهم ورودها وعنهم دعبر 


ونؤخد. 


(وله نزه الله شخصه): 
قد كان لىي در خلا بمسرتي 
ا بأفاتخ اجا فى توشات: 
والنجة تنه لتقا سي ناته 
من لوعتي شح الكرى بخياله 
الخل الصديق المختص وخلا بالشيء انفرد به والمسرة الفرح واللوعة حرقة 
القلب وشح الكرى بخياله بخل المنام بطيفه. وهذا أشد أنواع الهجر قبل الشح 
أشد البخل وشح الكرى بخياله خبر أشد ما ألقاه ويجوز كونها مبتدأ له. واضح. 


(وله دام عرّه لدى العزيز): 
سيذكران في البيت الآتي بعده والكليات جمع كلية المحيطة بأفراد جنسها 
محيطة بكل ما على وجه الأرض عن ذي نفس حية والنوع كالإنسان بالنسبة إلى 


ا 


الحيوان فإنها كلية محيطة بأفراد الحيوان العاقل الناطق بجميع أجزائه والفضل 
كالصاهل بالنسبة إلى الفرس فهي كلية فرقت بينه وبين جميع أجناس الحيوان 
واختصت بجنس الخيل وحده. والخاصة كالكاتب بالنسبة إلى الإنسان فالكتابة 
خصت بالإنسان وحده دون غيره من الحيوان والعرض العام كالماشي بالنسبة 
إلى الإنسان والفرس وغيرهما من أصناف الحيوان. والجواهمر جمع جوهر 
الأصل من كل شيء وكل ما يقوم بنفسه والأعراض جمع عرض مالا يقوم 
بنفسه بل يعرض لجوهره كصفرة الوجل وحمرة الخجل في الجسم. تقدير 
البيت: أصبحت كليات أجناس الجواهر أعراضاً لوجودك الجزئي والوجود 
عبارة عن ظهور الموجد والجزئي إشارة إلى ظهور للعالم المكون من الأكوان 
السستة والعناصر الأربعة فتسمى الجزء ء على سبيل المجاز كما وقع عليه اسم 
البستريؤهو يجل عن الأتبع والفيفقة (ومعتى مقن هذا الشرس كيه تفده بأجلى 
من هنا). 
والكل للكلي أنتَ ولم يكن 
لولم تكن عنهالوجود مفاضا 

الكل مجموع الشيء والكلي نسبة إليه ويعبرون به عن السيد الميم إليه 
السليم وهو الذي ابتدع لأجله الوجود ومنه فيض الجود على كل موجود أي 
أنت الكل للكلي ولم يكن الوجود مفاضاً عنه لو لم تكن موجوداً وهذا معلوم 
في بدائه العقول وقد أشرنا إلى معرفة الكل الذي هو الأصل الذي لا يضمحل 
فيما تقدم ولست على بصيرة من صحة هذا التفسير ولكن لا بأس به على ما 
ف 


(ومن نظمه الذي هو كاللؤٌ لؤ المنثور): 
إني أرى كليك الجزئي لما 
عسمٌ سخصوصا عن الأعسراض 


07 


الكلي نسبة إلى الكل وعند المنطقيين إن الكلي الحقيقي هو الذي لا يمنع 
تصور مقهومه نعسه عن وقوع الشركة بين كثيرين فيه كالإنسان فإنه محيط بزيد 
وبكر وعمرو ويصح إطلاقه على كل منهم ويقابله الجزئي الحقيقي وهو الذي 
يمنع نفس تصور مفهومه عن وقوع الشركة فيه كزيد.. وفيهما تفاصيل لا يسعنا 
استيعابها وذكرت بالمنطقية. وعم شمل والخصوص خلاف العموم والأعراض 
جوف قروا د ونيم سي إلى زات رجدو لدات كدق شح دن لكات 
كالأجزاء الستة مع التنزيه عن الأسماء والصفات والأعراض المحدثات. 
فلذا انفصلتٌ عن العموم بمشهد (م) 
الكلي في بعض من الأبعاضص 
فلذا أي: فلأجل ما ذكر. انفصلت عن العموم: دليل على التنزيه كما قلنا. 
والقدرة تزيل الصورة. والفصل القطع والفرق. والعموم نقيض الخصوص. 
والبعض القطعة من الشيء والأبعاض جمعه ومعنى هذا البيت قريب من الذي 
قبله وكلاهما منطقي ولا يخلو معناهما من غموض ودقة ولا ندعي الإحاطة 
بمعاني شعره لا والله بل ما غاب عنا علمه منه فوق ما حضرنا أضعافاً مضاعفة. 


(ومن فوائح روائح نسيم أنسه): 


تج ست ف سهان الجاهمل 


والنطق إن أخطاالصوا 
ب به يشان اللمسدا تت 
الصمت السكوت خلاف النطق واللبيب العاقل وبه يصان الجاهل يحفظ 
ويحترم لأن الصمت مظنة أنواع الكمال والبيت حكمة والصواب اللائق والحق 
وضد الخطأ ويشان يعاب وخلاف يزان ؤالشين العيب والقبح وما أبلغ هذه 
الحكمة وألطف هذه التمثيل وأحسنه وما أجدر اللبيب العاقل بامتثاله. 


وه؟*ن0 


(ومن قريضه الساحر لجنه وإنسه): 
الاسمللوصفغ داباطناً 
وهولمعنى كونهظاهر 
كالشمس يبدي عينها نورها 
وهولناعن كنههاساتر 
الاسم هو اللفظ الموضوع على الجوهر والعرض لتمييزه وغدا بمعنى: صار 
وأصبح والمراد هنا مطلق الزمان لا مجرد الدخول في الغدوة فقط ولا أحد يقدر 
على تفسير هذا البيت بأحسن ما فسره الناظم وَ#قافي البيت التالي له. كالشمس 
الكاف للتمثيل ليوضح معنى البيت الأول وعينها ذاتها وكنهها حقيقتها. يعني: 
كما إن نور الشمس يظهر ذاتها وهو يمنع العين إدراك كنهها فكذلك الاسم 
لمعناه وهذا الاسم اسم التعريف كالأسماء الذاتية لا الاسم الذي هو السيد الميم 
إليه التسليم» فما أظهره من القدر أظهر الذات لأجل التنزيه والإثبات وبالصورة 
حجب الأفهام عن نيل المرام لأن من يظن أن خالق السماء والأرض ما يرى وما 
لا يرى صورة هذا المعنى وإن قصرت العبارة عن تأديته. 


(وله خصه الته يعالم قدسه): 
ألا يا أمير النحل دعوةً عارف 

أعني على عون الصديق واكفني ٠‏ 

العدو واكس الخزي وجه ملا عنى 
النحل هم المؤمنون والمداهمن المصانع أي: الى طلوتو حاوف فا عد 
والعون المساعدة والنصر والخزي الهوان والفضاحة والعقاب والبعد والندامة 
والملاعن اسم فعل من لاعنه: لعن كل منهما الآخر (والمباهلة بهذا المعنى) 
وفي نيل هذا الشلاث عز الدنيا والآخرة. تقبل الله دعاءه آمين - وفي البيت 
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فبرروواك ترون لو كاكتلى سد اوور 
أعني على عون الصديق وأكفني 
عدوي وأكحن الخزي وجحه ملاعيني 


(وله أنزله الله منازل الأنس) (مازال مخصوصا باليقاء): 
إن الذي تيمني قريهة 
1 
كالشمس في مغربها شرقها 
كمالهافيشرقهاغربٌ 
تيمني استعبدني للحب وذللني وهذا يمعنى: قوله: «يحجبنا عنها الغداة 
سفورها» البيت في مغربها شرقها أي: مغيبها موجب لإظهارها كما إذا احتجبت 
في سحاب ونحوه وشرقها طلوعها وهو سيب غيبتها لعجز العيون عن إدراك 
نورها الباهر. ومعنى البيتين جلي وعن الشرح غني. وله بمعناهما كثير مما تقدم 
ذكره. 


(وله مازال محفوفا بالعلو والارتقاء ): 
متى ما صفا للحق قلبٌ بدا له 
سناه كما يبدو سنى الشمس في البدر 
ويصبحٌ في الليل المديد منوّراً 
لليل ذوي الأبصار في البرّ والبحر 
صفا: خلص من الكدر. والحق من أسمائه تعالى. وسناه ضوءه أي: سنى 
الحق يظهر في القلب المخلص كما يظهر ضياء الشمس في البدر لصقالته 
فينسب ذلك الضياء وتأثيره إليه وهو بالحقيقة للفاعل المؤثر ولهذا أوجبوا 
إضافة المحامد إلى الحق والمذام إلى النفس وهو مقتضى التحقيق الأتم 
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والأدب الأعم... وهذا بمعنى: قوله: 
إلىالرحمن نسبة كل عبد 
ظهور صفاته الحسنتى عليه. 
ويصبح أي: ضياء البدر المستفاد من نور الشمس المعبر به عن نور القلب 
المخلص المستفاد من الحق. والليل المديد الطويل. وهل أراد به دور الستر 
أو ظلمة الفعلة بطولها.. وذوي الأبصار أربابها. وهي البصائر في الدين وجمع 
البصر وأهل الكمال يكملون غيرهم ببركة المتابعة الأحمدية ويمحو إيمانهم 
ظلمة الكفر بإشراق الأنوار المحمدية. وعبارتنا تقصر عن إيضاح هذا المعنى 
وتلخيصه بما يقربه للأفهام. 


(وقال لابرحت أعداؤه في الشقاء ) (من الزيادات): 
لاغيرّمنلاغيرةلي إله 
إذمالموجود وج ودُ سوة 
والعدمالمحض جهول عذداة 


(وله كمل الته لنابه الدين ): 
بعد لقوم جهلهم جهل ذي ال 
ولا ,يصحٌ العلمٌ من عالم ْ 
بجملة إلا بتفصيلها 
تعدا دعاء عليهم بالهلاك أي: أبعدهم الله. وعلّة الشيء سببه الذي صدر 
عنه. والمعلول مفعول العلة أو السبب الذي وضعت لأجله العلة ومنه قولهم إن 
النفوس معلولات النفس الكلية التي هي الباب.. الخ وعلل الكلمة بين علتها 
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وأثبتها بالدليل ولا يصح العلم بالعلة دون المعرفة بالمعلوم أو بالعكس كما 
قال: ولا يصح العلم من عالم.. الخ والجملة مجموع الشيء والتفصيل خلافها 
وهو التفرقة وبيان كل شيء على حدته نقيض الإجمال. وأهل النصب يبالغون 
بتعظيم فروع الشريعة وقد تركوا أصل المقصود منها وهو الولاية فلا عبرة بمن 
يتحامى صيد الجرادة في الحرم ثم يقتل أو يستحل قتل الأئمة الذين تشرف 
0 


(وله رضي الته عنه): 
قتنالالإل اهالسابقو 
نإل أملالقرب عندي 
القرب خلاف البعد أراد قرب المنزلة بالإيمان. والقربى القرب في الرحم 
إشارة إلى قوله تعالى: وَآلسَيمونَ سيفو (ز88 ولك الْممَرونَ 4 وقال تعالى: تب 
أتتلك عه جر لا انموكةي التق 4 
قلتمبلرالزلفىلمن 
نقيت عفتنا تمه سوه 
وعلى عشيرة أحمد 
لمقامضىأبددى]التعدي 
الزلفى القربة والمنزلة وود صنم والتعدي الظلم. يخاطب المرجئة قائلاً لهم: 
إن الله تعالى شأنه قال: السابقون إلي بالإيمان هم المقربون عندي في المنزلة 
بقوله: تعالى: لوَالسَِمُونَالتَفُونَ (1) وليك مقرو 4 وأنتم رددتم عليه قوله 
وقلتم: لا بل القربة لفلان الذي سبقت عبادته الأوثان وأبدى الظلم والعدوان 
على عشيرة أحمد يوه عند غيبته وهم الذين أمر بطاعتهم القرآن وجعلها أكبر 
فرائض الإيمان. 
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(فما سأل المختار أجراً على الهدى 
بتبليغه إلا الموّدّة في القربى) 
.. كما في الآية الشريفة.. وهذا الذي زعمتم له السبق قد منع فاطمة الميراث 
ومزق الكتاب وأخر الإمام الحق عن رتبته بعد أن أراد حرق الدار فقد تبين 
خلافه على الله وخلافكم أيضاً بتفضيله فأي القولين أحق أن يؤخذ بموجبه؟! 


(وله أنضاً ما زال للمؤمنين ذخرا): 
قدقال: في الذكر قضى ربكم 
لاتعبدوافي الكون إلا هو 
الذكر الكتاب فيه تفضيل الدين ووضع الشرائع والملل وهو القرآن الشريف 
يشير إلى قوله تعالى: « # وَقَضَى رَيّكَ ألَا بدا ليه 4 الآية. 
وقلتع بالشرك حتى قضى 
على الذي لم ي اع إلاه 
الشرك أكبر الكبائر وهو الاعتقاد أن لله شريكاً والعياذ بالله.. ولم يدع إلاه في 
نسخة لم يدع إياه ولا يخلو من إشكال. 
وقال لا أرضى بكفر وقلتم 
الكفر خلاف الإيمان والأبيات في الرد على هؤلاء المرجئة القائلين بالقدر 
خيره وشره من الله ولا يكون إلا ما يريد الله قال تعالى: « ## وَقَصَئ ريّكَ أَلَا يدوا 
إلَاإيَهُ4 وقلتم القضاء وخيره وشره من الله. وقال تعال (وَلا برض لِِبَاوِ لكر 4 
وقلتم لا يكون إلا ما يريد الله فانظروا ما أشد مخالفتكم له ولا ندعي أنهم 
لا يؤلون ذلك بل ندعي أنهم مخطئون باتكالهم على اجتهادهم إذ لم يأخذوا 
الحق عن أهله ولم يأتوا البيوت من أبوابها وتقدم له من الاحتجاج بهذا المعنى 
ما يزيد المتأمل بصيرة في دين الله. 
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(وله رضى الته عنه): 
كدر جوع زات ونان مايل 
تسسسسرأة بين الألنامذليلا 
عر كرم وصار عزيزا والولاية الإمارة والعزل صرف العامل عن عمله أي: 
من اعتز بالولاية تراه حال العزل ذليلا مهاناً بين الأنام (بخلاف من كان عزيزاً 
بدونها) قال بعضهم: 
لا تتحوازق لذة الحكمبيما 
ذاقهة الشخص إذا الشخص انعزل 
وفي هذا نهى عن الاغترار بهذه الدار واطراح العالم الغرار ومن اعتز بشيء 
غير الله كائناً ما كان فهو ممقوت ذليل نازل في حقه (وَعَرَك يأمَهِالْمَيُوْرٌ 4. 
وجا انار انعضي وده 
بتاكتتساز يخرئ لجنة العششننة 
الججاف يا لسن :رضيام ول سترك وها ل اتسين لدتكا عدر والخر اي لقنا 
الذهب والفضة والجوهمر الخالص من التبر والاكتناز جمع المال وادخاره أي: 
جماد النضار أفضل ممن يرى الفضيلة والشرف باكتنازه. 
وغني بالله لايردالفقر إليه 
متمكدق النشدز ممتحكان متيج تلا 
لا يرد لا يأتي ولا يجد ومدى الزمان غايته أي: لا يرى الفقر إليه سبيلا أبداً 


(ومن كلامه مازال ملجأ للطالبين ): 
نهىيعنالحزن وقد قال:أد 
ْ ركنا وعادالنهي فيالغار 
نهي عن الحزن أي: نهاه النبي #5 وذلك تأويلهم لقوله تعالى: فإِدْيَعُولُ 
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ا الا 
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لِصَنبِه لا خرن # والضمير في نهي للأول. 
عد بيينة المع قفي ممصي يانه 
تفن ليعلم 006 (والغاتب فى نسكخهة الكافر) 5 نهفي عن الحزن وقد 
إد وعذده نها بقشوله: لا تحزن إن الله معنا. 
لم ينه لم ينته من ناهت النفس تنوه انتهت عن مرادها (وفي نسخة لم يتب) 
ولم يثق بالوعد في الدار لم يركن إليه ولم يطمئن به ومقصود الأبيات واضح. 
وهذه الأبيات كثير تصحيفها أثبتنا ما اخترناه وتركنا التطويل نظراً لما قلناه. 


(وله أناله الته تعالى رضاه): 
من عن الأب قال: إذ سألوه 
الأب التبن والكلا والمرعى وما أنبتت الأرض والتبيين الإيضاح وقد سئل 
عمر عن الأب فقال لعمر الله هذا هو التكليف وفي رواية قال: لم نكلف ذلك 
وسئل أبو بكر عن قوله تعالى: #رََكهَهٌ وأ فقال: أي: سماء تظلني وأي أرض 
تقلني إذا قلت في كتاب الله بغير علم؟ (ابن الخازن) والحال أن الأب عا 
واضح قال تعالى: # وفكهه وأا 200 مَنعًا لك تمسو # ولا يعده المفسرون ل 
المشاكل. 
أبهأر تض ىاقتداءًو أدرعو 
.إماماعن الكتاب مبينا 
أبه أر تضي اقتداء استفهام إنكار ي ويتضمن التقريع لمن يرتضيه. والاقتداء 
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الاتباع والتسئن بسنة المتبوع تاسنا فاه 
اعتيانابه ولم يدرمعنىال 
لفظ منه عن أعلم العالمينا 

الاعتيان الارتياد بمعنى: الطلب كالاعتناء أو هو مقلوب عنه. المعنى: من 
قال فين بتدالوة عن الأب لم نكلف تبيين ذلك.. مسع وضوحه وكونه ليس من 
المشاكل... أبه أرتضي اقتداء في أمور الدين وادعوه إماماً عن الكتاب المبين 
نوظحاً حقائق دقائقهللسكائلين وتحاكما فى تسريعة سيد المرسَبلين بذلا من 
أعلم العالمين وسيد الوصيين علي أمير المؤمنين عَتِكَلَاِدَ (أعلم الأمة بالقضاء 
وأولهم إيماناً وسابقة) والاستفهام إنكاري أي: لا أرضاه ونحن (بالله) لا نرضاه 
اقتداء بهذا العالم العلامة ينيط ورفع مقامه. 


(وله رضوان الله تعالى عليه): 

عمر جعل صهيب يقول: وا أخاه فقال عمر: أما علمت أن النبي ,َيه قال: إن 
الميت ليعذب ببكاء الحي. وفي صحيح البخاري أيضاً عن ابن عمر عن أبيه 
عن النبي يي قال: الميت يعذبٌ في قبره بما ينح عليه. وورد فيه بهذا المعنى 
أحاديث عديدة على أنه قد ورد في الصحيح أيضاً عن أنس بن مالك (رضي الله 
عنه) قال: شهدنا بنتاً لرسول اللهييٍ قال: ورسول الله يَتهٌ جالس على القبر قال: 
فرأيت عينيه تدمعان. الحديث. وفي حديث آخر فرفع إلى رسول الله بيو الصبي 
ونفسه تتقعقع قال: حسبته قال: كأنها شن ففاضت عيناه فقال سعد: يا رسول 
اللّه ما هذه؟ قال: هذه رحمة جعلها الله في قلوب عباده. وإنما يرحم الله من عباده 
الرحماء. 
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وأقسمتش أن نبي الهدى 

ث بنت أبي بكر عائشة وهي من رواة الحديث ويغالي النواصب فيها فيزعمود 
ا ل ده مليكة قال: 
وإني لجالس بينهما أو قال: جلست إلى أحدهما 08 رورم 2 
جنبى فقال عبد الله بن عمر وق لعمرو بن عثمان: ألا تنتهى عن البكاء فإن 
رسول اللهيَيةٌ قال: إن الميت ليعذب ببكاء أهله عليه. فال ابن عباس وي : قد 
الركب قال: فنظرت فإذا صهيب فأخبرته فقال: ادعه لي فرجعت إلى صهيب 
فقلت له: ارتحل فالحق بأمير المؤمنين فلما أصيب عمر دخل صهيب يبكي 
يقول: واأخاه واصاحباه فقال عمر وَإققّة: يا صهيب أتبكي علي وقد قال: رسول 
لهي إن الميت يعذب ببعض بكاء أهله عليه. قال: ا 
أن الله ليعذب المؤمن ا 00 0 
الكافر عذاباً ببكاء أهله عليه» وقالت: حسبكم القرآن «وَلَاترْر وَازِرة ور أُخْر * 
ريات ابخراة مد ليف رارسا 306317 ابن أبي 
أهله عليه منافية للروايات الواردة. يذكر البكاء منها ففاضت عيناه. فقال سعد: 
يارسول الله ما هذا الحديث؟ ومنها: ورسول الله جالس على القبر فرأيت عينيه 
تدمعان. الحديث. ولما مات إبراهيم بن مارية القبطية دمعت عينا رسول الله بَبْدة. 
وتمام الحديث. وقول عائشة: يرحم الله عمر. والله ما حدث رسول الله بك.. الخ 
دليل على تكذيب روايته. وهذا المعنى رآه الناظم بقوله: وأفشعيت إن نبي 
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الهدى. ما قاله بنت أبي بكر. وسكوت ابن عمر عن جواب ابن عباس في رواية 
عائشة إقرار وتصديق لها يتكذيب رواية والده. والعبارة واضحة. 
ومهددوافيذمهعذري 

فكذبوا من شئتم منهما أي: من عمر وعائشة والخطاب للنواصب ومهدوا 
دوك أى: اقبلوه ومهد له العذر بسطه أيضاً. المعنى: إن فاروقكم روى عن 
النبي بيه أن المبت يعذبٌ ببعض بكاء أهله عليه وبما ينح عليه في قبره وعائشة 
انيت بالله العظيم أن النبي بَبيهٌ ما قال: هذا الحديث فكذبوا من أردتم من 
هذين الشخصين ومهدوا عذري في ذمه. لأن الحديث الشريف «من كذب على 
معدا فلكو | مفعد هن النان) متواقر زوه انان وسهون متسانا تإننا أكون 
عمر كذب عليه وإما أن تكون عائشة كذبت المنقول (أو كذيت بنقله) وكلاهما 
إحدى الكبر وجريمة لا تغتفر. إن في هذا لعبرة لمن اعتبر (قدس الله روح 
الناظم برحمته ورضوانه وأسكنه فسيح جنانه. آمين). 


(وله شرح الله صدر ونا للإسلام والإيمان): 
قد علمنا الإيمان والكفر والغا 
وي والمهتدي بقول النبي 
ماأحببّالوصيغيرتقي 
وتلاهفيالناسغيرشّقي 
التاق عبن الكقر وقته ور ]نينا حي على ويتمسسة و إذا كان تحنم ينانا 
فبغضه يكون كفراً وعدواناً. والغاوي الضال المنهمك في جهله والمهتدي ضده 
والوصي من يقوم بأهل الرجل بعد موته ومولانا أمير المؤمنين وصي رسول 
الله سا ووارث علمه وقاضي دينه ومنجز عداته والتقي ذو التقى وهو الصيانة 
ومخافة الله وقلاه أبغضه والشقي ذو الشقاء ضد السعيد المذكور في قوله 
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فمنهم شقي وسعيد. وعقد في البيت حديثاً شريفاً قال: علينا سلامه: لو ضربت 
خيشوم المؤمن بسيفي هذا على أن يبغضني ما أبغضني ولو صببت الدنيا 
بجماتها على منافى على أن يحبني ما أحبني وذلك أنه قضى فانقضى على 
لان النبي الأميت أنه قال: يا علي لا يبغضك مؤمنٌ ولا يحبك منافق. وكونه 
لا يحبه إلا مؤمن ولا يبغضه إلا منافق متوائر مشهور ومنه معنى هذين البيتين. 
قال: بعض الصحابية ما معناه: كنا نعرف المؤمن من المنافق بحب علي وبغضه. 
وقد ورد من طريق عائشة بهذا المعنى عدة أحاديث ومع ذلك لما يلغها وفاة 
امير المو في ستيه دكرا نه بوسيتلت يقول القائر: 
(فألقت عصاه واستقرت بها النوى 
كما قر عينا بالإياب المسافر). 
وفي صحيح البخاري أن عائشة قالت: لما ثقل النبي بيه واشْتَدٌ به وجعه 
استأذن أزواجه في أن يمرض في بيتي فأذن له فخرج النبي يم بين رجلين تخط 
رجلاه في الأرض بين عباس ورجل آخر. قال: عبيد الله فأخبرت عبد الله بن 


عباس فتال أتدري من الرجل الآخر قلت لا قال: هو علي وتمام الرواية. وفى 
رواية أخرى وكان دسم ن العباس ن ورجل آخر قال: عبيك بم" ن عبد الله فذكرت ذلك 
لابن عباس ما قالت عائشة فقال لي: وهل ندري من الرجل الذي لم تسم عائشة 
قلت لا قال: هو علي بن أبي طالب.. فانظر مقدار هذا البغض الذي بلغ بها إلى 
حد أن لم ترض أن تذكر اسمه وماذا تقول النواصب فيه من التأويل. والعبارة 
في ذهابي على الصراط السوى 
لت ريت ولف اله اللجيوردى ي الطريق المستقيم المودي إلى 
الجنة أي: بغول النبي ب : ياعلي لا يبغضك مؤمنٌ ولا يحبك منافق ولا يحبك 
إلا مؤمن ولا يبغضك إلا منافق» علمنا الإيمان والكفر أنهما حبه وبغضه وإن 


الك 


1 هتدىي الضال و . 5 عه عا معنن قاطعا لا قك اق 


أنى من الغائزين للحدىت التوارة عن الصادق الأمين اتعدى 2 ينطق ع,: ن الهوى 


ونه ب رالنا قوله تعالى : #فمنهز سف وَسَعِيدٌ 8 وهما المبغض لعلي والمحب 
له. وقد علم الله من كان يحبه فى الصدر الأول وإلى الآن ومن كان يبغضه فاه 


1 5 5 . 72 1١ ٠ 
نضيل الكلام في هدا المشام.‎ 


(ومن سحر بدائعه): 
جعلواملوكههالفوا 
3<اتححفيحية: مانن اشح كفنا 
الغواة جمع غاو الضال المتمادي في جهله. والأئمة جمع إمام من يقتدى به. 
تروف ن أن الخلافة الحقة ثلاثون سنة ثم تكون ملكا عضوضا. 
ثم ادعو أن اللا 
مةفياختلاقالملمينا 
ادعوا زعموا حقاً وباطلا والسلامة النجاة وهذا من قولهم: اختلا 
المسلمين في الفقه رحمة مع النظر إلى ما يحتجون به من الإجماع. وثم 
للترتيب والتراخي يعني: جعلوا ملوكهم الغواة الذين تملكوا بالظلم والعدوان 
وغصبوا فدكا ومنعوا البتول الميراث إلى غير ذلك أثمة... للأئمة الراشدين أهل 
الهدى ثم بعد هذا الخطاء المبير والحوب الكبير دعوا أن السلامة في اختلاف 
العلماء في الفتيا والحال إنهم يجعلون الإجماع أكير حججهم على فرق 
الإسلام. 
عنرغ ب ةزه د وابها 
0 الك م 
الرغبة بالشيء حبه وإرادته بالحرص عليه والزهد ترك الشيء والإعراض 
عنه احتقاراً له وهو ضد الرغبة أي أن: ما ذكر من الاعتقاد صدر متهم عُنْ رغبة 


يذخف 


البيان. 
اومن قوله المرضي وحديثه المروي): 
قالواعلىالتفريق منالنا 


التفريق اختلاف الأقوال في الفقه وتقليد أصحاب المذاهب والإجماع اتفاق 
الأمة وهو حجة وقد علمت أنهم لم يجتمعوا إلا على تقديم الثلاثة وتأخير 
الإمام الحق (وما أكثر تبججحهم بالإجماع). 
وليس في الكونين شبهلنا 
يحكملل كاذب بالصديق 
الكونين يراد بهما النور والبشر أي: الملائكة وعالمنا فعندهم: لما كان 
الإنسان مجموع العالمين كما تقدم يقولون من غلب عقله على شهوته كان 
خيراً من الملائكة ومسن غلبت شهوته على عقله كان شراً من البهائم وفي 
العقيدة عندهم خواص البشر خير من خواص الملائكة كما هو معلوم وهذا 
صحيح على أصولهم لاعتقادهم بشرية الأنبياء والمراد بالكونين الجن والإنس 
لأنهما من النار والتراب. وحكمهم للكاذب بالصدق قولهم المجتهد مصيب ولو 
أخطأ وتؤول على معنى بعيد. 
إذا تسا يس مكنا وم 
أن لا نرىالشرّ من الخلق 
إذالا ترق[ الكنت نمق التحدق أى» لااتفتول ولا سنك أن السترنين العلل يل 
الخير والشر من الله تعالى كما هو اعتقادهمم (ولعل هذا هو الحكم للكاذب 
بالصدق) وله من الاحتجاج عليهم في هذا المعنى ما يطول شرحه كل ذلك 
يوبخهم ويعنفهم ويبكتهم بالدليل والحجة. 


ق؛ر|)”7”, 


(وله أمده الله بنوره): 
بني العقل هبوالأمر عجاب 
ركسو ليك عي لكجور 
(بني العقل في نس خة الأصل بنو ولعل الصواب ما اخترناه) وهبوا انتبهوا 
واستيقظوا أو أسرعوا لأمر عجاب أي: مجاوز حد العجب ولكنه للعقل نشوز 
عنه أي: ارتفاع يعني: الى سلدالفة :ولع راك بد تقل وعداابنا سكا نين 
في البيت الاتي: 
أناسٌ رأوا أنهم قادةٌ 
وقالواالجماعةحررٌ حريرٌ 
القادة الرؤساء جمع قائد ولعل الصواب قلة. والحرز الحريز الموضع 
الحصين وإيرادهم هذه الحجة ليثبتوا أن الح مع جمعهم الغفير وسوادهم 
المظلم تارة وتارة أنهم الحزب القليل كما سبق. وقد علمت أن الجماعة 
آل محمد (منهم السلام) ولذكرهم الإعظام (وظني لا يخلو من البيت من 
تصحيف). 
وكلليرى قولهواجباً 
وفتحسول جماعتهلا يجورٌ 
يرى.. الخ أي: مع ادعائهم الإجماع كل واحد منهم يعتقد أن قوله هو 
الواجب أي: الثابت اللازم وقول جماعته المخالف لقوله لا يجوز أي: لا يسوغ 
الأخذ بموجبه فقد تبين أن ادعاءهم الإجماع باطل في الأمر نفسه أيضاً وهذا هو 
الأمر العجاب الذي لا يقبله العقل ولا يطابق النقل. 


(و من درر ألفاظه المعنوية): 
حروفهوىئ ثلاث منثلاث 


الهوى ميل النفس وقوله حروف هوى ثلاث من ثلاث أي: ثلاثة حروف 
نتنظدة شن لاف اكلمات كرما فين البندت الأسى وه وان وسيل ثم امن 
(وهما بمعنى: واحد). 
لأطماعالمحبٌبهااجتثاتٌ 
التو اق" الكليوالجقانة و الويل ليلدك ود يل كلمة عذاب واليأس القنوط وقطع 
الأمل والاجتثاث القطع والاستئصال أي: هلاك الشيء من أصله وفي نسخة 
هوان ثم وهن ثم يأس وعندي هي الصواب. 
تقد الواجدينّلهابدمع 
كتمهز كلمافمْنهااستفاتوا 
الواجدين أصحات الوجد (ولها لعل الصواب بها) والمهل ما يبفى فى 
أسفل الونت»من الكدز والسم وصديد أهل النار اى: ما يسيل من أجسامهم 
من القيح واستغاثوا سألوا الغوث أو الغيث وقد يؤول على تعظيم الهوى أي: 
الحب وتهويله إغراء بطلبه لأن اقتحام الأمور العظام من سجايا النفوس العربية. 





(وله أوصلناادته إلى بعض مقاماته ): 
لاأوحش الرحمن من أدمعي 
جوالجوى ساعةتوديعي 
لا أوحش دعاء أي: لا أفقر الرحمن ولا أخلى جرّ الجوى والجو ما انخفض 


07*66. 


فق الأرض اصع مدن الأرودة وعدن اليف لكر الخواء متكاة لط وده 
الأرض والواسع من الأودية أيضاً. 
معطرًالرك ببأنفاسه 
إن غاب عن عيني فمسموعي 
معطر مطيب بالعطر (مفعول توديعي على الفتح) والركب اسم جمع 
للراكب وفي نسخة وعطر الركب بأنفاسه (وفم موعي في نسخة بمسموعي 
والمسموع المدروك بحاسة السمع). 
وعجحلالفوزلمشتاقه 
الفوز الظفر والنجاح والمشتاق ذو الشوق وهو نزوع النفس وحركة الهوى. 
يسأل الله أن لا يوحش مكان الأحباب من دمعه الذي يروي ثراه وإن غاب عنه 
أي: عن جو الجواء فليعطره الركب بأنفاسه العطرة ومدائحه الطاهرة التي 
يمدحه بها إن غاب عن عيانه بما يظهره لسانه من نفثات جنانه.. أو الضمير 
راجع إلى الحبيب. ولعل في الأبيات حذفاً أو تحريفاً يظهر معناها جلياً لذلك. 


(وله مازال محفوفاً من ربه بالكرامة): 
جهل القياس وفاته القصد 
منقال:يشبةخ ذدكالوردٌ 
القياس تقدير الشيء على مثال غيره ويشبه يمائل والورد معلوم تشبه به 
القدوة ؛: 
إذ وردُ خدك في الولوع به 
مرهيو ود اتححورة ورشد 
الولوع التعلق الشديد والإغراء بالشيء ويزهو يزداد نموا وإشراقاً ولون الورد 
يرتد لعلها يربد أي: يتغير عن حاله بكثرة الولوع به (خلاف يزهو) والعبارة 


0/6 


واضحة. 
وشلذه وره فى غضارته 
نقد وردك عرفه د 
الشذا قوة ذكاء الرائحة والغضارة النعمة والسعة والخصب ولعلها في 
نضارته أي: حسنه وبهجته (ووردك في نسخة ورداً ولعلها الصواب) والعرف 
الرائحة الطيبة والند العنبر وعود يتبخر به (ومثل هذه الأبيات ما كان شرحها 
لازماً لوضوحها). 


(ومن لفظه المخير بالعناية الأزلية): 
جمع الحسن والمحاسن بدرٌ 
جنر ارو رضي بالسدد وه اكد السدو اللجمان: او ام «الرييه 
والمحاسن المواضع الحسنة من البدن وجمع الحسن على غير قياس والقضيب 
عبارة عن القد كما إن البدر عبارة عن الوجه ويرنو ينظر بسكون والطرف العين. 
لانّ عطفاً ولاذ بالصبٌٍ عطفاً 
وتختتبوا على الكعفيت البالى 
العطف الجانب والعطف الحنو والإشفاق الريك والكئيب الحزين 
المنكسر البال والبالي الفاني (أو الصواب اليال أي: الخاطر). 
إن دناأو نأى بطيفٍ خيال 
التعهد تفقد الشيء والتحفظ عليه وتجديد العهد به ودنا قرب ونأى بعد 
وطيف الخيال بمعنى: الخيال الطائف في النوم.. أي: أنه يتعهدني بلطفه في 
كل حال إن دنا فبالوصال وإن نأى فبطيف الخيال وتقدمت الإشارة إلى معنى 
الطيف فيما مضى. والله أعلم. 


فا 


(وله تجاوز الته عن سيئاتنا بحبه): 
قلت لدان وما عسادرت 
الندمان المنادم على السدر فت وغادرت يركعة والسحدة أول النعاس ولعلها 
سورة الصهباء وهي حدتها وسرعة وثوبها والصهباء الخمرة البيضاء ووسنى 
ذات نعاس. 
عذ بصرف الراح من صرف الكرى 
وجهك الوض اح بالإغفاء عنا 
عذ وفي نسخة عد (ولعلها مصحفة) وصرف الراح الخمر الخالصة لم 
تمزج والكرى النوم والوضاح الأبيض اللون والإغفاء النوم أو النعاس. 


واغتنمهايق ظةفانيةً 
فلعينيك رقادٌ ليس يفنى 
اغتنمها اكتسبها غنيمة واليقظة الانتباه (وفانية في نسخة فائتة والرقاد النوم 
أو خاص بالليل). 
(ومن لفظه البادي بالعجائب): 
إن الني جات شتتحية 
عينيبمرةوقتي 
هوهيوج _و_ٌأوماهي 


حجر حي بكار مده 
المعاينة نظر العين وقوله بمرآة وقتي جعل الوقت مرآة يستجلي بها 
الحقائق وهذا كقولهم لسان الحال وليس ثم لسان هو هي وجوداً أي أن: الذي 
عاينته من الصورة القدرة هو هي أي: هو الذات وجوداً وإثباتاً وتحقيقاً وما هي 
هو أي: الذات ما هي هو كلا وجمعاً كما في إشارة القوم لأن من هذه قدرته 


د07 


ليست تلك صورته والحدود والإدخال تحت تحديد الجنس والنعت والوصف 
والصفة. تقدم. 


(وله ضاعف الله حسناته ): 
ا ا 
في يقظتي معي أراهُ معنى 
تفبيوائي سجتيهيد وس هدق 
اليقظة الانتباه والمعنى في آخر البيت بمعنى: الحقيقة والذات لمقابلة 
الصورة لأن الورى هاموا بصورة حسنكم عياناً وفي الأخبار همت بكم معنى 
والبيت إيضاحه في شرح قوله: هاموا بأوصافها بالغيب واطرحوا. البيت. 
المشهد مكان الحضور والشهادة نفسها وتمعنى فهم معنى الكلام وأدركه وأتى 
بالمعاني اسنباطاً. ومعنى الحضور والغيبة تقدم مرارأ وهو واضح هنا (الحضور 
بالغيبة إزالة الصورة بالقدرة عندهم). 


(ومن كلامه المخير بالعجائب): 
ظننتُ حسبتٌُ خلتٌ زعمتٌ أن قد 
وخينات: ونا :رييتك :ولا علمنا 
ولولادخ لأنمالالتعدي 
عليكث مع انخفاضك ما انتصبنا 
ظننث وحسبتٌ وخلتٌ بمعنى: واحد وزعمت ادعيت. وهذه أفعال التعدي 
المذكورة في البيت الآتي ويقال لها أفعال القلوب. والله أعلم بمراده بإيرادها. 
التعدي في الأصل الظلم ومجاوزة الحد فيه ووجه تسمية هذه الأفعال بأفعال 
التعدي كونها تتجاوز مفعولها الأول إلى مفعول ثانٍ فلا تكتفي بمفعول واحد 


“> 


كغيرها من الأفعال ويقال لها أفعال القلوب أيضاً ولهم إشارة في البيت لا 
أذكرها وإن كنت أعلمها. 


(ومن نطقه المانح بمعرفة الته) (ومن أخياره عن الأخبار القديمة ): 
إنزلميقم على غرامي فيكم 
بمشهديبينالورى شهودي 
فلستٌ بالصبٌ ولا الواجد إن 
لمأفنَ في وجديبكموجودي 
الغرام الحب المعذب للقلب والشهود جمع شاهد وعند الصوفية رؤية الحق 
بالحق والصب المشتاق والواجد المحب ذو الوجد أن تقو تفسي او إن لم أقم 
بنفسي شهود الغرام بظهور آثاره لي فلست بالصب حقيقة وإن لم أفن وجودي 
في محبتكم فلست بمحب لكم كم قيل فلم تهوني ما لم تكن فيّ فانياً ولم تفن 


(ومن نطقه المائح بمعر فة الته): 
قالواالنبىالذيهدانا 


قالوا الضمير لأهل السنة النواصب واقتدوا باللذين بعدي أي: تسئنوا 
بسنتهما وافعلوا مثل فعلهما يريدون أبا بكر وعمر وقالوا في حقهما ورد اقتدوا 
باللذين من بعدي أبي بكر وعمر قلت فلم أمر ابن زيد عليهما أي: جعله أميراً 
لهما وألزمهما طاعجه والحال أنه ابن عبد لرسول اله يويك وإذا كان قد أمر ابن 
عبده عليهما فكيف يأمر الأمة بالاقتداء بهماء بل كيف يجعل لهما الإمارة على 


هةب؟ 


وصيه وأهل بيته. وابن زيد هو أسامة بن زيد بن حارثة وق ولاه رسول الله بتي 
جيشاً فيه أبو بكر وعمر أي: لو صح هذا الحديث أنه أمر بالاقتداء بهما فلماذا 
أمّوَ عليهما أسامة بن زيد وقد كان ذلك عند غيبته كما قال. 

لينقطع عذرهم واحتجاجهم بأنه أمر بالاقتداء بهما والحجة دامغة. 


(وله حبي بالبر والتقوى): 
لم يحرم ما كان حلا على غي 
ر ظلومبذاأتاناالكتاتبٌ 
مثلمايمنعا للتطنيبت لذيدا 
من مريض لهالكريهالشراب 
لم يحرم ما كان حلا أي: : حلالاً (على غير ظلوم) والظلوم الكثير الظلم 
وقوله: بذا أثانا الكتاب أي: القرآن الشريف قال تعالى: # فِِظلِمِنَ الذي هَادُواً 
تاك نين لك 1 + الآيةء وهكذا كان لتحريم الخمر سيب ذكره السيد 
الحميري بقوله: 
لولاعتيقَ وش وم سكرته 
كانت حللا كسائغالعسل 
والطبيب العالم وصاحب علم الطب وهو علاج النفس والجسم. وهذا 
بيات وجه الحكمة في تحريم بعض الطيبات فكما أن الطبيب يراعي مصلحة 
الموايقن ويشطة الأنسياء ء الطيبة ويعطيه الأدوية الكريهة لفساد مزاجه لا لعلة في 
الطيبات فكذلك الحق جل جلاله راعى مصلحة العباد وهو أحكم الحكماء 
وهذا شاهد على وجوب كتمان السر عن غير أهله لضعفهم عن احتماله. 


كهب؟ 


(وله مَزَّه الله لطيفه): 
سنة الله في الذين هدى التس 
ننج والجمييم سحت الشيطان 

سنة الله شريعته وأحكامه والسيرة التي أمر باتباعها والتسليم الانقياد بحسن 
البصيرة لأمر الشارع من دون طلب الدليل العقلي (هذا يكون بعد تحقق صدقه) 
وهذا هو الإيمان المحض الخالص من الريب وقد نصب لنا علياً علماً وقال 
من كنت مولاه فعلي مولاه وأوجب علينا أخذ الدين عن موالينا أهل البيت 
الطاهرين فالذين هداهم الله سلموا بغاية الإذعان والذين تمسكوا بسنة الشيطان 
عرفناهم بالامتناع عن قبول ذلك إن الملائكة لما أمروا بالسجود لأدم امتثلوا 
بغاية الإذعان ولم يتوقفوا بخلاف الشيطان الذي ترك الأمر الإلهي واستند 
على الدليل العقلي بزعمه فقال أنا خير منه خلقتني من نار وخلقته من طين. 
راك معدن ع رارز اتوي ارهن اللنظة مد اللي مجر فت فاق 
الجدليات وأهميتها عندهم عظيمة للغاية). 

فكذاقوللانسلمٌُأضحى 
فيذويبهمقابيلالبرهان 

ذويه أصحابه وأتباعه (والضمير للشيطان) والبرهان الحجة الواضحة والبينة 
اللائحة أي: كما أن سنة الله في الذين هداهم التسليم والمنع سنة الشيطان فكذا 
قول ذويه لا نسلم أضحى عندهم بمقابلة البرهان الواضح عند غيرهم يريدون 
حجة الإجماع (وفي نسخة فلذا) أي: فلأجل كون المنع سنة الشيطان صار قول 
لا نسلم عند أتباعه مقابل البرهان والمقصود ظاهر. 


(وله بحقه نسألك توبة نصوحا): 
إذا كاننفت حياةالمرء نوماً 
وليسلهسوىالموتانتباه 


اها 


فعيشٌ المرء في الدنياخيال 
52 كيراة 
الانتباه التيقظ من النوم أشار إلى الحديث الشريف قولهتق: «الناس نيام 
فإذا ماتوا انتبهوا» وشرح هذا الحديث الشريف على الاستقصاء يستغرق عدة 
صفحات (وليس بوسعنا). عيش المرء مدة حياته والخيال الطيف يتخايل في 
المنام وغيره والناظر هو إنسان العين والعين أيضاً والكرى النوم تشبيهاً لما يناله 
المرء في حياته الدنيا بأحلام النائم لا يرى في يده شيئاً منها لسرعة زوالها... 
حثأ على الزهد في هذه الدار الفانية والرغبة والإقبال على الدار الباقية.. 


(وله قدس الته العلى سره): 
إذا كان شرع الله في الدين واد 
وعن مسلك التفريق فيها نهى الرسل 
تان شيا الترشي للعاس واحيد 
ولاغفيُ إلا في متابعةالسبل 
شرع الله شريعته وما أوحاه إلى أنبيائه الكرا م (عليهم الصلاة والسلام) 
لهداية الأنام» 0 الطريق ونهى الرسل قال تعالى: لسَمَعَ كم ين لينم 
وَضَّْ به حا وَالدِى أَوَحَبِنَا إلَتِكَ وما وصَّيْنا بد إِبْرهِمْ 5 وَمُوسئ وَعِسَج أن موأ ألدِبنَ ولا 


حر ل ل 


نيعأ الآية وقال تعالى: #ولا يعوا ألسَبل فرق بكم عن سبلي * أي: إذا 
كان شرع الله واحداً لا اختلاف فيه بالحقيقة كما تدل الآية عليه صريحاً فإن 
سبيل الرشد في طريق الهداية للناس وهو طريق الموالي واتباعهم لا المذاهمب 
التي ينتحلونها ويزعمون إصابة المجتهد ولو أخطأ وفيه من الحجة إثبات 
الباطن وإن المقصود من الشرائع خلاف ظاهرها لما أن الذي جاء به موسى جاء 
به عيسى ومحمد ظَليََلاد. 


768 


(وله ضاعف عليه بره ): 
وفيالرضى عندي حرمانكم 

الجور الميل والظلم والعدل الإنصاف أي: جوركم علي مع القرب أشفى 
إلى قلبي المحبٍ من العدل ومعذبي وعذابه. بسوى الجما يستعذب.. ومثل 
هذا البيت التالي له وتحتهما معنى غامض وفي سر الحب أستطيع إيضاحه. 
والحرمان المنع والسخط الغضب ضد الرضا والوصل العطاء والبر وخلاف 
الهجر وذلك لأن الحرمان مع الرضى يؤمل بعده العطاء والوصل مع السخط 
يخشى معه الجفاء فلذلك كان الحرمان مع الرضا والجور مع القرب أحلى 
وأشفى من السخط مع الوصل وفي البعد من العدل. 


(وله أحسن الته تعالى إلبه): 
قالفاروقكم وقد قيلَمالأتُ 
لذالمنكلفالتبيينا 
ومنالبدع أز ترون جهولاً 
بالمعاني لكم إماما مبينا 
الفاروق لقب عمر والأب الكل أي: الحشيش اليابس أو ما نبتت الأرض 
والبيت بمعناه ولفظه تقريباً مر قريباً عند قوله من عن الأب قال: إذ سألوه 
الأبيات والبدع الأمر الغريب العجيب والمبتدع أي: من الأمور المستغربة أن 
تتخذوا إماماً في الدين جهولاً بالمعاني لا يفقه حتى الأب استش كله والحجة 
واضحة (وفي نسخة أمن البدع). 


“>04 


(ومن كلامه قدس النته سيره ): 
لو كانت النفس بالآلات مدركة 
لم تل بالنوم لا نعمى ولا بؤسى 
ولا رأت مقتضى الرؤيا بيقظتها 
من بعد ما كان في الإمكان مُحسوسا 

الآلات جمع آلة كل أداة للعمل والنعمى الخفض والدعة أي: سعة العيش 
وراحته والبؤسى سوء الحال والشدة (خلاف النعمى) وقد وصفوا النفس بأنها 
لا خارجة عن الجسد ولا داخلة ولا متصلة ولا منفصلة لأنها لو كانت خارجة 
لم يكن فرق بين الموت والحياة ولو كانت داخلة بطلت الجوارح الظاهرة ولو 
كانت متصلة لنقص منها جزء إذا نقص من الجسم عضو ولو كانت منفصلة لم 
يكن زيد أحق بها من عمر ولذلك يضربونها مثلا لوجود الباري في الكون إثباتاً 
للظهور مع التنزيه عن الحضر وكلام الشاعر حجة لإثبات ما ذكرنا من النفس 
ووجه العبارة أن الروح لو كانت متعلقة (أو فاعلة) بالالانقة اقتصى ال ترى في 
النوم راحة ولا عناء لإبطال الأدوات حينئذ والرؤيا في المنام كالرؤية في اليقظة 
والإمكان ضد الوجوب ويعبر بالإمكان عما يجوز عدمه وإيجاده وعالم الإمكان 
عالم الفناء كما تقدم والإمكان من الشيء القدرة عليه أيضاً ومحسوساً مدركا 
بالحاسة. يعني: لو كانت النفس مدركة بالآلات لم تلق هناء ولا عناءً في النوم 
ولا رأت مقتضى الرؤيا محسوساً بالوجدان من بعدما كان في عالم الإمكان 
فكثير من الرؤيا يأتي تعبيرها مطابقاً لها فيكون للنفس إمداد من عالم الغيب 
لا من الآلات وهذا الوجه يقتضى أن تكون مدركة بصيغة اسم الفاعل والبيت 
تكملة لسابقه. واعلم أن هذا غاية ما وصل إليه علم الباحثين من الفلاسفة 
الروحيين في إثبات وجود النفس إلى وقتنا هذا لم يزيدوا على ما أتى به هذا 
العالم الكبير في مباحثاتهم مع الماديين وحتى الآن وقيامة الأقلام قائمة بين 
الفريقين في الإثبات والنفي. والله أعلم. 


يا 


(وله أيضا ما زال مكرما وميجلاً): 
ضلوا وقد ظنواالهدى عندهم 
إذليسٌ بالظيُ ينال اليقينٌ 
وانتحلواالسنةدعوى على 
رفضهمُ حكمَ الكتاب المبين 
ضلوا تاهوا عن الحىّ والظن التوهم واليقين إزاحة الشك (والمراد المرجئة) 
أي: أنهم ضلوا عن طريق الحى وبزعمهم أنهم الأئمة الهادون الذين يقضون 
بالحق وبه يعدلون ولكن اليقين لا ينال بالظن والتخمين قال تعالى: 9قلهَل 
مدخن غلا 050 الَينَ صَنَّ سَغيوُح فاخيو ادنوه بحُن صُنْعًا © والبيت 
وفق الآية الشريفة وانتحلوا السنة أي: تسننوا مع ذلك إلى سنة رسول الله تن 
دعوى منهم لرفضهم (أو مع رفضهم) أحكام الكتاب المبين في الآل كما 
علمت فإن الأول وصاحبه منع الميراث الواجب في الكتاب العزيز بانتحال السنة 
وروايته عن رسول الله نحن معاشر الأنبياء لا نورث وإلى الآن أتباعه بانتحال 
السنة يرفضون الأحكام القرآنية بدعوى أنها مجملة يؤخذ بها بيانها من السنة 
فراراً من الاقتداء بآل رسول الله تم إلى الاقتداء بالشجرة.. الخ. 


(وله مازال معظماً مكرما): 
قالواالإمامة لا تصحٌُ لمسلم 
الإمامة الخلافة ورتبةٌ الإمام (وفي نسخة الأمانة) وهي ظاهراً حمل الفرائض 
وباطناً ادعاء الإمامة والإمارة على المؤمنين وبها فسرت الأمانة التي حملها 
الانسان وضمير قالوا لأهل السنة النواصب والنص التعيين (أي نص النبي بن 
والإجماع اتفاق الأمة) يريدون أن خلافة أبي بكر كانت بهما. 


اكد 


أنى كيف استجاز قبولها استحله وعده جائزاً واتقاكم يريدون أبا بكر. لما 
قال: بلى والله هو خيرنا ولكن المؤمن يهضم نفسه. والراعي أو الصواب الداعي 
(وفي نسخة من بعض سرح الراعي). وللبيت أثر لم أقف عليه ولأشكاله 
بالتحريف خفى وجه الدلالة بألفاظه وإنما معناه ظاهر مما تقدم من أن خلافة 
الأول لم تكن بالنص والإجماع بل فلتة كما علمت. والله أعلم. 


(وله زاده الله بصيرة وإدمانا): 
بعلماليقينوعيرزاليقين 
.1 نكا , 2 ٌ_ . ق اليقين 


اليقين إزاحة الشك وطمأنينة القلب بصحة ما يعتقده والعلم اليقين 
الحاصل عن نظر واستدلال واليقين سابع خصال التقوى على ما أورده العالم 
النبيه حسن بن حمزة الشيرازي قَنََنَاِ في كتابه التنبيه وبه يقوم الإيمان (وهذه 
عبارته) فاليقين عبارة عن سكون الفهم واستقراره وطمأنينته بزوال التردد والشك 
والوهم والظن وهو مأخوذ من قولهم يقن الماء في الحوض إذا استقر فيه وسكن 
وهذا الاستقرار والسكون إذا أضيف إلى العقل يقال له: علم اليقين وإذا أضيف 
إلى الروح الناطق الأمري يقال له: حق اليقين وإذا أضيف إلى القلب الحقيقي 
يقال له: عين اليقين وإذا أضيف إلى السر يقال له: حقيقة حق اليقين واليقين 
أمر واحد وبإضافته إلى أهل المراتب المتنوعة يضاف إليها ما يختص بأهل 
كل مرتبة من علم وعين وحق وحقيقة وأرباب الكمال يجمعون جميع ذلك 
فعلم اليقين هو درجة الضعفاء من المؤمنين المقلدين وحق اليقين هو درجة 
المستبصرين المكاشفين وعين اليقين هو درجة العارفين البالغين المشاهدين 


ك*0 


الذين عاينوا الحق فعرفوه عيانا وتحققوا صدق ما نقل إليهم فعبدوه إيقاناً. 
وحقيقة حى اليقين هو درجة العبد الكلى الفانى عن أبيه وسيده فناء كلياً محققاً 


١‏ مر ص« م 


وهو غاية المراتب فالثلاثة كتابية وهو قوله تعالى: # كَل لوْتَمَلَمُونَ عِلَمَ البَقين 57 


و 2 ب ثم لتروياءَير اليقين # وقوله تغالي: #إِنَّ هذا هو حَقٌ 


لين والرابعة سنية وهي مأخوذة من قوله للا للحارث: إن لكل حقٌ حقيقة 
فما حقيقة إيمانك (وهذه في منهج العلم والبيان) فهذه الحقيقة بها يختبر العبد 
المحق نفسه في دعواه في معرفة علم اليقين وحقه وعينه وحقيقة حقه؛ فمثل 
علم اليقين كمثل مخبر صادق أخبر أن زيداً في الدار فصدقه ومثل حق اليقين 
كمثل من سمع صوت زيد فتحققه بعد تصديقه المخبر له. ومثل عين اليقين 
كمثل من عاين زيدا في الدار معاينة بعد إخبار المخبر وسماع صوته فثبت 
إيمانه بالعيان وتضاعف بالإيقان. فهذا ما أبان عنه لسان القرآن: وإما ما أبان عنه 
الحديث فلا يقال إلا مشافهة لمن كان له قلب أو ألقى السمع وهو شهيد. هذه 
عبارة التنبيه باختصار وهي مطابقة لما نص عليه ظاهرية المتصوفة بأن علم 
اليقين ما علمه المرء بالسماع والخبر والقياس والنظر وعين اليقين ما شاهده 
وعاينه بالبصر وحق اليقين ما باشره وعرفه معرفة الطاعم للطعم فالأول مثل 
من وصف له العسل وصفاً تاماً بحيث إذا رآه عرف أنه هو والثاني مثل من 
رأى العسل وشاهده وعاينه والثالث مثل من رآه وطعم منه.. وحق اليقين أيضاً 
عبارة عن فناء العبد في الحق والبقاء به علمأ ومشهوداً لا حالا فقط واليقين 
اسم ورسم وعلم وعين وحق وحقيقة فالاسم والرسم للعوام والعين والحق كما 
تقدم في عبارة التنبيه. وحقيقة حق اليقين اختص بها حضرة سيدنا محمد بية... 
ومن هنا يفهم ما رمز إليه صاحب التنبيه من أن حقيقة حق اليقين لا تقال إلا 
مشافهة وهذه مراتب المؤمنين في إثبات الصورة ونفيها. واعلم أنه حيث ورد 
ذكر هذه الرتب في كتاب التنبيه قدم حق اليقين على عين اليقين وحيث ذكرها 
الناظم فَنِ قدم عين اليقين على حق اليقين في جميع أقواله وهكذا ما أورده 


كلما 


علماء التصوف ظاهراً. ولا يخلو هذا من نظر فتأمل. والله أعلم بحقيقة الحال. 
وحسن يقينيبأه ل اليقين 
وحسن يقيني أي: يقيني الحسن بأهل اليقين فمن نزغات ظنوني أي: 
وساوسها يقيني أي: يعصمني ويحفظني والقول في ذلك شهير فما الكتاب 
والسنة والآثار الواردة عن أثمتنا أهل البيت (إليهم التسليم). 


(وله تاب الله علينا يه): 
رض النفسٌ بالصبر الجميل على الأذى 
يُنلك الرضى قاض عليك به قضى 
رض النفس أي: ذللها بالعمل ولعذلها مط أمر من الرياضة وهي عبارة 
عن تهذيث الأعلاق النفسية (وفي تبك رقا الظنن) والصى العمل لاجر 
فيه ولا شكوى. ومن استس ام للقضاء لا يأسى على ما فات ولا يفرح بما هو 
ات. 
ولا تحذر الموت الذي هو مخرحٌ 
لنفسك من ضيقٍ إلى سعة الفضا 
ولا تحذر الموت أي: لا تخف الموت في الحب فهو حيةة الأبد وهو من 
أسمائه تعالى ومثل هذا إنما يكون من شذة اليقين بما يفوق التصور. وظاهر 
البيت بمعنى: ما ينسب لمولانا أمير المؤمنين عَْلكَل. 
: (جزى الله عنا الموت خيراً فإنه 
أبرٌ بنامن كل شيء وأرأف) 
(يُعجل تخليص النفوس من الأذى 
ويدني من الدار التي هي أشرف) 


يذ" 


(وله نظر الته إلينا بحبه): 
غناك عتين النشينيء تنس القت 
أمساميهة تيو فتقراإليتة 
الغنى الكفاية ونفس الغنى ذاته وحقيقته أي أن: الاستغناء عن الشيء بالزهد 
فيه هو حقيقة الغنى الأصلي وأما الغنى به فليس بحقيقي لأنه فقر إليه فلا 
يكون ثم غنى. ومن هذا المعنى قوله: 
وكلغني بالكنوزفظاهر 
إلى ما به استغنى عليه بدا الفمقرٌ 
وقال بعضهم: 
(وليس الفتى إلا عن الشيء لا به) 
وليسٌّمنالزهدفيرتبة 
أخورغبةفيثناءعليه 
ارهن لفون عو الكت وتركه الجا را رالرع وتوت الانالا وو المع 
ومعلوم أن الراغب في ثناء الناس عليه لأجل زهده ليس لشيء من الزهد لأنه 
يكون مرائياً ليس عمله لله بل لنفسه ولا يكون زاهداً من هذا القبيل وكذلك 
الغني بالشيء مفتقر إليه فليس بغني من هذه الجهة. وقريب من هذا المعنى 
قوله: متى كأن للصب (البيتان الآتيان). 


ومن قيله الذي لا يبور دق : 
متى كان للصبٌ في مذهب الهوى 
نظ كقفنين العتها اك فحت 
والسعونين تدك ات عن الك 
المذهب الطريق والمعتقد والحظ النصيب والبخت أي: ما دام للصب حظ 


0" 


من الحظوظ النفسية فليس بصب على الحقيقة لأن الحب الحقيقي يستلزم 
التجءد عن الخلق والتحقق بالحق وليس يحسب في عدة المحبين قلب له عنه 
تحول وانتقال. وغايات الناظم في معرفة أسرار المحبة الإلهية لا تدرك. قدس الله 


روحه. 
(ومن نيله الذي لايغور): 
انستتم اللعي يمي تسا 


ل ايب سس 
المتاع كل ما ينتفع به مما تتداوله الأيدي واسم بمعنى: : التمتيع أي ي: التنعم 
بالمعيشة والأنام الخلق واختص قلبي اختاره وفضله برؤية عيني أي: بعين 
اليقين بعد علم اليقين يعني: أن الدعوة عامة والإجابة خاصة والبيتان يوضح 
معناهما قوله: 
أنا والوري باسم الهوى سِيانٍ 
لولمأقزْمنعينويعيان 


(وله أيضا من بحره العذب): 
أراقبه خوفاًوأرجو مع الحيا 
والبحصات اتعوما في هيو شي 
أراقبه من المراقبة وهي ألا يغيب القلب عن الحضرة وقد تقدمت. والبيت 
دليل على علو قدمه لأن المراقبة مع الخوف والرجاء مع الحياء والشوق مع 
الأنس مقامات لا. يجمعها إلا أهل الكمال المستغرقين في بحار الحال وقد مر 
لنا تفسيرها في غير موضع. والله أعلم. 


ككلا 


7 4 في غيبتو : مخف ورة 
أشقيكه تمعن أنظره ا حال غيبته عن نفسه بلذة المشاهدة. يراة بالذات 
بغير حجاب. والحجاب لغة الساتر والصورة المرئية ليست غير الذات. 


(وله أيضا من سحره الحلال): 
لاولا في الهوى يصحٌ لمنلا 
مسبوايسة تيائه التعتدال 
الرلاء الحو 1( زرا بصيك نن الوتوى لذن لا شرم عالدر دك ماقا 
العذال قولا وفعلا وسائر العذال جميعهم وعلى قدر الولاء يكون البراء. وشدة 
البغض في الله دليل على شدة الحب في الله. 
وأشدالعشاق كفراًفتي سا 
لممنعن هوه أصبمٌ سالي 
سالم من المسالمة وهي المصالحة ضد الحرب والسالي تارك الهوى عن 
طيب نفس أي: إن أشد العشق كفرأ من سالم السالي عن هواه لأن ذلك يدل 
على ضعف عزيمته. والبيتان بمعنى: قوله تعالى: «لا يحد كوما يُومبُو رك يله 


الرصداه ما 


وَآَلَوْمٍ الآخر بُوآدُوت من حادَ الله وَرَسُومٌ وَلوَكانوا َابَآءَهُمْ وَأنَآءَهْْ 4 الآية. 
(وله قدس الله روحه): 
أبن جهوي مدمييعين ذا اموي 
وابتغائي حولاعنهمحال 
وهولي فوقٌ وتحتٌ وورا 
وانحسياء وحتصدة وشتيمينال 
أين ظرف يستفهم به عن المكان وتهوي تذهب وتسقط ولابتغاء الطلب 


باكلا 


وحولاً تقلباً وانتقالاً أي: أي مكان أذهب إليه عن هذا الهوى والحال أنه محبط 
بي من سائر الجهات 
منحيث وجهت وجهي 
تبه أراه الجحتنحية 
وفي البيت الجهات الست ومن كان كذا فلا مهرب منه إلا إليه. قال بية:. 
وإلى أي: هوى أبغي ترى 
حولاماعشت عن هذاالهوي 
وهو لي فوفق وتحت وورا 
وأفاموجليسعنيدي 


(وقال بلغه الته مناه ): 
أحلى من الإنجاز وعد مماطل 
عَقِلتْ بحسن وصاله آمالي 
إنجاز الوعد وفاؤه والمماطل الذي يسوف بالوعد مرة بعد أخرى والمطل 
بالوعد خلاف الإنجاز وعقلت ربطت وفي نسخة علقت ووصاله في نسخة 
وفائه أي: مماطلة الحبيب بالوصال أحلى من إنجازه لما فيها من لذة التأمل 
ونارها برد وسلام في قلوب اهل الغرام. 
والذمنأمنالوصال يشوبة 
خسوف الفراق ترقسبٌالعذال 
ألذ أشهى وأطيب والأمن الطمأنينة ضد الخوف ويشوبه يمازجه ويخالطه. 
ومعنى البيتين في غاية الغرابة أي: إن وعد الحبيب إياه مع المطل بالوفاء 
أحلى بقلبه من إنجازه؛ وكذلك أشهى والذ من أمن الوصال يشوبه خوف 
الفراق ترقب العذال وذلك لأجل أن يترك يعمل على الشوق. ولا الذ عندهم 
من نار الشوق. فمتى ظفروا بالوصال تقر نوعاً. وهذادليل على رسوخ القدم في 
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الحية 


(وله ممايزكو على الاتفاق): 
قالوا اكشف الحال المغطى 
فأجبِتُمنعةقلالجوات 
معناو تهت تسبل تحرط 
الحال كيئة الإنسان والصفة الني هو عليها وقد يراد به ما حضر من الأزمنة. 
وقوله فأجبت من عقل الجواب (حكمة) لأن من لا يعقل لا كلام معه. والحال 
تقدم ويريدون به أحياناً ما يظهر من الكرامات والأمور التي تقتضي تعظيم 
المقام والرفعة. وهذا الحال سره شرط في اصطلاحهم لانه انقطاع عن الحق 
والخلق كما هو معلوم عندهم. وأهل الحال من الصوفية السالكون بمقتضى 
الوقت. والوقت في اصطلاحهم هي الحال الحاضرة التي يتصف بها السالك 
فإن كان مسروراً فالوقت مسرور وإن كان حزيئاً فالوقت حزين. وهكذا قولهم 
الصوفي: ابن الوقت. يريدون أنه لا يشتغل في كل وقت إلا بمفتضياته من غير 
التفات إلى ماض أو مستقبل. وتقدم له هذا المعنى غير مرة وهو برهان على 
وجوب كتمان السر. فأجبتهم هل عاقل يرمي الكنوز بغير حرز.. والمشاهد 
المعاين المنظور (فيه خط أي: لا يقدر أحد على إنكاره) وعقل الجواب تأمله 
وتدبره بعقله ليفهمه ولا كلام إلا مع من يعقل (والله أعلم). 


(ومن تغزّله الذي يطرب الأسماع): 
كسرتُبالوقةسية 
نصارّليالوقهُسيفا 
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بوهول يجزما 

الوكظ يفني لتقم ادو سيت قا اعد رمي لا 
بحكمه من خوف أو حزن أو فرح ولذلك قيل: الوقت سيف قطَائٌ لأنه يقطع 
الأمر بحكمه. وقد يراد بالوقت ما حضر من الزمن المسمى الحال ولهذا الوقت 
قيل: من أهمل وظيفة الوقت فوقته مقت. قال: بعض أكابر الصوفية: إن فوت 
الوقت أشد عند أصحاب الحقيقة من فوت الروح لأن فوت الروح انقطاع عن 
الخلق وفوت الوقت انقطاع عن الحق.. وهذا على مقتضى ما نفهمه بمعنى: من 
اهتم بما لله اهتم الله بما له ومن أصلح أمر دينه أصلح الله له أمر دنياه ولا يخلو 
من معنى غامض في عباراته ... ووليٌ الأمر مالكه وولي زمانه هو الإمام الذي 
لا تخلو الأرض منه أو من نائب له وهو يكفي تابعيه مؤونة الاجتهاد والبحث 
فالذي يهيم به المحجوبون صورة فهو عنده معني وذاتاً وحقيقة. ويذود الحيفا: 
يمنع الجور والظلم. رطام اسفن رد علق كيال إخلاصه والباطن لأهله. 


(ومن غرائيه الدقيقة ): 
حمَامٌ بالإعراض عن جوهري ال 
سقدسيي بالحسّيّإعراضي 
وكللمستقيلأمربه 
بحاله يدخ ل فيالماضي 
حنَامَ إلى متى والأعراض جمع عرض مالا يقوم بنفسه وما يعرض لجوهره 
والجوهر من كل شيء أصله والقدسي نسبة إلى القدس والحسي نسبة إلى 
الحس وهو الإدراك بالحاسة وإعراضي صدودي وأراد بجوهره القدسي الروح 
وبالحسي الجسم. تقدير البيت: إلى متى صدودي عن جوهري القدسي 
والأعمال التي توجب له البقاء وانشغالي بالحسي وما له الفناء بسب الأعراض 


بايا 


الزائلة. والمستقبل ما تستقبله من الأشياء والزمان الآتي بعد الحال وهو الزمن 
الحاضر. والماضي الذاهب وبه يرجع إلى الحسي أي: كلما تستقبله من اللذات 
المتعلقة بالجسم بحال نوالها تمضي كأنها لم تكن فكيف يجوز الانشغال به 
عن القدسي الباقي؟ وفي البيت ذكر الأزمنة الثلاثة. (وما أبلغها!). 


(وله ما زال بالإعزاز من الرحمن ممنوحاً): 
أرانسي محبواًعلى كل حالة 
بإقبال محبوبي على قبح إدباري 
محبواً معطى الحبوّة وهي المنحة بلا عوض. والإقبال المواجهة كناية عن 
الرضى والإدبار ضده كناية عن الإعراض والصد. 
ولم يخفة عن ناظري في دنوه 
سوى لفتتي عنه إلى طيفه الساري 
الناظر إنسان العين والعين نفسها والدنو القرب واللفتة تحول الوجه. 
والطيف الخيال الطائف في النوم (وفي معنى البيتين آثار واردة). 


(وله مازال صدره الإيمان مشروحا): 
وعتححة تت لننوية امتحهمحجا رف 
وجه الكلام السبيل المقصود منه ومأخذه 5-7 اعتقاد الغالوث والقد 
القامة. واضح. 
غصنُْبانتحتدتبيدر 
البان شجر يشبه به القد لطوله والكثيب تل الرمل. وهذا تفسير قوله في 
البيت الأول وهو ظاهر. 


ااا 


فهوموض وعلحمللِ- ا 
بدرمحموللقالالوب 
فهو أي: قد الحبيب وموضوع من وضع الشيء حطه وأثبته وموضوع العلم 
ما يبحث فيه عن عوارضه الذاتية ومحموله ما تحمل عليه معانيه أي: إن قد 
الحبيب غصن موضوع لحمل البدر وهو وجهه (ولكنه محمول القلوب) وهذا 
وجه إثبات التثليث لأن الثلاثة هنا واحد اعتباري. والمعنى ظاهر. 


(وله من قبس مشكاة مصياحه ): 
إن ككان فعلى له مراداً 
5 بما قد أراد يعصى 
ولمدعانيإلىأمور 
إن كان فعلي له مراداً أي: بإرادته تعالى كما تزعمون أيها المرجئة (أهل 
الجبر) فلم بما قد أراد يعصى لأن العصيان يكون حينئذ بإرادته فيستحق فاعله 
الثواب أو لا يستحق ثواباً أو عقاباً وقد ورد السمع بهما) على أنه تعالى لا 
يرضى بالكفر كما في صريح الآية الشريفة.. ولم دعاني أي: ندبني والخلف 
والمخالفة كالتخلف عن أمر الآمر؛ وليس يحصى ليس يعد ولا يحسب. وهذا 
الاحتجاج أورده غير مرة بأساليب متنوعة فصاحة وبلاغة وهذان البيتان بمعنى: 
قوله: ولو كانت إرادته تعالى إرادتنا لتم لنا المراد. 
وما اختلفت دواعينا وكان 2“ 
الصلاح بهاوماظهرالفساد 
وبمعنى قوله: قل لمن قال: إن باري البرايا 
( وهذه نقطة خلافية مهمة بين العدلية والمجبرة). 


"يالا 


(وله رضي الته عنه): 
ولو لم يعدني طيف لمياء في القلا 
وألطافها عند المحبيننَ لا تحصى 
لما هديت نفسي إليها ولا سرت 
من المسجد الأدنى إلى المسجد الأقصى 
ولو لم يعدني من العيادة وهي الزيارة. وطيف لمياء خيالها. عبارة عن الهدى 
الذي وعد به المؤمنون بقوله: تعالى: 9فَإِمًا يتبتكم مق هُدَى » وهو الظهور أي: 
لو لم يعدني طيفها في زمن القلا وهو الهجر جزاء على الاعتراض الصادر فى 
عالم الأرواح لما هديت إليها ولا استدللت عليها كما قال: ٠‏ 
ولااهمتدى إلى حمامها حائد 
بكشفها فى سترها لولاا الندا 
لما هديت جواب قوله: ولو لم يعدني؛. وسرت سارت ليلا والأدنى القريب 
والأقصى البعيد وعبر بهما عن الأرض والسماء مشيراً إلى الظهورين والهدى 
الآتي لتذكير جماعة المؤمنين المهبوطين بسابق الإجابة في الدعوة الأولى. وإذا 
رجع ضمير سرت إلى النفس كان المعنى: لولاا ظهورها لي ولطفها ما هديت 
نفسي إليها ولا خلصت من عالم المزاج ولحقت بعالم الصفا بعد فراقها له. 
ولعل هذا الوجه أليق بألفاظ البيت. والله أعلم. 


(ومن نفس مدقات فتاحه ): 
قدكذبّالمختارفاروقكم 
المختار والمصطفى واحد من أسماء وألقاب سيدنا محمد والفاروق 
لقب عمر وبنت عميس هي أسماء بنت عميس الخثعمية كانت تحت سيدنا 
جعفر الطيار يَََ وهما من المهاجرين الأولين. تزوجها بعد وفاته أبو بكر فولد 


بلا 


محمد ثم تزوجها بعده مولانا أمير المؤمنين (منه السلام) (ظاهراً). 
إذ قال: منكم : نحن أولى بمولا 
نارسو الله خير البِشر 

أولى أحق. وقول عمر لأسماء: نحن أولى منكم بعض حديث ورد في 
صحيح البخاري هذا لفظه: حدثني محمد بن العلاء جتنا آبق أمحابة عدن 
بريد بن عبد الله عن أبي بردة عن أبي موسى ياف قال: بلغنا مخرج النبي شن 
ونحن باليمن فخرجنا مهاجرين إليه أنا وأخوان لي أنا أصغرهم أحدهم أبو بردة 
والآخر أبو رهم إما قال: بضعاً وإما قال: في ثلاثة وخمسين أو اثنين وخمسين 
رجلا من فرق فركيا نيفين تألقها يتفعتنا إلى العداكييى باللحيفسة تاقفن 
جعفر بن أبي طالب فأقمنا معه حتى قدمنا جميعاً فوافقنا النبي بيع حتى افتتح 
خيبر وكان أناس من الناس يقولون لنا يعني: لأهل السفينة سبقاناكم بالهجرة. 
ودخلت أسماء بنت عميس وهي مما قدم معنا على حفصة زوج النبي ييه زائرة 
وقد كانت هاجرت إلى النجاشي فيمن هاجر فدخل عمر على حفصة وأسماء 
عندها فقال عمر حين رأى أسماء: من هذه؟ قالت أسماء بنت عميس. قال: 

عمر: الحبشية هذه البحرية هذه. قالت أسماء: : نعم. قال: سبّقناكم بالهجرة فنحن 
أحق برسول الله يد منكم. فغضبت وقالت: 0 كنتم مع رسول اللهتحة 
يطعم جائعكم ويعظ جاهلكم وكنًا في دار أو في أرض البعداء البغضاء الحبشة 
وذلك في الله وفي رسول يك َيْهٌ وايم الله لا أطعم طعاماً ولا أشرب شراباً حتى أذكر 
ما قلت لرسول الله يديه تي ونحن كنا نؤذى ونخاف. وسأذكر ذلك للنبي يي والله لا 
أكذب ولا أزيغ ولا أزيد عليه. فلما جاء النبي تي تيه قالت يا نبي الله إن عمر قال: 
كذا وكذا قال: فماقلت له؟ قالت: قلت له كذا وكذا. قال لي: سن باحق بون 
منكم وله ولأصحابه هجرة ة واحدة ولكم أنتم أهل السفينة هجرتان. قالت: فلقد 
رأيت أبا موسى وأصحاب السفينة يأتونني أرسالاً ويسألونني عن هذا الحديث. 
ما من شيء هم به أفرح ولا أعظم من أنفسهم مما قال: لهم النبي #. الحديث. 


اا 


لماتألىالمصطفىإنها 
وبعلهاأورلىبهمنعمِزر 

تألى المصطفى أقسم. وبعلها زوجها جعفر الطيار. المعنى إن النبي ييه قد 
كذب فاروقكم عمر لما افتخر على أسماء بنت عميس بقوله: سبقناكم بالهجرة 
فنحن أحق برسول الله منكم لأن قوله تي ليس بأحق بي منكم تصديق 
لأسماء بقولها: كلا والله فكأنه أقسم بالله إن المفتخر عليها كاذب في قوله كما 
هو ظاهر من سياقة الحديث بأجلى وضوح ومن كذبه رسول اللَهبَفهٍ فهو كاذب... 
وإذا لم يكن أولى بالنبي بَبة من أسماء ومن معها فكيف يكون أولى من وصيتّه 
وأخيه ووارث علمه وخليفته المنصوص عليه يوم الغدير في حجة الوداع. 


(وله أنار الله برهانه وأعلى مقامه): 
أنت بنتٌ النيبي تريدٌ إرتٌ 

بنت النبي فاطمة (صلوات الله عليها وآلها) وفي صحيح البخاري: إن 
رسول اللهيَييةٌ قال: «فاطمة بعضة مني فمن أغضبها أغضبني» والإرث الميراث 
ومدما ياي جره وح راح المع ابض روطي 1 به وسكرد 
الله بي سألت أبا بكر الصديق ؤوَإِقةِ بعد وفاة أبيها رسول اللهيَبي أن يقسم لها 

ميرائها ما ترك رسول الله بَيياْ مما أفاء الله عليه فقال لها أبو بكر: إن رسول الله يبوه 
قال: لا نورث ماتركناه صدقة. فغضبت فاطمة بنت رسول الله يي فهجرت 
أبا بكر ولم تزل مهاجرته حتى توفيت وعاشت بعد رسول الَهبقٍُ ستة أشهر. 
والحديث من طريق عائشة (وفي الإمامة والسياسية) أنها عاشت بعده سبعين 
يوماً فهذا يدل على أنه لا سند عندهم بذلك فإذا حياة فاطمة (صلوات الله عليها 
وآلها) كما في الهداية على الأصح. 


وباب 


وأورد لا نورتٌ وهو بدع 
منالمختارلوصحالحديث 
لا نورث مقتطع من حديث نحن معاشر الأنبياء لا نورث. ما تركناه صدقة. 
أورده أبو بكر لما طلبت فاطمة الميراث كما تقدم ومنعها إياه محتجاً بهذا 
الحديث وكانت فاطمة سألت أبا بكر نصيبها مما ترك رسول اللهتَيية من خيبر 
وفدك وصدقته بالمدينة فأبى ادو رك علتينا ذلك ز فال السعك تان كا شنينا كان 
رسول الله ته يعمل به إلا عملت به فإني أخشى إن تركت شيئأ من أمره أن أزيغ 
(صحيح البخاري باب فرض الخمس من طريق عائشة). 
بأنيتلوالحرامعلى البرايا 
وعنأبنائهيخفىالخبيتٌ 
البرايا الخلائق أي أن: الحديث الذي أورده أبو بكر بدع أي: مبتدع غريب 
لو صح عن النبي ينه يكون النبي ابتدعه وأتى به بدعة ليست في الكتب 
الإلهية.. وهذا لا يمكن تصوره في حق النبي 7 فيكون مختلقاً ممن أورده وإلا 
فكيف أن النبي يَهٌ يتلو الحرام في سائر الأنام ويخفي الخبيث عن أبنائه الكرام 
وعنهم يؤخذ دين الإسلام.. ولا يتصور في عقل عاقل أنهم يطلبون ما ليس لهم. 
ولم يخرج هذا الحديث من باب مدينة العلم.. ولعدم اعتقاد المأمون بصحته رد 
على آل البيت ما منعهم إياه أبو بكر. وبه يتفسر لك قوله: 
وانتحلوا السنة دعوى على 
رفضهمٌ حكمَ الكتاب المبِينْ 


(وله قدس الته سره): 
ماشهدالطرف حجابٌلذي 
رأى فؤادي منكٌ بالسمع 
شهد بمعنى: نظرّ وما اسم موصول بمعنى: الذي أي أن: الذي شهده الطرف 


ف 


من الصورة حجاب الذي أداه السمع إلى الفؤاد من القدرة فالس مع يؤدي إلى 
البصر والبصر إلى الفؤاد #إنَّألتَمع وَالصَرَ امود كل وله كن عَنْهُ مْعُولا 4 
وتلخيص ذلك أننا سمعنا وصف الحق تعالى بإحياء الموتى ورد الشفمس 
ونحوهما ورأينا من أظهر تلك الأوصاف فتحقق الفؤاد أن هذا ذاك فيكون الفؤاد 
تحقق الذات والذي رآه الطرف هو الصورة والصورة حجاب الذات بمعنى: أن 
الخلق يجهلون أن الذات تتضمنها صورة وهذه الصورة والحجاب ليسا غير 
الذات. 
فماطغىإذماعداحلكلة 
ولا بغى بالفرق والجمع 

ذا اطنى أفى7#الطر فونه تيكاو رديه والتحة لعي دوذ الح فاه 
أيضاً والفرق والجمع هنا معناهما ما جاء في الشهادة بأن الصورة المرئية هي 
الغاية الكلية ليست بكلية الباري ولا الباري سواها فالفرق والجمع هي هو ولا 
هو هي لأن الذات ليست بصورة والصورة المرئية هي الذات الكلية فليست 
بصورة على الحقيقة والفرق والجمع من مصطلحات الصوفية وذكرنا بعض 
معانيهما. 


(وله وفقنا الله بيه للدقين): 
على كل عين من الخلتي عين 
وني نطق كل لس له 
العين الباصرة والعين الرقيب أيضاً والنطق التكلم والمخاطبة المراجعة في 
الكلام وهذان البيتان والتاليان لهما بمعنى: قوله: 


يفف 


(وسرّكم طق الكل سار وإنما (البيت) 
وفى عظام الناس لي تكيرة) (البيت) 
ولا نقدر على تفسير كلامه وإيضاح مرامه بمثل تفسيره له إذا وجد شاهد 


(ومن لفظه الذي يجلب السرور): 
للحتقفيكل(م وج ه 
يات فتلي كحصل اعتسى 
متكي بحوجهير ال المسم يحي ” 
الحى من أسمائه تعالى والخلق الفطرة وبمعنى المخلوقين والأعمى فاقد 
حاسة النظر ويعبر به عن الضال الجاهل والبصير صاحب البصر والبصيرة أي: 
العقل والفطنة وعقيدة القلب ويعبر به عن المؤمن (وما لله سر إلا وهو جار على 
البدن خلقه). 


(ومن لفظه الذي يحصل به الحضور ): 
تعالت ذاتا مولاي 
عن الإدراكت ‏ باللحظ 
وعن تضمين معنى الحس 
نذ منها ص وورة اللفظ 
تعالت ارتفعت وتنزهت واللحظ باطن العين والنظر به والتضمين وضع 
الشيء في داخل شيء آخر وضمن الشيء داخله أي: تنزهت ذات الحق سبحانه 
وتسامت عن الإدراك بالعين قال تعالى: #لَّاثُرْ رك هالص » والإدراك غير 
الرؤية فقد نرى مالا ندركه. وعن أن تتضمن صورة اللفظ معنى حسنها لأنه 


ما 


أعخليم من أن يتصرزره فال وهذه العبارة من أبلغ عبارات التنزيه والتحرديد ولا 
كدر على إيضاحها على سبيا التحديد. 


(وله ما زال كعبة لأهل الحق): 
تجلىالحتبالخلق 
وخجليين العتلدى والتحعتفت 

تجلى الحى بالخلق أي: ظهر جلياً بلا استتار ومثل هذا يرد عن أهل 
الظاهر ويؤولونه على غير ما نؤوله وخلى الخلق والخلقا: الخلق الفطرة والناس 
وبمعنى المخلوق أي: تجلى الحق للخلق بصفاتهم من حيث هم وفارقهم 
بذاته وقدرته لأنه قديم وهم محدثون وعبارة التنزيه واضحة. وفى نسخة: وخلى 
الحق والخلقا وهي الصحيحة عندي. وظاهر البيتين بمعنى: الأبيات السابقة 
لها. والغناء عند أرباب المشاهدة عدم الإحساس بعالم الملك والملكوت وهو 
الاستغراق في عظمة الباري ومشاهدة الحق أي: من لم يفن فناءً كلياً في الحق 
بتجرده عن الخلى وهو ما سوى الله فلن يبقى. لأن الفناء في الله هو البقاء 
السرمدي وما عداه فناء محض. 

قال تعالى: كل سه مَالِكإِلَا وَجَهَهُ. 

وقال لبيد: ألا كل شيء ما خلال الله باطل. أي: عدم فان. 


وما زلتٌ أنهى النفس عن طاعة الهوى 
وللنفس عن أمر الصباية أردع 


4 الا 


وتابعتٌ أمر العقل حتى إذا لكم 
دعاني الهوى أضحى لي العقل يتبعٌ 
أمر الصبابة (في نسخة غي الصبابة أي: التمادي بها) فيكون ما قبله عن 
طاعة الهدى وأردع أكف وأمنع. والأمر خلاف النهي ودعاني ناداني ويعبر 
بالنفس عن الكون الحسي وبالعقل عن الكون القدسي (ويوجد البيت الأخير 
في نسخة غير معتمدة مغايراً لما في هذه النسخة). 


(وله حفه الله بما وعد به المتقدين ): 
متى أدعيتٌ وصولاً بالغرام ولي 
وهل ينال مقامالواصلينبه 
صبٌ ولم يفنَ منه اليأس والطمعٌ 
متى ادعيت أي: زعمت أن لي وصولا بالغرام ولي في اختيار أي: مختار 
ومطلوب اختاره. يعني: إني منقطع عن الغرام متى ادعيت وصولاً به ولي في 
نفسي اختيارء بل حسب ما يختار لها الفاعل الحكيم عبارة عن الإخلاص 
الخالص وسلامة التسليم بالقلب السليم. 
حسن اتكالي على حسن اختيارك لي 
لم يبقّ لي غير ما تختار مختارا 
وهل استفهام تضمن معنى الإنكار ويفنى يعدم بالكلية. واليأس قطع الأمل 
والطمع الحرص على نوال الشيء. أي: لا ينال الوصول إلى مقام أرباب الغرام 
اذل جو شعينه لبان والااع بريكون تجرد عن لبقا( سين ترف 
الملكوت والملك في اصطلاحهم بريئاً من حوله وقوته إلى حول الله وقوته لا 
يريد ولا يختار على الله شيئاً. وهذا المقام مقامه حين قال: 
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أهل النقا لا بقيت بعدكم 
مهجة ص برغبت بالبقا 
كلا ولا سرت بنيل المنى 
إن نيا يعوا تمني اللقا 
والمعنى بغاية البلاغة والإخلاص وله مثله كثير. 


ود اح امات وصور 
قالوا أَشِرْرمراً ا اد 
ا 
بي ولسره ستحفظا 
الرمز الإيماء والإشارة بعين أو يد وفي فقه اللغة مختص بالشفة والأصل 
فيه الخفاء وهو خلاف الصريح أي: المبين الواضح. أي: قالوا: أشر إلى معنى 
الهوى بالرمز إن لم تصرح به قلت لهم: اختباري فيه أي: معرفتي بكنهه 
وحقيقته جعلني مستودعاً له ومستحفظاً لسره فلا أبوح إلا لأهله. قالوا تحدث 
بالصحيح من الحديث بغير رمز (البيتان) وقوله : 
قالوا اكشف الحال المغطى (البيتان) وما أحسن قول بعضهم: 
يقولون خبرنا فأنتٌ أمينها 
وماأناإن خبرتهم بأمين 
والااختبار الامتحان والابتلاء والعلم بكنه الشيء وحقيقته والمستودع 
الموضوع وديعة والمودع عنده والمستودع فاعل منه والمستحفظ من يكلف 
ويسأل حفظ الشيء والمس تحفظ فاعل منه والمختبر والمستودع والمستحفظ 
من الرتب العلوية فما ألطف وأرق وأبدع مقاصده (وغادرني به لعلها غادرني 
له). 


املا 


(ومما استخرجه من بحر فكره): 
دمحي نشدي لآ ود اهنا التظدن 
ولا ترض بالتقليد تغد مخلداً 
بحرن ضلال لايفارقه الحَرْن 
َبِصَرُ تأمل بتدقيق وإمعان نظر والظن الشك والتوهم لمقابلته باليقين وأشار 
إلى مراتب اليقين بألطف إشارة وأدق عبارة. أي: تبصره بنور الحق تر الحقيقة 
بعين اليقين التى لكودزلنها الط والسشمون: كنا قال تغالى :ل والرين 2 ودرا ييا 
لجديي شبلا» و3 تلاك اتيف الف لأ ورا لسن ريديز لعفي عدو 
العين كما ورد في محكم الكتاب ومتواتر السنة) ولا ترض بالتقليد وهو تسليم 
أمر الدين بغير بحث (كما في رسالته) فتخلد بحزن الضلال الذي لا يفارقه 
الوبال وتكون ممن يأكل من تحت رجله. والحزن ما غلظ من الأرض وهو 
خلاف السهل والضلال التيه والحيرة والحزن الهم وخلاف السرور. 


(ومما استخلصه من تجليات أنواره): 
قل لمن رام للشريعة تتميماً 
أبالنقصيستتمّالكمال 

الشريعة ما شرعه الله تعالى لعباده من السنن والأحكام قال تعالى: #آليَوم 
كلت لك دِينَك وأَمَنْتُ عَليَخ نعمت 4... وذلك عند وقوع بيعة الغدير في 
حجة الوداع.. وحيث قد أكمله الله تعالى فمحاولة الزيادة عليه بالتأويل ضلال 
ومدعي تتميمه أضل والحجة موجهة للنواصب لما عندهم من الاختلاف بالفقه 
واستنادهم في الدين على ما تتصوره عقولهم الفاسدة (ومن لو كان كذا لكان 
كذا) ولا يجوز أن يكون مما يطعن به كل لاحق على سابقه. وبوسعي على 
ضعفي إيراد عدة كراريس بهذا البحث. 


م7 


أو بفكر لا يستقرٌ على حال 
الفكر تردد القلب بالنظر. والخيال الظن والوهم ومرتع الأقكار.. والمعنى: 
قل لمن يدعي تتميم الشريعة أبا لنقص يتمم الكمال وبفكر مضطرب لا يثبت 
على حال من الأحو ال يرينا عين اليقين موهوم الخيال وهذا ادعاء أهل الشمال. 
وكيف ينال جوهر الحقيقة بعارض الأعراض أو تدرك أشعة شموسها بالأبصار 
المراض. ويجوز أن يكون البيتان على هذه الصورة: 
فل لمن رام للشريعة تتميماً 
أبالنقص تستتملكمالا 
أو بفك رلا يستقر على حال 
تريناعينليقين خيالا 


(وله وهو زيادة على ما في أيدينا): 
تفرّقَ عني العاذلونٌ وأجمعوا 
على أن سلواني هواك منتجتال 
ولو وجدوا وجدي عليك لأيقنوا 
مأ انندم ائينه فشك ادل 


(وله أيضاً وهو زيادة كسايقه): 
إذا كان الخلا منه محللا 
لذن 8 أنفسنا هداها 
انيب ةاتسسة ينا اللشحلال 


املا 


(ومما أستحسنه من غرائي أسراره): 
إذا امتنعّ الإمكانٌ إلا لواجب 
فلا ممكنٌ في الكون إلا لواجب 
وذا شاهدٌ للحق في الخلق حاضرٌ 
يراةبهمنليسٌ عنهبفائب 
أسقطنا شرح هذين البيتين والتاليين لهما حصراً وعيّا. 


(وله يمعنى : هذين البيتين وهما زيادة على ما في أيدينا): 
حجبّ العمى أهل الهوى عن رُشدهم 
عند القضاء على الشهيد الغائب 
منعوا امتناع الممكنات بأسرها 
ورأوا جوازرٌ الامتناع لواجب 


(وله مازال لأهل المحبة إماما): 
طلبٌ الدليل على الضحى راد الضحى 
بفعى .: قد “منيتاء «عين. الظالت 
وكذاك حالة ممكن في نفسه 
عرزا إذ يبغغي ثبوت الواجب 


الدليل والشاهد والحجة والبينة ألفاظ مترادفة. والضحى النهار أو أوله ورأد 
الفضحى ارتفاعه وقيل: الراد الساعة الثالثة من النهار ويقضي يحكم ويفصل 
ومن المعلوم أن طلب الدليل على وجود النهار في الساعة الثالثة منه يحكم 
بفقد حاسة البصر ممن يطلبه وإلا لراه. وهذه حجة ثابتة بمثابة قول المنطقيين: 


إدا كانت الشمس طالعة فالنهار موجود. وقال بعضهم: 
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وليس يصح في الأذهان ششسيء 
إذا الحتاج اللسهمار إلى دليل 

وكذلك أي: في الوضوح والشهرة (أشار إلى ما تضمنه البيت الأول) حالة 
الممكن في نفسه إذ يبغي ثيوت الواجب بسواه (أي بسوى الواجب) والممكن 
المستطاع وخلاف المستحيل والذي يجوز في العقل بقاؤه وعدمه تقدم. 
والواجب الثابت اللازم. ويقال لما يقابل الجائز والممكن والممتنع. كما أن 
طلب الدليل على النهار في الساعة الثالئة منه يحكم بعمى الطالب فكذلك حالة 
الممكن لذاته إذ يطلب ثبوت الواجب بسواه أي: بسوى الواجب نفسه. ووجه 
الدلالة ظاهر. والله أعلم بدقائق الشاعر. 


(وله مازال للعطاش غماما): 
استعملوا الرأي فيما لا مجال لهُ 
فيه فباؤوا ببعد عن تعقله 
الرأي ما ارتآه الإنسان واعتقده والمراد به هنا القياس في الدين بمقتضى 
الفكر والأمور العقلية وباؤوا رجعوا وأغلب استعمالها بالشر أي: إن النواصب 
استعملوا الرأي والقياس فيما لا مجال للقياس فيه.. وهو وجوب الإمامة وخلافة 
النبي ,يٌُ فباؤوا ببعد عن تعقله أي: إدراكه وفهمه بالعقل (وضمير إدراكه 
للرأي) لأن الإمامة من أعظم أركان الدين فلا يدع الله ورسوله بيانها إلى اجتهاد 
المجتهدين لقصور العقول عن معرفة حقيقتها فلابدٌ من نص إلهي عليها وإلا 
فلا ترجيح لدعواهم على دعوى غيرهم من فرق الإسلام لأن كلا يدعي برأيه 
الصواب. 
وحاولوا الدين والدنيا قأذهلهم 
أدنى تفاصيله عن فصل مجمله 
وحاولوا الدين والدنيا أرادوهما بالحيلة (وذلك بادعاء رتبة الإمامة) وأذهلهم 


و2 


أدختسهيته وحيرهم. وأدنى تفاصيله أقريها. ومجمل التبى. عمتجمو عله وخلاف 
تغصيله ومء شمط الإمامة الزهد فى الدنيا ع ل ال ١‏ نوالها لأجل 
الدنيا ووقله رد على النوااقييحت ولادعائهم أن اجتهادهم خطوه صواتب وائمةه 


(وله مازال بغضه للمنافقين حماما): 
لوجدي جنس نوعه فصل عدتي 
الجنس ما يعم كثيرين وهو أعم من النوع: فالحيوان جنس والإنسان نوع 
منه. وقد يكون النوع جنسا لما تحته كالإنسان فإنه جنس لزيد مثلا. وله تفاصيال 
لا محل لهاهنا. والنوع الصنف والفصل الفرق والعدة العدد من الحساب 
والخصوص 2500006 ول. معلوما 5000 انيت الكليات القي 
والله أعلم بمتاصده. 
لذا في الهوى العذري لم ألق عاذراً 
وكللشيمليعليهيِلومُ 
الهوى العذر يي ما كان في عفاف نسبة إلى بني عذرة قبيلة من عرب اليم 
يضرب بهم المثل في العشى والعفاف. قيل لا يعشمَ ال > د 
وهذا شمط المحبة الصادقة. والعاذر من يقبا ل العذر. واللئيم انين فين 


الكريم. والمليم الفاعل ما يلام عليه (دع عنك تعنيغي وذفى طعم الهورى). 


(ومن مصطلحات ألغازه المصرحة ): 
عودوا يعد بكم الزمان الماضي 
تا ل منكم بحال راض 
الماضي والبفاك والمستقبا الأزمنة الغلاثة. وعودوا من العيادة ويعد يرجع. 


سا 


كارا 


تحال راض أى اتموضتي من باب الإسناد المجازي كم في عيشه راضيه أي: 
مرضية. تطلي منهم 0 يعودوا ليعود له زمانه الماضي لبقا يحال مرضيه 
وعيشه هنيه كما كان حين قال: 
وكنت بها والقلب في قبض يسطها 
أرى سائز الأكوان في بسط قبضتي 


ححرك الكروق فسى مذة الإأعراض 


يشفى أ اليحال ا ا أو“يشنئ عدن المجهون.: 


3 0 ا وحرارة اح وجو شديدالجوى وهو اليواقج اناهن 


وشفا الشوء طرفه وجرف الردى جانب الهلاك وأصل الجرف م تجرفه أنماء 


وأكله كطرف النهر وبحوه. ومدة الإعراض رمن الصذود. 


(ومماناله بقوة الصدق واليقين): 
لولا الهوى ما هوى في النار من أحدٍ 
جع سواط ولاعن حذدهحاددا 
ولا رأى الحق مشهوداً فعاينه 
عتْديد] والتكديزة لها والتحنادا 
الهوى ميل النفس وهوى سقط والصراط الطريق وجسر يمد للناس يو 
القيامة وحاد مال ومشهوداً معايناً منظورا وأنكره جحده والإلحاد الميل عن 
الدين والطعن فيه.. والهوى النفساني والتقليد هما سبب نكوب أكثر الناس عن 


الصراط المستقيم (وحبك الشيء يعمي ويصم). والعيارة واضحة. 


هه 
ا 
١‏ 


/الوىم/ا 


(ومما قاله في جماعة المحققين): 
العقلفيجوهرهواحدٌ 
وعنةيبدوالنفعٌوالضرٌ 
مغل شعاعالشمس فيبدرها 
.بير وتية في الشيرى لسر 
الجوهر الأصل من كل شيء ويأتي بمعنى: الحقيقة والذات. وشعاع 
الفحمين ما نامر من فوته والترى الغرات::ومعاق البيقيين أن العقل حقيقة 
واحدة ويصدر عنه النفع والضر على حسب قابليته ما يؤثر فيه كما أن شعاع 
الشمس الذي يكتسبه البدر يؤثر فيه برداً وهو هذا الشعاع نفسه يؤثر في التراب 
خرأ وهو حقيقة واحذة: ويظهر حفيقة هدذين البيتين نوعا قوله: 
الراح كالنار في زجاج 
حسبية تباط و نسي 
وهي إذا الجامل اسان ْ ا 
تحسيدو تخبائحا بعلا هونن 
والراح ذات واحدة كما هو الظاهر. والله أعلم بالسرائر وما أراكة الخاقير: 


(ومن غرائب غاداته): 
شرب تثٌالرخمنراح 
لةمعسول للم ىأغيذ 
فعريدثتٌ ولا عيب 
على السكرن إن عريذ 
الراح الخمر والراحة باطن الكف ومعسول اللمى ذو الريق الحلو كالعسل 
والأغيد الناعم اللين الأعطاف والطويل العنق. وعربد السكران ساء خلقه وأذى 
أصحابه لغلبة الخمار عليه (والعيب العار) والعتب اللوم هنا.. والذي يظهر 
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منه حال غلبة السكر عليه ينكره الغائبون عن مشهده والجائرون عن مقصده 
ويتأذون به وله دقائق لا نعرفها. 


(وله عفا الته عنه): 
إن الذي أوجدنى حستة 
اعت مجح الحو عدا وي لص 
امسر نيه عبان لخدو لقو اير عدار ترص اليد لياه 
المحبة والوجد بمعنى: اامتحرف اوقا رون لامي شدي انبا قر ازاك 
الحق. وهذا المعنى تقدم مراراً. 
فور ةالشتسوين لعسناينةا 
أزال عمتجي صورة اللبيس 
التلبيس سر الحقيقة وإظهارها بخلاف ما هي عليه واللبس الإشكال 
والاختلاط وما أجلى هذه العبارة وأشرحها للصدر. 


(وله رضي انه عنه): 
لهواعنالحوفألهاهم 
بزخرفالقولمنلرجس 
رضوارصى المغتر عن آخذ م( 
اللتدوفصا رسن كنقيه بالسلسي 
لهوا شغلوا ولهوا غفلوا وسهوا وزخرف القول تحسينه بتنميق الكذب 
والرجس القذر أي: ما تستقذره النفوس طبعاً والمغتر المخدوع اغتر به خدع 
وظن به الأمن فلم يتحفظ وغره خدعه وأطمعه بالباطل. والدينار ضرب من 
المعاملات القديمة والفلس قطعة نحاس من المصكوكات القديمة أيضاً وهو 
أدنى النقود وأسقطها قيمة كما أن الدينار أعلاها. يعني: إنهم شغلوا عن الحق 


84 


وسهوا عنه فألهاهم بزخرف القول المنمق العاري عن الحقائق وهم قد رضوا 
بتلك الظواهر رضى المغتر الذي صععدك الدينار بالعلسن وهذه صفقة من ائتم 


(وله قدس الته روحه): 
لى خمرة راس مهنبا التبراض 
فيمزجهاللناسإيناس 
بكاسها كاس الندامى ولولا (م) 
الراح ماارتاحواولا كاسوا 
راس من رسا إذا ثبت واستقر ومزجها خلطها بالماء والإيناس اللطف 
والرفق من قولهم الصرف سلطان جائر.. والممزوج سلطان عادل محمود.. 
والذات مجرّدة عن المظاهر لا تستطاع رؤيتها والمعنى ظاهر كاس الندامى 
ظرفوا وفطنوا والكيّس الظريف والعاقل والندامى المنادمون على الشرب والراح 


الخمر وارتاحوا من الراحة. 


(وله ألهمنا الته المستور في رقه): 
وإني لأستجلي بمراأة خلوتي 
من الإنس كون القدس في كوني الحسي 

استجلى الشيء استوضحه ليراه كشفاً جلياً والمرآة ما تتراءى به من بلور 
ونحوه والخلوة الانفراد والانقطاع عن الناس والإنس البشر والقدس الطهر 
ويعبر بعالم القدس عن الملائكة النورانية والحسي نسبة إلى الحس وعالم 
الحس البشر ذو الحاسة أي: حين تجردي عن العلائق وتحققي بالحق أستجلي 
كون القدس أي: أراه جلياً في كوني الحسبي بمعرفة ما فطر عليه من الأكوان 
وببرزخيته الجامعة بين الوجوب والإمكان وهو العالم الذي جمع على صغره 


ون 


ما في العالم الكبيو هلى كترة وبتلات اتوي ليو لعن له عق انان هده 
قدرته ليست تلك صورته وهذه العبارة واردة عن بعض. حكماء اليونان الالهيين. 
لذا صارٌَ غيبٌ النفس عندي شهادة 
بتجريدها من لبس دائرة اللبس 
لذا أ لأجل ما تقدم صار غيب اتسين عندي حضورها كما ا ومغيبي 
في شهودي (وفي نسخة كذا) وتجريدها تعريتها وتخليصها واللبس الإشكال 
ومصدر لبس الثوب ونحوه (وهنيئاً لمن كان صافي العقيدة مثله). 


(وله أمدابته على الراغبين ظلاله ): 
إذا كانت الآيات من عند خالق 
وليسٌ بها يأتي سوا من الخلق 
فوع جززتاهنا ولاه يور ْ 
كتوحيدكٌ الأشخاص في النوع والنطق 
الايات العلامات ويعير بها عن المعاجز الدالة على صدى مظهرها والقدرة 
لا تكون إلا للقادر. والولاة جمع وال مالك الأمر (والنوع في نسخة موضع) أنن: 
إذا كانت القدرة للقادر لا يأتي بها أحد سواه فمن أظهر معجزة لا يتأتى مثلها 
بالحيل فصدقه بما يقول لك لأن صاحب القدرة لا يكذب ومثل هذا ورد عن 
الموالي وهو ظاهر. 


(وله أدام الته تعظيمه وإجلاله): 
لميبق لي مني الهوى بقية 
أخشى بها الموت ولا أرجو البقا 
ولا ببحددا باطلشة فأتقي 


وين 


البقية اسم لما يبقى من الشيء بعد ذهاب أكثره يريد أن الحب الإلهي 
تملكه روحاً وعقلاً ونفاً وجسداً فلم يبق لنفسه (بل لسيده) وأخشى أخاف 
وأرجو أو أؤمل. باطشة ذات بطش وهو الأخذ بقوة وعنف وأتقي أصون وأحفظ 
وأدفع والأسهم النبال والخطب الأمر العظيم ويتقى يخاف ويصان منه. والبيتاذ 
عبارة عن إخلاصه وفناء أنانيته وتجرّده عن إرادته تسليما لإرادة المريد. ومر له 
هذا الفعى كثيرا. 


(ومن كلامه المختصر الوجيز): 
زعموا أن كل منأعملالرأ 
ي وأخطا به ينبال الشوابا 
وعلى ذا فكل مجتهدأخ 
طأبعين الخطا أصابّ الصوايا 
زعموا ادعوا (أي النواصب) والرأي القياس في الدين والثواب جزاء العمل 
وأكثر استعماله في ثواب الآخرة.. والمجتهد الفقيه وهو البالغ العاقل والاجتهاد 
في أصول الدين استفراغ الفقيه وسعه لتحصيل ظن يحكم على معناه. قالوا 
لا يأثم المجتهد مطلقا وقالوا كل مجتهد مصيب ولو أخطأ وقالوا لا يأثم ولو 
أخطأ.. وعلى هذا يكون الخطأ صواباً وهو محال وقد نبذوا وراء ظهورهم اتباع 
الأئمة المعصومين بدعوى الاجتهاد وكثر المدعون له على أن اجتهاد المجتهد 
عدث: واخطأا بوجود الإمام الحق الذي تؤخذ عنه معالم الدين والاجتهاد بمقابلة 
النص مردود على صاحبه وهو معلوم وحجته واضحة بيذم مجتهديهم. 


(وله وماذلك على الله بعزيرٌ): 
من كابرالبرهانفيبحثه 


ناك لا ايح بي إنسانا 
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الاتجكت اق افش يه لخي وس 
ندم وإلا كان شيطانا 

كابر البرهان عانده مع العلم به وهو الحجة الواضحة وذلك كمن يجحد 
وجود الشمس في رابعة النهار أو يزعم أن العدد يخلو من الزوجية والفرديه. 
والبحث التفتيش والاستقصاء في طلب الشيء. والفدم العيي عن الكلام في 
ثقل ورخاوة وقلة فهم وفطنة وشيطاناً عاتياً متمردا. المعنى: من كابر البرهان 
الواضح فليس بإنسان (كامل الإنسانية) لأنه إن كان لا يفهم معناه فهو قدم 
جاهل وإن كان يفهمه فهو شيطان متمرد يرد الحق مع العلم به.. وذلك كمن 
يروي قولهت؛ من كنت مولاه فعلي مولاه (وما بمعناه) ثم يجحد النص على 
إمامته (والبيتان قريب معناهما من معنى قوله: طلب الدليل على الضحى رأد 
الضحى - البيتان). 


(وله قدس الته روحه): 
أماوإحسانكالقديموما 
أوالجتكت كن تمصر ا وإفحلاتتنا 
الإحسان القديم أراد به النعمة الإلهية والمعرفة الحقيقية التي حباه بها الحق 
جل جلاله من الإقرار والولاء حين قال تعالى: (أَلَْتُيرَيَكُممَاُوابَقَ 4 والسر 
والإعلان الإخفاء والإظهار والله أعلم بحقائق الأسرار. 
ماأنس القل ب بالسرورولا 
آنس طرفي مذغبتّإنسانا 
ما أنس من الأنس ضد الوحشة وهو جواب القسم في البيت الأول.. وأنس 
أبصر والطرف العين وإذا كان الحق سمعه وبصره كما في الحديث القدسي فلا 
يرى في الوجود إلا مفنيض الإحسان والجود على أهل الغيبة في الشهود لأن 
الغيبة عندهم عين الحضور والظهور لأنها عبارة عن إفراط إشراق النور. 


يلف 


وله تسحناميت حجن امتتسواك ولا 
جاو ةف الاين عت ساون 
١|‏ عن |١‏ ش . : بغيره وتركه وحاول الشيء أراده بالحيلة والسلوان 
مصدر سلاه نسيه وطابت نفسه عنه وفي هذا دليل على رسوخ قدمه وثبونه 


على كل حال. 


(وله رضي الته عنه): 
كل حرفي من الكتاب كتابٌ 
محكةٌمالحكمهالدهر سخ 
الكتاب القرآن الشريف ومحكم ثابت واضح الدلالة ما لحكمه الدهر أي: 
مدة الدهر حذف المضاف وأقيم المضاف إليه مقامه فاتتصب انتصابه والنسخ 
إبطال حكم وإقامة آخر مقامه ومظاهر الميم واحدة والعبارة جلية. 
وبنشري مطويّة لنهارال 
معدت انظ وات الطرع رسعو الوطوق وان الامشو الكقفاف 
الإعلان والإظهار والغيهب الليل والغواية الحيرة والسلخ هنا انفصال النهار من 
الليل واستلاله منه كما في قول الملك الجبار: َالَلْسَلَميهُالتَّارَ4. 
ولأرواح كل من راح مرتاحاً 
إليه من واه ب الروح نف 
راح بمعنى: غدا وصار وهي في الأصل الذهاب في السرواح أي: وقت 
العشي ومرتاحاً إليه من الارتياح وهو السرور والنشاط ويستعمل بمعنى: الراحة 
يقال ارتاح إليه أي: سكن إليه وسر به والواهب المعطي بلا منّ والروح الحياة 
والروح الراحة والنفخ مصدر من قوله تعالى: #وَنفَحت فيه يروج » وفي حق 


ص عر عر و 


مريم #فنفختاؤيهامن رُوحِتحا» والنافخ أحد أركان البيت الإلهي الأربعة 
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وتقدم شرح طرف من هذا المعنى فيما مر. 


(وله عفا الله عنه): 
لمارأى النصّ على واحر 
جعديت مين لاحت الاتكجلات 


ليوقعَالأطماعًنيهاالخلاف 


من قبل قد سّلت على أهل قاف 

لما رأى الضمير عائد إلى عمر والائتلاف الاتفاق وعدم النزاع والأمة جماعة 
المسلمين هنا صيرها في ستة بعده أي: جعل الخلافة شورى في ستة بعده 
ذكرناهمم والخلاف المخالفة ضد الإئتلاف وتنتضى تجرد وتسل ومن قبل 
أي: من قبل الإسلام وأهل قاف آل النبي بيه هذه مدة من أسمائه عَلكَلادٌ معنى 
الأبيات: إن عمر لما رأى أن النص بالخلافة على واحد من الصحابة موجب 
الائتلاف بين الأمة وإذ ذاك لا يبلغ غايته من أذى بني هاشم جعلها شورى في 
ستة بعده رجاء أن يحملهم الطمع فيها على وقوع الخلاف بينهم فيتحزبوا 
ويتعصبوا لبعضهم وتسل على آل محمد (منهم السلام) السيوف التي شسَلتَ 
عليهم قبل الإسلام. وقد حدث ذلك باختلاف رجال الشورى كما علمت وتم 
له ضميره الذي أضمره والشر الذي في سره صوره وعبارة الأبيات معناها واضح 
وغني عن كلام الشارح. 


(وله عفا الله عنه): 


أنمتت تو طية السيناة شبرية 


ه”, 


الحياة البقاء الدائم وعين الحياة في الجنة من شرب منها نال الحياة الأبدية 
وهي عين اليقين التي قال: فيهايَيطة العين حق.. وهي عند الإمامية ولاية موالينا 
أهل البيت... والأمن الطمأنينة ضد الخوف والأبد بمعنى: الدهر. 
قَما:ظففت نعدفا ولا غعدت 
طقف أى اما عقاسك بحقها واتبافي قد بريدور به لمق تمان كانه 
بقوله: سبحانه #وَسَفَْهُم يهم سَرَاَاطَهُورًا» ومن كان كذا فلا همة له إلا الله تعالى 
ويراد بالساقي الموصل إلى معرفة الله تعالى نسبة الأسباب إلى المسببات. 
لذا يها الظبى الذي منها ارتوى 
بريقه يشفى جوى القلب الصدي 
الجوى حرقة القلب والهوى الباطن والصدي لحان زر ملكانك 
الصدي) أي: لأجل ذلك صار الظبي الذي ارتوى من تلك العين ريقه يشفي 
حرارة الجوى وتباريح الهوى. 


(وله أجزل الته ثوابه): 
كنْمعالحق كيف كان عيانا 
وبهعذمن باط إلالتقليد 
كن مع الحق وهو مولاة العين» واتباعه والخمتداء بأمر الدين بالائمة 
المعصومين كما ورد أنه الح ومع الحق وحزبه حزب الله ظاهراً. وعيانا علانية 
مرئياً بالعين وعذ اعتصم والباطل ضدٌ الحق بمعانيه.. وإذا عرفت الحق تعين 
الباطل لأن الضد يظهره ضده.. والتقليد تسليم أمر الدين بلا بحث عن حقيقة. 
أفاده صاحب الشعر في رسالته.. 
واتبعشاهداعليكلةجةً 
وفبيؤل عقي مقر اتشههه 


ولا 


الشاهد مؤدي الشهادة والأمين في شهادته والشهيد تقدم بمعانيه والعقل 
بمعنييه أو بمعانيه هو الشاهد بأن من هذه قدرته ليست تلك صورته فاتبعه تفز 
بفضل الشهيد في سبيل الله.. والله أعلم. 
واطرح في الهدى المراء لمن ضل 
(م) ولا تصحبنَ غير الرشيد 
المراء الجدال والمنازعة واطراحه عبارة عن التسليم وضل تاه وتحير 
والرشيد الهادي وذو الرشد. 


(وله رضي الته عنه): 
علعالتصوفٍِليسيد 
رك بالإشئارة والعباره 
التصوف الطريقة المشهورة برياضة النفس وصفاء الباطن والإشارة الإيماء 
والعبارة الدلالة على المعاني بألفاظ مساوية لها لتوضحها وقد صدة بأن الإشارة 
والعبارة لا يدرك بهما علم التصوف ما لم يتحقق القلب بالحى كما قال: وكيف 
تحصل جواهر هذه الطريقة بعارض الأعراض وتدرك أشعة شموسها بالأبصار 
المراض؟ ! 
إلا لقلب مخلص 
عباتيو ااتعحهنا أبتكان 
خلس نار الزيا حادق النيعية ابيا والأمازة الالامينة اع ان غلم 
التصوف لا يدرك بالإشارة والعبارة كغيره من العلوم إلا بالإخلاص لله وترك 
الرياء وتخلي السالك عن روحه في سبيله علامة له (والله أعلم). 
فحلااليقسيسَالظيّ عن 
بحقه وجلا غباره 
جلا اليقين الظن أزاحه وكشفه واليقين والظن ذكرا غير مرة. وقوله بحقه 
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ل بحق اليقين وهو عباء رة عن فناء العبد في الحى. والغبار معلوم وعبر بجلائه 
عن ! زاحة الكدر ونفض ما يتعلق بالنفس من الأهواء واضح... 


(وله أحسن الته مآبه): 
كيف يخفى مافيك عرفك باد 
وناك المعروف بين العباد 
العرف الرائحة الطببة والشذا قوّة ذكاء الرائحة وهذا ما يأتي من موجبات 
الإظهار واضح. 
ونداكالمقصودفي كل حي 
ونداكَالمورودٌفي كل ناد 
نداك جودك والندى الثانية المطر وما ينزل آخر الليل والنادي مجلس المَوم 
ومجتمعهم للحديث نهاراً. 
ولديكالزلفى ومنك المبادي 
وإليكَّالمعادٌيوةَالمعاد 
الزلفى القربة والمبادي جمع مبدأ أول الحال والنشأة والمبادئ تطلق في 
اصطلاح العلماء ء على ما تتوقف عليه مسائل العلم والمعاد المرجع ويوم المعاد 
يوم القيامة وهو المرجع إلى الله تعالى. حقاً إن تلك المعجزات الباهرة التي لا 
تحدّ والدلائل النبوية الظاهرة التي لا تعد والنطق الإلهي والحكم الرباني بأن 
الإياب إليه والحساب عليه تعلق النجاة بولايته والإقراو بها في الذرو الأول 
وأخذ الميئاق عليها إلى غير ذلك ممالا يحصى ولا يستقصى من موجبات 
الإظهار لا الإسرار. وما كل ما يعلمه المرء يستطيع العبارة عنه. والله أعلم. 
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(وله رضي الته عنه): 
كانوا على الشرك يولون الجزيل ويح 
مونَ النزيل ويرعونَ المواثيقا 
كانوا على الشرك أي: مع شركهم بالله وكفرهم والضمير للثلاثة.. يولون 
الجزيل أي: يصنعون الخير الكثير إلى الناس ويحمون النزيل يمنعون الضيف 
أن يضام ويرعون المواثيق أي: يحفظون العهود وذلك مع جاهليتهم وكفرهم. 
حتى إذا ما نفى التوحيد شركهمٌ 
باحمد واستبانوا الحى تحقيقا 
النفي محو أثر الشيء والتوحيد الإيمان بالله وحده وش ركهم كفرهم 
واتخاذهم الأوثان شركاء لله والعياذ بالله منهما واستبانوا الحق استوضحوه 
وعرفوه بيناً جلياً. 
ولوا غدة تولوا عن مكارمهم 
ومزقوا عدله بالجور تمزيقا 
ولوا غداة تولوا عن مكارمهم أي: إنهم ولوا عن مكارمهم وذهبوا عنها 
حين تولوا أمر المسلمين (وفي نسخة مكارمه) أي: مكارم النبي بَد. ومزقوا 
عدله بدلوا أحكامه العادلة وسنته المحكمة ومزقوها وخرقوا حدودها بالجور 
أي: الظلم كما فعلوا في الكتاب وتأخير الإمام عن رتبته والشورى إلى غير 
ذلك. ومعنى الأبيات أنهم كانوا مع جاهليتهم وشركهم على الأوصاف الحميدة 
التي نعتهم بها فلما نفى التوحيد شركهم بواسطته يه تولوا عن مكارمهم.. أو 
مكارمه وذلك حين ولوا أمر المسلمين ومزقوا أحكام شريعته بآله الكرام وما 
أوجب لهم من التعظيم والاحترام. فيا ليتهم ما أمنوا ولا فعلوا ما فعلوا من 
تمزيق عدله. مزقهم الله كل ممزق. ويجوز أن يكون البيت هكذا: ولوا غداة 
تولى.. الخ أي: حين مضى النبي بْيْهٌ وذلك لمعنى يعرفه الموحدون.. فإن 
المعرفة محك والراح كالنار في زجاج. 
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(وله أنضاً عفا الله عنه): 
الفضل الإحسان ولابتداء به بلا علة وهو في اللغة الزيادة والبقية أي أن: 
الذي لم يظهر منه الفضل حقيقة فوصفه به لا يحسب فضلا بل نقصاناً بالحقيقة 
والمعنى بين. َ 
وككلذابالعلم لايوصف 
مسنلمي ووعنة 
بروى ينقل أي: وكذلك ليس بذي علم حقيقي من لم ينقل عنه العلم لأنه 
يكون بلا فائدة. وهذا البيت كسابقه 
وغويال ناس مزنزير 
وي الذي لم بت عي 
غرئ الكاين اندض فافلا أى"القوق كل الغو م يزو الم ,رمحت أئ: 
يستوضحه ليعرفه بيناً. ومن كان كذا فهو كحاطب الليل.. وهو لا يتجاوز وصف 
النواصب بالصفات المذمومات اللائقة بهم فهم يلقبون بالعالم والفاضل والثقة 
وبينهما بعد المشرقين» لأن الفضل والعلم الحقيقيين ما أديا إلى الحق والنجاة 
وهما لا ينالان إلا من طريق الآل والروايات الصادقة عندهم توجد وعنهم تؤخطذ. 
وهل أشار بهذه الأبيات إلى ما يصف به النواصب الأول من الفضل وترجيحه 
على مولانا علي منه السلام بالعلم مبكتاً لهم بأنه لا فضل له ولا علم منقول 
عنه وقد روى مالم يستبنه يوم السقيفة لمنع الميراث أو رووا له من الفضائل ما 
لم يستبينوه.. يترجح عندي إن هذا هو المقصود.. ثم هل يعد مثل هذا إيماناً..؟ 


والله أعلم. 


(وله أنضا عفا الله عنه): 
تاتاللهماةآسمسنيبياللهمن 
لخت ينات الاسسحار فد تدر 
الأخيار جمع خير الكثير الخير ومن لم تأمن أهل الخير شرهُ فليس بمؤمن 
(مهما أظهر) لأن الله غني عن العالمين فالمسلم من سلمَ الناس من عينه ويده 
ولكيانة 
ولا ونى بالعهد لله من 
وافيغ سس داراعدى غندره 
العهد الميثاق واليمين والغدار الخائن ضد الوفي وهذا بمعنى: البيت قبله 
وكلاهما جلي. 
أن يجعل العدوان من أمره 
سبحانه تنزيهاً له تعالى. والعدوان الظلم. قال: الله تعالى: « # إِنَّ مه يَأْمْرُ 
بِالْمَدْلِ لخدن وَإِينَآى ذى الفرق وين عَنِ الْفَحْمَل وَالْْحكر وَالبَتي © الآية. 
قالعدوان مما نهى الله عنه وليس مما يأمر به سبيحانه عما يقولون وتعالى عما 
يشركون وقيه رد على القائلين بالقدر خيره وشسره من الله تعالى ويجوز حمل 
هذه الأبيات على معنى ما قبلها. فلم تأمن الأخيار شر فلان ووافق خالداً على 
غدره ببني يربوع وغيره وهؤلاء الراضون بفعله داخلون معه.. انظر. 


(وله عفا الله عنه): 
أي ضغن ياقوم أخرجة(م) 
الله لأمل النفاق بعد التبي 
مثل منع الميراث والخمس والإي 
صاءعند الشورى بقتلٍ الوصي 


م١١‎ 


وولاة عنلنوان كل سعيد 
وتتسححلا متشتحوان كجيل فقي 

الضغن الحقد والنفاق وإسرار الكفر بالقلب وإظهار الإيمان باللسان. 
يعني : أن الله سبحانه وتعالى نعت المنافقين بكتابه وأذاع أسرارهم وأفعالهم 
فأي ضغن من أضغانهم؛ مثل منع فاطمة الميراث وذريتها الخمس من الغنائم 
والإيصاء أي: التعاهد والتواصي عند الشورى بقتل الوصي وهو مولانا أمير 
المؤمنين إشارة إلى قول عمر: من خالف الفريق الذي فيه عبد الرحمن بن عوف 
من رجال الشورى أي: لأضغن ولأحقد وصف به المنافقون مع كفرهم مثل ما 
أظهر الصحابة الكرام بدعواهم مع إيمانهم وادعائهم خلافة رسول اللهيظة من 
صدهم آله عن حقهم كما أوضح في هذه الأبيات: ولعمر الله ما فعل المنافقون 
مع نفاقهم ولا المشركون مع جاهليتهم وشركهم أعظم من هذه الأمور. وحديث 
الشورى ومنع فاطمة طَلِيَكَِرْ الميراث في صدر الإسلام شهير وقد قدمنا طرفاً 
منه. وولاه محبته يعني: أن محبة الوصي إيمان كل سعيد. وقلاه أي: بغضه 
عنوان كل شقي. يعني: أن بغض الوصي علامة تدل على الكافر كما أن عنوان 
الكتاب أي: سمته وديباجته تدل عليه. قاليَيةٌه يا علي لا يبغضك مؤمن ولا 
يحبك منافق. وقال بعض الصحابة: كنا نعرف المؤمن من المنافق بحب علي 
وبغضه (وكما قال) أي: أنهم تراصوا عند الشورى على قتله قاتلهم الله. والحال 
أن ولاءه إيمان كل سعيد وبغضه عنوان كل شقي وذلك مقضي به في أم 
الكتاب. فما الفرق بين هؤلاء وبين المنافقين والمشركين. 


(وله جعل الته من السلسبيل شسرايه): 
3 وصي ا بعلكة 


بعداً دعاءٌ عليه أي: أبعدهٌ الله والبعد الهلاك واللعن. أمر عمر إن تخلف 


م١‎ 


وجل أواثنان مخ رسنال الكشووى :أن تان و إن الععلنا وتنيناويا فالامر للثلاثة 
الذين فيهم عبد الرحمن ويقتل الثلاثة الباقون إن خالفوا. ولا يذهب عليك أن 
الشيعة تزعمٌ أن غاية قصده من ذلك قتل أمير المؤمنين 
ولص هع نحقه 
معنا وال تسيجدل عدت 
ولصده أي منعه ويبذل جهده أي: وسعه وطاقته. 
وإالىمعاوي ةقمعم 
ل بسليه أكتنحمد عهلة 
أكدّ عهده أحكمه وشدّه وهو الوصية والميثاق. والفضمير في الأبيات الثلاثة 
مرجعه إلى الثاني. والعهد الذي كتبه إلى معاوية بذلك شهير عند الشيعة. وإلى 
هذا أشار الشيخ بقوله وأوصاه في عهده أن يجوس خلال الديار بجيش الطغام. 
الأبيات. 


(وله قدس الته سره): 
من سيره الإحسانمنهوساءه 
تمرك الاسياء: كنان غننا مزيا 
د أفرحه وساءه أحزنه. والبيت من قولهثهْ من سرته حسسنته وساءته 
سيئته فذلكم المؤمن (وقول الإساءة لعل صوابها فعل الإساءة) وذلك لأن من 
فقد جوهر السبيل لا تسره حسنته ولا تسوءه سيئته. 
ومنارتأى ليرىالهدىمنربه 
بكتابهألفهفيهمبينا 
ارتأق تدبر الأمر ونظر فيه وتأمله وألفاه وجده. قال 57 لانن هدو 
فيا لَبْرِيْتهح سبلن » أ ي: من أعمل فكره هليرى هدايته من الحق تعالى شأنه 
وجدها في الكتاب الناطق بالصواب وذلك كالآيات الدالة عليه تعالى ممالا 


8م 


يأتى به أحد سواه كإحياء الموتى ورد الشمس ومفاتح الغيب: # إنَّ الله عنده, 
لم4 الآية وكالصفات التي أشار بها إلى الغيب بأنه هو اضحك وابكى 
الآيات فأظهرها مشهوداً بقوله: أنا أضحكت وأبكيت إلى آخرها. وقال تعالى: 
«وَمَآءَانَْ الول فَحُّدُوءُ 4 ودلالات الحديث عله لا تحصر واستيفاء الكلام 
على هذا المعنى يحتاج إلى مجلدات عديدة. 
ومن استسن الرفض للأهواء (م) 
واتبعَ الإمام الحق جانبة الخنى 

انين الزففن اتقذ: منة أى: "طزية يسن نهنا ويتفلك بويا 
والرفض الترك مع بغض والأهواء الآراء والاعتقادات الناشئة عن هوى النفس. 
وجانبه تباعد عنه. والعمل بمعنى: هذا البيت يؤدي بتوفيقه تعالى إلى الصراط 
المستقيم. وقد نصح لأهل المقالة وأوضح الدلالة. عفا الله عنه. 


عنالحيزروالوصف 
تالت تسافت وارتفعتٌ والمعنى تنزهمت والحيز المكان. تقدم. والبيت 
وعماحالفيالشكل 
حال تغيّر وفي نسخه حال والشكل الشبه والمثل وما يلحظ بالطرف يلحظ 
لبو لطر اي 


الحلولي واحد الحلولية فرقة مشهور اعتقادها والظرف كذا في النسخ 
ولعلها الظرف تنزيهاً للحق تعالى من الظرف المكاني والزماني والعبارة جلية. 


(وله فق وأرضاه): 
ظهورال حبق فوالعالم 
)م( بالقدرة والعلم 
الحق من أسمائه تعالى والعالم كل صنف من أصناف الخلق كعالم الإنس 
وعالم الملائكة وغيرهما والقدرة يعبر بها عن المعجزة والقدرة والعلم من 
صفاته الذاتية تعالى. 
وبالع د لبالا حسا 
ن والرأقفة والحلم 
العدل الإنصاف والإحسان مصدر أحسن إليه تقدما. والرأفة الرحمة والحلم 
الرفق. 
ولمي درك علاع نذا 
ك بالحيز والجسم 
علا ارتفع وتنزه والحيز كل مكان. والذي ذكره في هذه الأبيات الثلاثة غاية 
ما يبلغ إليه عالم البشر من معرفة الذات الإلهية بإثبات الوجود ونفي التخاطيط 
والحدود. ومعناها واضح غني عن بيان الشارح. 


(وله قدس الله روحه): 
المطل بالوعد أذى 
المطل التسويف بالوعد مرة بعد أخرى وهو خلاف الإنجاز. والصدقة ما 
تعطيه في ذات الله أو ما تتصدق به على الفقراء مما لم يجب عليك قال: الله 
تعالى: ل يَتايَهَا اَن اميا لَامْطِلواْصدَ كيك يألْمَنَ لاد © الآية. 
وسمنفق ال كحرز الببحة 
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اف تجاوز الحد في الكرم وغيره والنفقة ما يصرف في سبيل الله تعالى 


الإسر 
افه فضل النفقة فيذم عمله أو يحبط. يعني . كنا أن 


المطا مذموم فكذلك الإسراف وخير الأمور أوسطها: 
لكن تكن غير ذي بخل ولا سرف 
لاا باسط لا ولا مغلول منك يد 


والأصل فيهما الآية الشريفة. 


ند نين نعضأة عقله لأن المع يلا عمل ضار عير نافسع ولينين بالصادف في 


(وله أيضاً وهو من الزيادات): 

منكرهم معروف أمل النهى 
لأنَّ معرونهمٌُ المنكر 

ويسرهم يسور وعس ربلا 
يسرثئنى دينههٌالأعسر 

كانوا على الإقبال قدأقبلوا 
لماتولواوجهةدبرووا 

المنكر ما أنكره الشرع ضد المعروف والنهى العقل والأعسر المشؤوم 
والسيء الخلق والإقبال والإدبار معلومان وفي البيت تحريف. 


(وله أيضاً وهو كسابقه): 
أغبى الورى من لم يجد نفسة 
قتحمعة إلا يكرا التعسوام 
وأسعبنه الخملق عنن التق من 
يحاولٌالحق بعلمالكلام 
بلباقتفاالباطنمنظاهر 
التحتولحة لله ههدى للأنام 
أغبى الورى أقلهم فطنة وعلم الكلام عند أهل الظاهر يسمى بعلم أصول 
الدين يبحث فيه عن ذات الله تعالى وصفاته وأحوال الممكنات من المبدأ 
والمعاد على قانون الإسلام. والاقتفا التتبع. والمعنى ظاهر. 


(وله أيضاً كسابقه): 
ولميفزبالسبق والعلموال 
جهاد كانالفضل فيهالفضول 
لأنهالداخل فيغبرما 
قضى عليهالله في هالدخول 
في هذه الأبيات ردٌّ على المجبرة القائلين بالقدر خيره وشره لزعمهم أن 
علياً هكذا ولد في الإسلام.. الخ وهي تحتمل شرحاً طويلا لست من أبطاله. 


(وله وقد تقدم الا ستشهاد به ): 
ككللنئي بلغعني 
إلا الذي هو مني 


م 


ا سنا لمجي للك 


(وله أنضا عفا الله عنه): 
ل الي ل ا ٍ 
طرف الطرف له وج دا جديدا 
فكبان الحميكن متي اعتتمتدت 
آل تلد لا يرى إلا عميدا 
استنقذت قلبي خلصته وطرف بمعنى: جدد والطرف العين واعتمدت 
قصدت والعميد الذي هدّه العشق.. يعني: أن الطرف يجدد الغرام للقلب بانبعاثه 
إلى المظاهر الحسنة والمناظر المستحسنة. وهذا المعنى متداول بين الشعراء 
كثيراً. 


(وله رضي الله عنه): 
صقال سوالف وجه الحبيب 
آرافي جين متاك نوكن دارا 

الصقال الجلاء والأشياء الصقيلة الصافية كالزجاج و 0 والسوالف جمع 
سالفة صفحة العنق والوجه والهدب شَعْرٌ أشفار العينين والعذار من الآدمي 
جانبا لحيته. أي: الشعر الذي يحاذي الأذن د وبين الأذن بياض. أي: إنه 
لشدة صفاء وجهه جعله يرى هدب عينيه كالعذار فيه ولاعذار وقد سبك هذا 
المعنى بيقوالب عديدة أحسن سبك. 


ناخد أحتتاتة أعنكهن السواطير 
(م) في ماء خديه ناررا 
النواظر جمع ناظر: إنسان العين والعين نفسها (وفي نسخة أشهد الناظر) 
والبيت بجملته في نسخة. وساحر أجفانه أشهد الناظر في أمواه ديه بارا 
والله أعلم بالصحيح. ومعناه ظاهر على كل النسخ. والبعان كتيزان الى تقلت 
الأبصار وعلة الناظر. والله أعلم. 


(وله أيضا رضى الته عنه): 

تسننتٌ صرتٌ سنياً متبعاً للسنة. والشيعة الأعوان والأنصار: أي: جعلت 
عشقر لفاسئنة أتمته بها وهو شد شيعة لغيري مريد لما يريده (ولا غرو فهذا شأن 
المحب لا يسأل عما يفعل) وفيه تورية بالتسنن والتشيع للمذهبين المعروفين. 

وأصبحت في بحر الصبابة خالداً 
لأز غرامي في هوه يزيد 

الصبابة رقة الشوق أو حرارته (ولعل الصواب في حر الصبابة) وخالدا دائماً 
باقياً فيه الغرام الحب. ويزيد يكثر. وفيه إيهام التوجيه بالعلمين المشهورين 
خالد ويزيد. وإنما حسن هذا لأنهما عند الشيعة من أهل النار. 


(وله عفا الته عنه): 
رحلتٌ وقلبي عندكم غير ناظر 
إليّ وطرفي نحوكم ممتلفتٌ 
وما ساء قلبي وهو حي بقربكم 
ترحل جسمي عنكم وهو ميت 
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(وله رضي الته عنه): 
فأن الإ سس والحِكلٌُ 
وكمتشحت الاتجحبة والتحجحت ا 

حقق الشيء أثبته وأكده ومن تحقق بالحق غاب عن الخلق. الإنس البشر 
أو خلاف الجن والملائكة؛ والجن عالم مشهور الاسم أو هو كل ما أستتر عن 
الحواس. ومعنى البيتين: من تحقق بالحق غاب به عن الخلىّ وكان جامعا 
لجميع الجمعيات وهذا مقام الجمع والبرزخية الذي يقابلونه بالفرق وأشرنا إليه 
حسب الإمكان فيما سبق. والله أعلم. 


(و له عفا النه عنه): 
حار فنونَالإحسان والحسن 
أسماع حسن الإعراب واللحن 
الأخلاق جمع خلق السجية والدين والطبع. والخلقة التركيب والفطرة التي 
يولد المخلوق عليها. والفنون جمع فن الحال والنوع من كل شيء ويطلق على 
الصناعة والعلم توسعاً والإحسان صنع المعروف. والحسن الجمال أو مختص 
بالوجه وهذان البيتان بمعنى: ما قبلهما ويشدو يغني ويترنم والإعراب التفسير 
وتحسين الكلام وبيانه وخلاف اللحن وهو الخطأ في الإعراب (وهما ضدان لا 
يجتمعان) ويطلق اللحن على معاريض الكلام وما تشير به إلى المخاطب من 
قول يفهمه دون غيره من السامعين وهو خلاف اللحن الأول. 


م٠‎ 


(وله قدس الله سيره): 
أرى مشهدي بي منك لي عنك خَضَّنِي 
عل ىأنهبي نَّلأنامعموم 
ولي منك غيبٌ في تصحح رؤيتي 
وقندل حسسيفي فت شتنوان توم 
المشهد الشهادة والحضور تقدم مراراً وخصه بالشيء فضله به ومن غيره. 
والعموم الشمول خلاف الخصوص والغيب ما غاب علمه وخلاف المشهود 
والحديث الكلام والجديد وخلافه القديم.. وفوق كل ذي علم عليم.. وتأويل 
هذه الأبيات مما يصعب علي إبرازه بعبارة جلية (ولكني أعلم ما يشيرون به). 


(وله أيضا): 
قُلْ لمن لام في المدام علامَ ال 
لوم فيها والراتٌح روح الحياة 
وعن الله جاء في الذكر أجرٌ (م) 
السكرمنهاللبرتركالصلاة 
لام في المدام عذل في شربها وهي الخمر علام أي: على أي: شيء تلوم 
فيها وهي زوح الحياة. والذكر القرآن الشريف والأجر الجزاء على العمل والبر 
الصالح والمطيع والمحسن والكثير البر أي: الصلة. وقوله: وعن الله جاء في 
الذكر.. الخ أي: في قوله تعالى: ‏ يتما لذن َامَنُوأْ لا تَصْرَبُوا ألصسكؤة وَأنثْرٌ 
شكرئ 4 الآية. فكأنه جعل ثواب المطيع لأمره إعفاءه من الصلاة حال شربها 
وهذا من أسلوب الحكيم إذ حمل الكلام على معنى غير معناه الظاهر وهو 
شبيه بالقول بالموجب وذلك من مباحث علم المعاني. المعنى: قل لمن لام في 
شرب المدام علام تلوم فيها وهي روح الحياة؟ وقد جعل الله في كتابه العزيز 
أجر السكر فيها للمطيع ترك الصلاة فأي فضيلة أعظم منها؟ وهذان البيتان 


م١‎ 


جض ” الأينات الشابقة :انين اشع التبكر ننه 'الأجات التللانة. 


(وله أنضا عفا الته عنه): 
قلثُ: للغائبين عن مشهدي في 
ك وهم ينكرون معروف قيلي 
عليه تجغيون شدي دللا 
ووجودي منةعليوهدليلي 
الغائيون هم أهل الغفلة والإنكار والمشهد بمعنى: الشهادة هنا وينكرون 
يجحدون والقيل مصدر بمعنى: القول أي: قلت: للمغيبين عن معرفتي 
المنكرين للوجود إنكار الخفاش لنور الشمس: أعليه أي: أعلى وجود الصانع 
تطنيوة ولئلا حيو يموق ننه وليل عله لآن السمكو لا يكوة إلا براجت 
والصنعة على صانعها تدل فوجوده أجلى البديهيات وأوضح المعلومات فهو 
الدليل عليه والدليل لأدلته ووجود المرء أنانيته التي يُشير بها إلى نفسه. 


(وله أيضا قدس الته سره): 
صفاجسدي حتى بدا منه قلبه 
وشف إلى أن بان ما فيه مين سر 
فغيبٌ سر القلب قلبي وقالبي 
كما غاب لون الماء والكاس في الخمر 
صفا خلص من الكدر وصار صافياً نقياً وشف نحل ورق حتى ظهر ما تحته 
والسر ما يكتمه المرء في سره وما يخفيه في نفسه من الأمور التي عزم عليها 
وسر القلب عبارة عن حقيقته التي يرمز إليها. والقالب بفتح اللام وكسرها 
الصيغة يعمل على مثلها والمراد به الجسد هنا. والمعنى إن العبد متى أخلص 
لله نفساً وعقلا وروحاً وجسماً استولى عليه سلطان المحبة حتى يكون الحق 


ام 


سمعه وبصره ويذه ومؤيله فيغي عن الحس في «مشهد الغكدس ولا مزيد في 
البياكن على ما مثل من استيلاء لون الخمر على الماء والشتكامن»: والعبارة فاصرة 
عن تأدية المعنى بألفاظ مساوية له. والأبيات الآتية كلها بهذا الأسلوب. 


(وله أنضا رضى الله عنه): 
النفس في العقل إذ تصفى لرؤيته 
لهمثالتراةفاعةقل المشلا 
كالعين تشهد في المرآة صورتها 
وما استحالا ولا حالا ولا انتقلا 
القاعدة وعقل الشيء فهمه وتدبره بعقله. وما استحالا أي: ما تغيرا من حال إلى 
حال ولا حالاً عن هيئتهما ولا انتقلا عن مكانهما. ولا تفسير لهما عندي أجلي 
من الأبيات الآتية. 


(وله أنضا أناله الته الرضا): 
صفاء الذات منها إذ تحلتٌ 
أراني في تجليهاصفاتي 
تجلت ظهرت جلياً أي أن: الذات المقدسة لشدة صفاء نورها حال ظهورها 
أراني صفاتي كالناظر في المرآة وهذا أجلى تفسير للبيتين السابقين ومر له هذا 
المعنن قنوارا. 
وما احتجبت بفغيري في عياني 
لذاك شهدت فيها وصف ذاتى 
وماغابتٌُ وحقك عن عياني ْ 
ولااشاهدتٌ فيها غير ذاتي 


1م 


هذان البيتان كذا فيما وقفت عليه من نسخ هذا الديوان وفيهما ذكر الذات 
بمعنى: واحد وهو من عيوب القافية ولا يقع من مثله. وعندي أنهما بيت واحد 
اختلفت فيه النسخ وهذا صوابه: 
وما احتجحبث بغيري في عياني 
ولاشاهدت قيها قيس ذاتبى 
فقوله: وما احتجبت عني بغيري ولا بدت 
خم ييا ساي ننه 
وهذه الكلية نتج منها إثبات الظهور له بصفته. والاحتجاب الاستتار 
بالحجب وهي المظاهر. وبقية البيت جليه. 


(وله رضي الته عنه): 
إن النى باختفائها ظهرتث 
وككان عنا الس فور يخفيها 
تمنتضوفة بالط هاعرو فين 
للعين إلا بوصف رائيها 
باختفائها ظهرت لأن العيون تستطيع رؤيتها بواسطته والسفور يخفيها 
لكبيدة إفراط الظهور والصفاء النقاوة من الكدر. وفي نسخة الصفات. والرائي 
الناظر. أي: إن الحبيبة التي باحتجابها ظهرت للعيون وكان السفور يظهرها 
أي: ظهورها بذاتها مجردة عن الصفات يخفيها لشدة إشراق النور ممنوعة 
رؤيتها على الناظر إلا بصفته. ومن هذا المعنى قوله الماضي: صفاء الذات منها 
إذ تجلت الخ. والبيتان الآتيان. وفي شعره من هذا النوع كثير (قدس الله سره 
العزيز). 


14م 


(وله قدس انته سره): 
إن التي هام الأنام بحبها 
ولها الملاحة والبها وجدي بها 
بسفورهاتخفى وفي أستارها 
تبدو فمشرق شمسها في غربها 
الملاحة البهجة وحسن النظر والبهاء العظمة والجلال والحسن. بسفورها 
تخفى أي: بإشراقها تغيب لشدة إفراط الظهور وعدم استطاعة العيون النظر إليها 
حينئذٍ وفي أستارها تبدو. أي: حال وضع الستور عليها تشاهد كالشمس يجلوها 
على الطرف الطفل لأن العيون إذ ذاك تستطيع النظر إليها (ولعل الصواب وفي 
أسرارها تبدو) فمشرق شمسها في غربها أي: طلوع شمس حسنها للعيون في 
مغيبها واحتجابها بالمظاهر. ومن هذا الشرح يتضح ما مر له بهذا المعنى. 


(وله أيضا قدس الته روحه): 
مازلت أنكر بعد عرفان الهوى 
عند الوشاة على الهوى عرفاني 
وأبين عن ولهي به ولهالهم 
العرفان المعرفة والعلم والوشاة جمع واشش النمام وإنكار المعرفة عند الوشاة 
فرض لثلا يقابلوها بالجهل والإنكار: 
معرفتى أنكرها عند جحود ما أقر 
وغاية الطاعة في إسرار ما الله أسر 
والوله شدة التحير من العشق. والكتمان الإخفاء والإسرار. ما زلت أكتم سر 
الحب عن الوشاة وأظهر لهم الوله الذي لا يظن معه سر مكتوم حتى كتمته عن 
كتماني له. وهذا أبلغ ما سمع في كتمان الأسرار. فلله دره لا يدع غاية للفكر إلا 
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بلغ أقصاها ولا قمة للتصور إلا رفي ذراها وقريب من هذا المعنى قوله الآتي. 


(وله نور الله صريحه): 
كبر التفنتيى ابهةة تسحناته 
وشوقهع نون هجرانه 
ولي سّ بالكاتمس_رَّالهوى 
منز عرف الناس بكتمانه 
الآّية العلامة والنسيان الترك والشوق نزع النفس وحركة الهوى وعنوان 
الشيء ما دل عليه أخذاً من عنوان الكتاب. والهجران الصرم والقطيعة اي أن: 
الذكر الكثير علامة النسيان والشوق عنوان الهجران والسر في ذلك أن الكثير 
الذكر ليس مستغرقاً في بحار الحال وإلا لما رأى ولا سمع غيره والمشوق 
المشغف يدل على أنه مهجور لأن الشوق نزوع النفس وحركة الهوى ومن 
وصله الحبيب فمنطفئة من قلبه جمرة ذلك اللهيب. والله أعلم. والكاتم فاعل 
الكتمان وهو الإخفاء والإسرار. ومعنى البيت في غاية الدقة والوضوح. 


(وله أيضا عفا الله عنه): 
واحليبى عي متدرا بلحم 
حتى هداهماللهدىإلهامها 
ماق حبكمُبذائنيإنما 
ذاتي بحبكم استقام قيامها 
يا ملهمي نفسي أصلها يا ملهمين حذف نونها للإضافة والإلهام هنا بمعنى: 
التأييد سروح الله والتوفيق منه تعالى. وقوله: حتى هداها للهدى لعل صوابها 
للهوى أي: الحب في الله. واستقام دام والقيام الدوام. وهذا واضح. لأن الكائنات 
كلها لا قيام لها بذاتها لولا الفيض الأقدس لكل حسب قابليته وما يستقيم به 


كام 


قيامه ويدوم نظامه. 


(وله أيضا قدس الته روحه): 
و ل خرصي الصلم فى م 
علمابجهليي فيه واجهلي 
واجهلي واو حرف ندبة لا يستعمل إلا بها غالباً نحو واحسيناه. وأجازه 
بعضهم في النداء الحقيقي ولكنه لا يكاد يوجد إلى نادراً. أي: إن العلم في 
حبكم إذا لم يزدني معرفة بجهلي فإن جاهل به. وهذه العبارة من قول أبي يزيد 
البسطامي لا يزال العبد عارفاً أما دام جاهلاً فإذا زال جهله زالت معرفته. ولهم 


في هذا المعنى كلام طويل. 
وإن عقلتٌ النفس عن صبوتي 
مكلك النقين كنفكها وسمديا:رالسيرة خالت القعره والقيل إلبها وهذا تعره 
قوله: 


وليس على شيء من العقل واجد 
بكم وله باللوم عن قصدكم عمقل 


(وله غفر الله له): 
واحيرتسي عنكم إذا لمتزدني 
وواضلالي عن سبيل الهدى 
متى عداني متك هادي السبيل 
الحيرة. الضلال وعدم الاهتداء وإذا كانت في الله فهي عين الهداية لأنها عبارة 
عن شدة الوله في الحب كما تقدم والدليل البرهان والهادي وهادي السبيل 
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المر تحن ليح 0 بى النحاة المودى إلى ألله. و البيتان بمعنى. ل ن قبلهما نشانا 
ومعناهما ظاهر. 


(وله أيضاً رضي الته عنه): 
تجلت فانجلى نجمي وبدري 
وشمسى حين صاز لها مغيبٌ 
لحي ايفين قري 
تجلت ظهرت أي: حين مغيبها تجلت فانجلى نجمي وبدري.. الخ وفي 
البيت تلميح إلى قصة الخليل إبراهيم (عليه الصلاة والتسليم) الواردة بشوله: 
تعالى: ظكَلَمَا جَنَّ عَلَيِهِ أَلَجَلُ را كوَكبًا © الآية وقوله فأبعدها به أي: مغيبها أبعدها 
عني وهو نفسه أراني أنني قريب منها. وهذه هي الغيبة حال الحضور. وألفاظ 
البيت كما ترى ولا تدل على معانيه ولو كان كذا فأبعدها به عني ومنه: أراني 
أنني منها قريب» لكان لفظه صريح المعنى فيما أرى. والله أعلم. 


(وله قدس الله روحه): 
ولولا اغتراري بالأماني لم أرَ (م) 
اغترابا ولا اثرت أملا على أهلى 
الاغترار الانخداع وعدم التنبه والأماني مم أمنية ما يتمناه الإنسان ويطلبه 
في نفسه والاغتراب البعد والنزوح عن الوطن وآثرت اخترت وأهل الرجل 
عشيرته وذوو قرباه. ومن ألطف ما يوردونه بالأماني قول القائل: 


هام 


مُنىَ إن تكن حتقاً تكن غاية المنى 
وإلافقدعشنابهازمنارغدا 
ولا اخترثٌ داراً غير داري بحاجر 
ولا اعتضتٌ عن جنات نعمان بالأثل 
حاجر موضع بالحجاز ونعمان موضع يروك ايها ولجنا التجاتيه 
و الحدائق ذوات الأشجار والأثل شجر الطرفاء... أي: لولا اغتراري بالأماني ما 
تغربت عن مكاني الأول في جوار الرحمن ولا اخدرت على دار القرار ومجاورة 
الملائكة والأبرار سكنى دار البوار ولا اتخذت عوضاً عن جنات نعمان ذات 
الثمرات الجنية شجر الأثل الذي ليس إلا للنظر. يشير إلى ما كان عليه حال 
المؤمنين قبل الهبطة» أو إلى معنى غير هذا لا نعلمه. 


(وله أيضاً رضي الته عنه): 
بحبكم يا غاية الحسن والخسنى 
لأنز الورى هاموا بصورة حستكم 

فضلت أي: غلبت في الفضل كل واجدٍ بكم. الحسن والجمال والحسنى 
تأنيث الأحسن تفضيل من الحسن لأن اللام للتعليل والمعنى الذات والحقيقة 
بقرينه الصورة أي: قد فقت بحبكم كل ذي وجد بكم من المترسمين وذلك 
لأنهم مع العيان هاموا بصورة حسنكم وأنا بالأخبار همت بمعنى: تلك الصورة 
وحقيقتها. فكم الفرق بين الفريقين! 


6م 


لما رفضتٌ يغوثهم ويعوقهم 
ولنسرهمقالوابأنيراقفضي 
ولذا ارتفاعي عن حضيضهم به 
ظَنَّ الفغواة بأن ذلك خافضي 
يغوث ويعوق ونسر أصنام كنى بها عسن الثلاثة والرافضي واحد الرافضة 
الفرقة المشهورة من غلاة الشيعة. أي: لما رفضت هؤلاء الأصنام الذين غيروا 
شرائع الإسلام وحرموا الحلال وحللوا الحرام قال: أعوانهم إني رافضي. 
والحال أنني من أهل السنة الغراء بموالاة أولياء الله ومعادة أعداء الله والحب في 
لله والبغض في الله. ولأجل هذا الاعتقاد المذكور ظن الغواة بأن ارتفاعي عن 
تقصيرهم يخفض مقامي والحق أنه يرفع شأني. واصل الحضيض القرار في 
الأرض عند أسفل الجبل. والغواة جمع غاو. والضال المنهمك في جهله. واضح. 


(وله أيضا عفا الله عنه): 
ولتفازاتت العقل يقضي لربَّه 


بأن ردا التجريد أفضل مُرتدى 
غدوتٌ لأثواب التجحرّد لابساً 
ومن فار بالعرفانٍ مثلي تجرّدا 
يقضهي لربه يحكم لصاحبه. والرداء ما يلبس فوق الثياب. والتجريد عبارة 
عن خلع المرادات النفسية لنيل الإخلاص الكلي في المحبة الإلهية وهو أفضل 
ملبس يلبسه السالك في طريق الحق. غدوت جواب قوله: ولما رأيت العقل. 
والتجرد مصدر تجرد للأمر جد فيه وتفرغ له بخلع العوائق. 


م 


(وله رضي الته عنه): 
ولو أن قومي شاهدوا فيك مشهدي 
على غير داري في المحبة ما داروا 
وص مصير حي طبر لي جاريم 
خفانا لهم عنهم وللسرٌ إسرار 
البيت الأول جلي وله بمعناه كثير والبيت الثاني لا يخلو من إشكال 


وتحريف لم أتحقق إصلاحه فليصحح. 
(وله قدس الته سره): 
لمينل ساكن إليك سكونا 
جركتةعن نهجه الأهواءً 


الساكن الثابت خلاف المتحرك والسكون بمعنى: الراحة هنا والنهج الطريق 
الواضح والأهواء الآراء والاعتقادات الناشئة عن هوى النفس وتقدير البيت: 
لم ينل ساكن حركته الأهواء عن نهجك سكوناً إليك (فجملة حركته نعت 
لساكن). 

لاولا فار بالولاء محبٌّ 
فنانة فتن عنندا ولاك التحتبراء 

الولاء الحب والبراء التخلص وعدا الشيء تجاوزه أي: ولا فاز بالولاء 
الحقيقي محب فاته البراء من كل ماعدا ولاك لأن الولاء بقدر البراء. والحب 
في الله والبغض في الله من أكبر المفترضات وأقرب القربات. قال تعالى: ظلَّا 
يحد هَوْما يُؤمئور بِأََهِ وَالْوْم الْآحرِيُوَآدُوت مَنْحَاد أله وَرَسُولمُ 4 الآية. يريد بذلك 


الإخلاص الخالص (وفي نسخة من عدى ولاك جمع عدو). 


م١‎ 


(وله أيضا رضي الته عنه): 
لواجب الوجد في كلي لكلكمٌ 
مكان صبري عنه راح متسعا 
وما تصوّر علمي عالم بكم 
إلا انثنى شيم التصديق لي تبعا 
الواجب الثابت والخافق... ولعل صواب الشطر الثاني إمكان صبري عنه راح 
ممتنعاً. ليذكر الواجب والممكن والممتنع بمعانيها. والتصور والتصديق ركنا 
المنطق. ذكرا. وقوله: شيع التصديى لعل صوابها يتبع التصديى. أي: ما تصور 
علمي عالم بكم إلا تبعني مصدقاً قولي - والله أعلم ‏ . 


(وله أيضا) أهملنا شرح هذه الأبيات لوضوحها: 
إن التي سمحث لنا بوصالها 
وعلى الورى شحثْ بطيفٍ خيالها 
ممنوعة ما زلتٌ من وجدي بها 
سارت وقد صحبت إليها مهجني 
فأزال حر حشاي بردزلالها 
ينار تيدف :تب افا لبا مرت 
نحوي ولا التفتث إلى عذالها 
فأرتهم الإدبار في إديارها 
وأرتني الإآقبال ف يإقبالها 
وسظية بها بالامسانتي وانقا ْ 
بوفائهامنغدرهاوملالها 


"م 


(وله أثابه الله الرضوان ): 

ومدار دارة قطب أرباب الوفا 

بعد انتسايهم إلى أهل الصفا 
ومواقع التقبيل للعهد الذي 

تمسباحدود عليه من حسن الوفا 
ودعايةالداعىإليهومنأجا ْ 

اس م اننا ومنعد فنا 

وشهادة الشهداء للمعنى الذي 

أخفوامحاسنه وليس به خفا 
ما حل سمعي مثل لو حديثكم 

والطرف لم يعدوكم مستطرفا 


(وله رضي الته عنه): 

علاءَوالقدمنكعادل 

قتلتبالهجرغيرقاتل 
وكيف أعرضت عن وصالي 

وصددق ودي اليك واصل 
ياربةالحسن والمعاني 

ووسنقسة تلز والتشحلا تح 
جودي على قامتي بوصلٍ 

بقطمغ ينا بيشدا البزسوا سل 
وراقفبي الله في قصصسيست 

أسيى لفقل المفسراء امل 


م 


وعاوديوصلهوع ودي 
جسمابرةهالسقامناحل 
ولاتعسصروي جيرا عت 


(وله رضي الته عنه وأرضاهد): 

وأحوى قد حوىمهجٌ البرايا 
كما احتوت الضلوع على الحوايا 

غزال ناتك الألحاظ أمسثُ 
كبلنوت العبا نيدن عه مانا 

غنى بالجمالنلا يضاهى 
ْ ويبخل بالطفيف من العطايا 

إذ ساومتة وصلا بروحي 


يقولوه لبقي فيهابقايا 
عليه بانة بنش التستاي 
وحملنىيالعشيةمن نوه 
' متتؤى ياتليه سيج التمظان 
ولصعولاتشغرة نا مهت يرقا ْ 
ولاطويت على الحزن الطوايا 
ومابرالثنيةهاجٌ وجدي 
ولكنهاجةبيرقٌالشنايا 


:لم 


(وله عفاالته عنه): 
ومليحة كالشمس في رأد الضحى 
خطرث تميل على الورى بقوامها 
فتسلمت روحي برد سلامها 
وقنلت: :رفيولا اخليةة واريتتت 
طيفاً يمين النفس في أحلامها 
برسالة دقت معاني لفظها 
وزمت لآلىء عقدها ونظامها 
ففمونها اخفظ: السوذاة المعرم 
لويلفغيرمحافظلنمامها 
فرسالة الطيف الذي أدى يها 
منها الخيال ألذَ من إلمامها 


(وله رضي الته عنه): 
أناا ميث الهوى وأنت المسيخ 
إن تعدني تعد إليٌ الروح 
يا غنياً بالحسن مالك بالوص 
لل على عبدك الفقير شحيحٌ 
و وفننه لك التحوداد الصحيحح 
صل أو اقطغ فلست ّأسلو 
أجد الوجد عندي أو برح التبريح 


6م 


أوقعالقلبٌُ في حبالك بالأق 


(وله عفاادته عنه ): 
والمسن ختنيةالساك يتا سياد 
وهناوتقتدغ ف لالسهاذ 
وسخخايابطيفك بعدما 
تكن اللسو زهان :يك الدد قهاد 
»قتدكانيهواه ال فواد 
وأجد فسي جسدي ضنىٌ 


قدكانأخلقهالبعاذ 
وسسرى وقلبي في حبا 

فد امسر عفنا مفنناذ 
أفرةهًفي تلفي بأن 

(م) قتيل حبك لا يماد 
واهالاأبالممضكت 

تجن أن فنعا ونيا ا يتيحاد 

لولمبعاجلهاالنفاك 

(وله رضي الته عنه): 

لا أوحش اله منك مغنانا 

ياحسنلنافيالورىومعتانا 


كلم 


ومنبأخلاقهوخلقته 

فناق الحراب] عشيها وإحساتنا 
ومنبحسنالوفقفاءتذكرة 

على التنائي وإن تناسانا 
يافارغ القلب من هواي لقد 

أصبح قلبيبالحزنملانا 
سعدت حينا بالقرب ملك وقد 

شَمقَيِتُبالبعدمنكأحيانا 


(وله قدس الته روحه): 

مقىمنامحيمدعينا 

إلى السلوان أنكرٌ مااتعينا 
وعتى نفسه من رامٌ عنا 

لبين مرامه في الحب بنا 
وأين من الغسرام وإن عسراة ال 

غرام جوتشكىمنهأينا! 
فلاوالحسب ليس هناك منية 
تدرعناالفرامومادرعنا 

وروعناالملاموماارعوينا 
تدتعا الوسوى جالمت لا 

وغيرالبينعنةمابينا 
ومن درج الصعود إلى المعالي 

إلى درك الهوان به هوينا 


”م 


)0( لعلها خده. (الشارح) . 


وأمرالآمرينبهاطعنا 

ونهي ذوي النهى فيه عصننا 
وللأحباب إن غغدروا وأيدوا 

مذمتنابدمتناوفينا 
ودر السشخط متهو :ما سخظنا 

ولا دون الرضى لهم ارتضينا 


وألفيناالهوى صعباولما 
ألفناككًعليناصارهينا 


وكونراء التوسشناء يشا انشكاء 

عن الظبي الأفن فما ائثثنينا 
يروحيمنلهولهي وروحي 

به صرف اللبانة من لبينى 
إذا ما غاب في الظلماء رحنا 

بلا ضوء وإن آب اغتدينا 
بذايبل قكةه'" ورد جني 

إذا صلب الحمال به أتينا 
يسقّينا" المدام إذا صحونا 

ويطوينا" إذا نحن انتشينا 
فعنهالصبر أصعب ماققدنا 
وفيه الموات أهونٌ ما التقينا 


(7)لعلها بساتينا . (المدقق). 
(*)لعلها ويطربنا . (الشارح) . 


4م 


(وله رضي انته تعالى عنه): 
7 لك ل ل ا 
تسن سوءالقول في تسعه 
الرافضي واحد الرافضة فرقة من غلاة الشيعة وقد تطلق الناصبة الرفض 
على كل من يتولى علياً واهل بيته وشأنه مقصده والأمر الذي يهتم به والشيعة 
أتباع علي ومواليه وتسن سوء القول في تسعة تتخذه سنة (وفي نسخة يسن) 
ومعنى البيت: ورب رافضي شأنه وقصده شيعة تتخذ سوء القول سنة في تسعة 
من العشرة المبشرة في الجنة وهم عنده التسعة الرهط المفسدون حيث يخرج 
علياً من جملتهم وبعض الشيعة يخرجون الزبير ويعدون معهم خالد بن الوليد.. 
وهذا إنما هو بلسان الحال كاللامية. 
ولوميزعهحسنماقالهة 
ولم يزعه أي: لم يمله والصواب ولم يزغه أي: يكفه ويمنعه والثنا حسن 
المدح أي: لم يحمله على الميل إلى محبتهم والعدول عن بغضهم ومذمتهم ما 
يقول الخطيب يوم الجمعة من حسن الثناء عليهم. 
قلتلهوي ك_أماأسلموا 
قالبلىمنشلةالفزعه 
ويك كلمة تعجب وتليها كاف الخطاب وكأن وكأن (وتأتي ويك بمعنى: 
ويلك) أي: قلت له: ويك أما أسلموا. فلم تسبهم ولا تحسبهم قال: بلى أسلموا 
ولكن من شدة الفزعة من الحسام لا حباً في الإسلام وهذا الإسلام الظاهر 
مجازي لا يستوجب صاحبه المدح بل الذم. 
قلتٌ: أما صلوا ولا صدقوا 
قالابتغاءالجاههوالسمعه 
أما صلوا في نسخة فلم صلوا أو لم صدقوا أي: إذا كان اللاميع عونا كنا 


6م 


ذكرت فلماذا أظهروا الصلاة والصيام والتصديق للشارع (عليه الصلاة والسلام) 
قال: ابتغاء الجاه والسمعة أي: فعلوا ذلك طلباً لعلو والقدر والوجاهة عند الناس 
والسمعة الصيت والذكر وفعل الشيء رياء وسمعة أي: ليراه الناس ويسمعوه. 
والله تعالى أعلم 
قلتّ:لماذاهاجرواقاللى: 
ى يضورو المساني بات عت 

قلتٌ: لماذا هاجروا؟ أي: 0 9 المدينة مع النبي بَيةٌ قال لي : 
كي يستردوا الناس بالخدعة أي: هجرتهم كانت ليردوا الناس عن دينه بالخدعة 
وهي المكر والحيلة وما يخدع به كما أخبر تعالى عن الكافرين بقولهم: لأدَامِنوا 
بانع أل عل لذي ممأ وَجْهَ الَّهَارِ ْوَأ َيه لمَلَهُم يْجِمُونَ 4 وعلل حكم هذا 
البع دن النيفة الا ى: 

لذاك لماأن ول وا بذلوا 

لذاك أي: لأجل ما ذكره من كون هجرتهم لكي يسترجعوا الناس عن 
الإيمان وولوا أي: ملكوا أمر المسلمين بالخدعة بدلوا وغيروا ما سنه المختار 
أي: وضعه سنة يقتدى بها. والبدعة الإحداث في الدين بالزيادة فيه والنقصان 
منه وكلاهما مذموم. يعني: أن إسلامهم خوفاً من الحسام وصلاتهم وتصديقهم 
لعلو -المقام عند الأنام وهجرتهم إنما كانت ليخدعوا الناس ويردوهم عن 
الإسلام لأن التظاهر بالتقوى يوجب لهم الوثوق ولذلك لما بلغوا آمالهم وولوا 
أمر المسلمين غيروا سنة النبي ييه وفعلوا ما فعلوا فقد صح ادعاء هذا الرافضي 
بأن إسلامهم وهجرتهم ليسا لله... وقد علمت ما غيروا من السنئن كنقصان سنة 
الظهر والعصر والمغرب وزيادة التراويح والضحى علاوة على منع الميراث 
وتمزيق الكتاب وتحريم المتعة إلى غير ذلك مما ورد بعضه في هذا الديوان. 


والله. أعلم. 


م 


وحرف واأكثرقرآنه 
ولوبقواماتركوارقعه 
حرفوا الكلام غيروه عن مواضعه بزيادة الحركات ونقصانها وغير ذلك 
والرقعة القطعة من الورق التي تكتب والبعض من الشيعة يثبت تحريفهم 
للقرآن بتبديل الألفاظ ويورد شواهد تؤيد دعواه من كتب الناصبة وبعضهم 
يغبت التحريف بأنه تأويل الآيات إلى غير معناها فقط ولا سبيل إلى تبديل 
الألفاظ لأنه قرآن مجيد في لوح محفوظ. ولا مجال لإبراز حجج الفريقين. 
وكلام الشعر يثبت رأي الفريق الأول.. وهذا من الدلائل على كون إسلام 
الجماعة ظاهرياً. 
وحللوابالأجرعينأوهم 
بهقدحرّموالمتعه 
الأجر الجزاء على العمل والكراء وبمعنى المهر أي: الصداق والعين الذهب 
والنقد وله معان عديدة والشطر كذا فيما رأيته من النسخ ونكاح المتعة المؤقت 
في العقد كان حلالا في صدر الإسلام حرمه عمر بن الخطاب. وقد قدمنا طرفاً 
من حديث المتعة وعليه قوله: وهم به أي: بالأجر. وذكر تحريم المتعة غير مرة. 
ووتثثلابيتهماماله 
وعنهةصكةواالعمٌ والبضعه 
وورّثا بينهما ماله أي: تقاسموا مال النبي يي بينهم (ظلماً بلا موجب) وعنه 
صدوا العم أراد به العباس لدعواه أحقية الإرث والبضعة فاطمة لقولهتي فاطمة 
بضعة مني أي: قطعة من جسمه الشريف.. فإذا كانت لا يحق لها ميراثه ورأوا 
ذلك في مذهبهم فما شأن العباس عم النبي يي... وهذا إنما ذكره لإثبات الحجة 
على المخالف لا لأن للعباس حقاً في الميراث فإن طريق الجدال إثبات الحجة 
على المجادل من حيث لا يقدر على دفعها وقد قدمنا ذكر منعهم الميراث 
لفاطمة (صلوات الله عليها وآلها). 


الم 


ولمنجدجرراًرئيوارثاً 
وابتز منه الإرث بالشفعه 
رئي في نسخة الأصل روي من رواية الحديث. والابتزاز التفحلت :والشفعة 
هي أن تشفع فيما تطلبه فتضمه إلى ما عندك بطريق الأولوية ولها عدة أسباب 
في كتب الفقه (وليس منها ما يوجب الإرث للجار) أي: أنهم ورثوا مال 
النبي به ولم ينقل إلينا أن الجار يرث في شريعة ما. وقوله: ولم نجد جاراً روي 
وارثاً تعريض بعدم قرابتهم وادعائهم ما ليس لهم. ومعنى البيت ظاهر. 
وهجروه عندما رام أن 
يوصي وكفراً طلبوا منعه 
هجروه نسبوه إلى الهجر وهو الإفحاش في الكلام أي: النطق بغير معقول 
عندما أراد الوصية وكفرا طلبوا منعه أي: صده وكفه عنها أي: طلبوه لكفرهم 
ليس إلا (لأنهم لما علموا مغزى الوصية لمن هي منعوها) وتقدم أيضاً حديث 
منعهم الوصية إياه بّة). 
وعسن ولب الأهرلماولوا 
وولواالأمر فيها جمعاقرعه 
ولي الأمر مالكه وهو العين كما تقدم عند قوله: أنا الولي ورسولي والذي 
- البيت - في صريح الآية الشريفة قوله تعالى: لإِتمَاوَلِيكم َه ورَسْولمٌ وين اموا » 
الآية والأمر في البيت كناية عن الخلافة والبيت كما ترى غير ظاهر من معناه إلا 
الإشارة إلى ما فعلوه من الاستبداد بالأمر عند غيبة الشارع إليه التسليم بوجوه 
الحيل. والله أعلم. 
شيحٌنفاقكانإسلامهُ 
قيمته بينَ الورى صفعه 
شيخ نفاق بدل من ضمير الجمع وهو الواو في الأفعال المذكورة بقوله: 


ره مج اهس 


وحرفوا وهجروه ووجهه في الإعراب الوجه في قوله تعالى: «وأسروا التجوى 


مم 


ل مجعو 


لذِينَ ظَلُأ4. وشيخ نفاق بالإضافة وشيخ نفاقاً على غيرها أي: كان إسلامه نفاقاً 
والنفاق إسرار الكفر بالقلب وإظهار الإيمان باللسان وهو الأول المبايع من 
شيطانه يوم السقيفة. وقيمته ثمنه الذي يقوم مقامه في البيع. والصفعة الضربة 
على القف بجميع الكف ومن كانت هذه قيمته فلا قيمة له. 
ٍ : 
وبعدهةفظغ لي ظلغيا 
راليد ما صلى ولاركعه 
فظ أحمق سيىء الخلق وغليظ جاف قاس نعت فظ والبد الصنم. والمراد 
بهذا الوصف الثاني صاحب درة الخزي. وهذا اللاحق شر من سابقه الأول لأن 
الأول أسلم باللسان دون الجنان أما الثاني فادعى الشيعي أنه دام على ضلاله 
بالكفر والطغيان وعبادة الأوثان. 
وشسيحٌ سوء يكتري حاملا 
عنهلثقلٍالوزر في الرجعه 
وشيخ سوء: عنى به الثالث. والسوء المنكر والفجور والسوء الفساد ويكتري 
يستأجر والوزر الذنب. والبيت كما حكاه عنهم بقوله: تعالى: «وَلَيَحيِرك أنْفَاطَمْ 
انيم 4 الآية. قوله تعالى: 8 لِيَحَمِلُوا أورَارَهُمْ كَامِلَه يوم الْمِيكَمَةِ وَمِنَ 
أوَرَارِ أَلدِرَت يُضِلُوتَهُم بِمَيْرٍ عِأرٍ4 الآية. 
فحجني الشيعي إذلم أجد 
حجني الشيعي أي: غلبني في الحبّة إذ لم أجد من الجواب ما أمنع به 
حقه لقوة برهانه وما الطف هذه العبارة! والمنعة المرة من منعه صذله وكفه 
والمنعة العصمة والحماية. وفي نسخة: إذ لم أطق ولعلها الأصح. وذلك لأن منع 
الميراث ضد الكتاب والسنة ولا مجال للعقل بتصويب فاعله ومدحه إلا بمكابرة 
البرهان بالزور والبهتان وكذلك إزالة الإمام عن مقامه وهو الوصي والخليفة 
كهرون من موسى وطَتِتَْل.. ومنع النبي بَِكةٍ الوصية التي لن يضل من تمسك بها 


يم 


أيضاً. وإرجاع مروان طريد رسول الله ته من الكبائر ولاسيما هو أبو صبية النار. 
إن درا للق هين لالد هاده 


(وله رضى الته عنه ) (وهذه تقدم له مثلها ومعناها ظاهر): 


ولتحصوا 8 تحتيىييمينىيال 
يسرىورائي أمامي 
مقا حجيقصدي 
والجتح فحي ممم مقامي 
وني صيامي صلاتي 
وفي لصلاة صيامي 
والستمسييحية لجن لاسن 
وني منالمسيىيانتباهي ٠‏ 
والب سيربري وححعخحيرى 


(وله أيضاً عفا الته عنه): 
سسخسدز مسححيكر وده 
محعقتص بيت الخ لاقني 


5م 


وجطللووههةبجووهال 
لواسعقدض اق الفضا 
أضا أثار وأشرق والأضا اسم مكان والوجود حقيقة الشيء الذي يشار إليه 
به ورحمه الله وسعت كل شيء فإذا هي عين الوجود الذي به قيام كل موجود. 
والفضاء ما اتسع من الأرض وهذا الخلاء الذي لا تحده الأبصار المحيط بسائر 
الأكوان والأدوار. 
وكسيا لتحي وتجتتها عفن 
المستقبل من المقابلة والمواجهة والمستقبل من الأزمنة الآتي بعد الحال 
وقبلهما الماضي وهي أقسام الزمان الثلاثة. يعني: أن جوده بفيض الوجود شامل 
لجميع الأزمنة والأمكنة. 
ينب الاتحيييي تهنا تنفد 
قضى حكم والأسى الحزن وقوله بما قضى أتى بما النكرة الموصوفة 
لتعظيم الأمر جرياً على نهج العرب لأنهم إذا أرادوا تعظيم الأمر فوق الوصف 
أتوا بما عبارة عنه كقول المنتجب رونا 
وبي من هواهاماأقاًَوأقعدا 
أي: شيء عظيم يفوق الوصف. ومن هذا القبيل قول الناظم هنا (رحمه 
الله ) : 
ليتسا مسيم فجت ولا 
اعتجترقسسيت صديجن أعحورظفهنا 
تعرض للشيء تصدى له وطلبه من المعارضة في الطريق (وأعرضت لعل 
صوابها اعترضت) أي: ما تعرضت له ليصلني ولا اعترضت عليه في فعله حين 


ملم 


عرض عني بل راض بما فيه رضاه مستسام لما قدره علي وقضاه كما قال: في 
لبيت الأني: وأعرض صد. ويعبر بالاعراض عن البعد لأنه ينشأ عته 
ولسسسي رئغطى عنوهبيما 
عهنويلهفيهرضا 
ولي وضى عنه البيت معناه: : إننسي راض بما يرضاء لي من تباريح الشوق 
والوجد والإقبال والصد ولو أدى بي إلى غاية المشِقّة والجهد عالماً أن الأوفق 
00 


(وله أيضا قدس ابته سرء): 
أعبن لليلى بالوفا غير جاهل 
بأن الجفا والغدر في الحبٌ دينها 
وإن أخلفتني الوعد أنجرٌ وعدها 
ولت وإن خانت عهودي أحونها 
ادين لليلى بالوفا أي: اتخذ الوفاء بوعدها و المحافظة على عهدها دينا أ أدين 
به عالماً أن الجفاء والمدر ديئها الذي تعامل به المحبيئ (ولا اعتراض لا تسأل 
عما تمُعل) والجفاء المقاطمة والعُدر ضد الوقاء ونسبة العدر إليها كتسبة المكر 
والاستهزاء في قوله تعالى: « وَمححكَرُوأ و مك ءَأَهُه4 وقوله تعالى: « ترا 
بم 4 وليس ثم مكر ولا اسستهراء ولفظة الجما في التسخ الخنى ولم أجد لها 
وجهاً مئا فبدلتها بالجماء ذماباً لني أنه كذا قالها وأخلف الوعد خلاف أنجزه 
وأئمه والعهود الموائين. واله أعلم بدقائقه. 


“ابر 


القوالب جمع قالب بفتح اللام وكسرها والفتح اكثر هو الذي تفرغ فيه 
الجواهر وغيرها ليكون مثالا لما يصاغ منها ويعبر به عن البدن (لظهور هيئات 
النفس فيه) ويجوز بالقوالب زيادة الياء ونركها في النظم.. وأهل القلوب أهل 
الإخلاص الذبن يسمعون ويبصرون بالله وهم أهل الحال الحقيقي من الصوفية. 
نفعئا الله بحبهم فقهم لصماء سرائر هم وتهذيب أخلاقهم يشرق نور العلم في 
قلوبهم فتسستنير جوارحهم به ويظهر بها ظهور الحياة الروحية فيها فلذلك كان 
علمهم كما أشار إليه هذا العارف بمولاء (رضي الله عنه وأرضاه). 

وسواهممقيِدبصلاح 

وسواهم أي: غيرهم من المترسمين أهل العلم الظاهر. والسكلام المقيد 
خلاف المطلق. والمريب ذو الريبة أي: الشك. والأريب المطن الماهر. يعني: أن 
أهل القلوب يتعظ الإنسان بمجرد رؤيتهم نظراً لما يظهر من أفعالهم التي عي 
من تأئير نوو لحب لأنهم يعملون يمقتضى علمهم وأما غيرهم فيجتهدون على 
الإصلاح بالأقوال المروية والحجج الكلامية وتان بين من يعظ الناس بأقواله 
وبين من يعظهم بأفعلله (وعيارة النظم لمن تمعنى أوضح من عبارة الشسرح 
معنى ). 


(وله أيضاً عفااىته عه ): 
يبلي هوى الصور الحسان يلاها 
وهوى المعاني خالد سقاها 
الحسان ذوات الجمال أي أن: هوى الصور الحسنة يبلى حال بلاها وعوى 
المعاتي كالعلم والحلم والفضل والعدل باق على الدوام كما أنها ياقية لا بَعَنى 
(وها هي علومه الشريفة ومعقي صورته خالدة مع قنائها) والمعقي حقائق 
الأشياء التي تقصد منها هذه الصورة الجسمية معيلها الحقيقة الإنسقية المكلفة 


بالأوامر والنواهي (ومن معانيها ما يصدر عنها من الأفعال المعنوية التي لا 
صورة لها في الخارج كالعلم ونحوه) فإذا فنيت الصورة فالمعاني لا تفنى. والله 
أعلم). 
وسوى العقيدة لا أرى معشوقة 
تقض التشهاة بها سويد هواهنا 
العقيدة ما عقد عليه القلب والضمير مما يتدين به الإنسان وهذا من المعلوم 
أن العقيدة كلما طال عمر المرء عليها ازدادت ثبوتاً في نفسه ورسوخاً في سره. 


(وله عفاالته عنه): 
يحدث من سواك سوي زوراً 
وأكتممنكماحدثتٌصدقا 
لأنيلمأجدمثلي كتوماً 
لسرك إن رأى الكتمان حقا 
يحدث ينقل الحديث والزور الكذب أي: إن غيري من المحبين يحدث 
عن حبيبه الأحاديث الملفقة وينسب إليه مالم يصدر عنه كذبا (ليحببه إلى 
الناس) وأنا أكتم ما حدئت به عنك صدقا كالروايات الدالة على العين أنه الذات 
العظمى لثلا تقابل معرفة الله بالجهل والإنكار. والكتوم الكثير الكتمان للسر. 
تقدم. وهذا البيت مشكل لأنه كالتعليل لوجوب كتمان السر وأنه لم يجد مثله 
من المحبين يضع الشيء موضعه. ولا تدل ألفاظ البيت على معناه على ما 


(وله رضي الله عنه): 
عبيداللات فيما جاء عنهم 


م 


وأماالمجبرونفعنيقين 
يسسبونالإالهبكلظلم 

اللات صنم كان لقريش بنخلة أو لثقيف بالطائف ويسبون يشتمون كما 
أخبر عنهم بقوله تعالى: لوَلَاسَمْيُوا ار يدَعُونَ ين دون الله مَيسَيُوا َه عدوا 
بعيرِعِلمٍ © الآية والمجبرون والمجبرة والجبرية وأهل الجبر الفرقة المشهورة 
من المسلمين ويطلقها المعتزلة وغيرهم من فرق الإسلام على هؤلاء النواصب 
القائلين بالقدر خيره وشره من الله تعالى. ومسبتهم لله بكونهم يلعنون فاعل 
المنهيات وهم يعتقدون أن الخير والشر منه تعالى فكأنهم بذلك يسبون الله 
تعالى عما يقولون وسبحانه عما يصفون وقد كان بنو أمية الفجرة وأتباعهم 
يسبون الله ظلماً وعدواناً. (في كشف الغمة للشعراني) وكان يقول من سَبٌ 
الأاء فز دوين سبي فسان خلد ون حت هنا فق يكبي :ومن ميد فق 
سب الله. وهذا مما تستشهد به الشسيعة كفر من سب علياً من بني أمية معاوية 
فمن دونه لأن القتل لا يجوز إلا على ذي الكفر كما ذكر في شعره وهو برهان 
دامغ... وفي آخر شفاء الصدور عن علي بن عبد الله بن عباس (رضه) قال: كنت 
مع أبي بعد ما كف بصره وهو بمكة فمررنا على قوم من أهل الشام في صفة 
زمزم فسبوا علي بن أبي طالب (رضي الله تعالى عنه) فقال لسعيد بن جبير 
وهو يقوده: ردني إليهم فردّه فقال: أيكم الساب لله ورسوله؟ فقالوا: سبحان الله 
مافينا أحد سب الله ورسوله. فقال: أيكم الساب لعلي فقالوا: أما هذا فقد كان. 
فقال ابن عباس: إني أشهد لسمعت رسول الله يي يقول: من سب علياً فقد سبني 
ومن سبني فقد سب الله ومن سب الله كبه الله على منخريه في النار. أليس هذا 
نصاً صريحاً بتأييد ما قلناه؟.. يعني: إن المشركين يسبون الله بغير علم (حمية 
أو دفاعاً) وأما هؤلاء المجبرون فيسبونه ظلماً أي: عدواناً بلاسبب. الحق إن 
عبدة الأوثان خير منهم وأعذر كما قال: 


كانوا على الشكر يولون الجزيل ويح 
مون النزيل ويرعون الموائثيقا 
الأبيات. وكلا المعنيين راجع إلى المجبرة. 
حاشية: حكم النبي قتل من سب علياً وجلد من سب أصحابه وأما حكمهم 
فقتل من سب الأصحاب وأما من سب علياً مجتهد... أو حسابه على الله. 


(وله قدس الله روحه): 
تبات تتعدييرة لتككر صرت 
لذا غابّعنإدراكه كل فاجر 
وأصبحت الأنصار أنصارٌَ دعوتي 
ومن هاجرَ المختار أمسى مهاجري 
مشهود معاين منظورٌ والقرب القريب من الله ودرجة علوية لذا اللام للتعليل 
وفي نسخة الأصل إذا أي: إن كتابه يشهده المقربون 0 هذا غاب عنه كل 
فاجر والفاجر المنبعث في المعاصي. قال تعالى: لكَلآإْكِنَبَ ابر لت علقت (0:) 
وَمَآأَدَرَنكَ مَاعِليُونَ (1:)اكتب عَيُْوم (؟] يشْهَدَمالمفرونَ # وهذا كقول: 
عدول قومي شاهدون مشهدي 
إن غاب عن هالفاسقون لا ضرز 
والأنصار الأعوان ينصرون المرء وغلب هذا الاسم على أنصار النبي ييل وهم 
الأوس والخزرج وهاجر قاطع والمختار والمصطفى بمعنى: من أسمائه يية. 


(وله أنضاقدس الئه روحه): 


زينة الفقر في العفاف وحق ال 


44م 


وبال النجاة صعب ولا يب 
لغ إلا بحمل صعب مشق 
العفاف الكف عما لا يحل قولا وفعلا وهو زينة الفقر (وفي نسخة رتبة 
العلم) وسبيل النجاة طريق الخلاص. ولا يبلغ أي: لا يوصل إليه إلا بحمل 
الصعب المستصعب والمشق وذو المشقة وهي الصعوبة والمحنة والجهد 
والعناء. وهذا كما ورد: حفت الجنة بالمكاره. قال تعالى: #المَ (1)) أحسِبالنَّاس 


لعرمس تك 


أن يركوا أن ولو «امَكَا وَهُمْ لايِفتَمُونَ )4 والمعنى ظاهر. 


(وله رضي الته عنه): 
قد بدت البغضاء منهملنا 
كمالهممتابدالحبٌ 
وقتا التككنا إل مدو الأ سن 
لآل طله عندهم ذنبٌ 
البغضاء شذة البغض ومنهم أي: من المرجئة النواصب كما لهم أي: لآل 
البيت (منهم السلام) والمولاة المحبة والمتابعة وال طه آل محمدت#كة وإنما كان 
ذلك لأن كل من يظهر محبة آل البيت إليهم التسليم يرمونه بالغلو والرفض 
ويكفرونه ويعتقدون أن الشيعة محبي علي زنادقة ولا توبة لهم وإن تابوا.. وقد 
نظروا في ذلك لمذهبهم موضع النظر لأن من كان في النور لا يؤثر الظلمة ومن 
يوالى رسول الله وأخاه يعادي لعينه وابن لعينه وبما أنه لا ذنب لنا إليهم إلا 
موالاتنا لأهل البيت الطاهر فبغضهم لنا إنما هو في الحقيقة بغض لمن واليناه 
وعداوة لأولي القربى الذين فرض الله مودتهم وأوجب طاعتهم.. وكأنهم على 
بصيرة من أن الآل والأصحاب المعلومين فريقان مختلفان وضدان لا يأتلفان. 


فلينظروا على من اجترؤوا وما اجترموا.. 


م4١‎ 


الناصبي الملعون حب يزيد. 


(وله أيضا قدس الته سرد): 
هاجروا حين هاجروا أحمد المخ 
تار إذ هجروه عند الوصيه 
فأراناانقلابهموبداإخ 
راج أضغانهمعلىالذريه 
قاطعوا حين ل مكة ا 


هاجروا جافوا أ 


ل 
- 


وآله الصلاة وا 7 إذ هجروه عشاد الوصية أي: منعوه ونسبوه إلى الهجر 


لماذا هاجروا قال لى: ستو لق بالخدعه. العا 0000 
أراد بها اللالة الطاهرة النبوية تي أى : إنهم في مهاجرتهم هاجروا أو قاطعوا 
(في الحقيقة) اك لنبي ب لأنهم منعوه الوصية (التي لن يضل من تمسك بها). وقد 
0 الدين وظهرت أحقادهم عليه في ذريته بعد غيبته وهذا معلوم 
لنجميع (وهل | يدور في خلدك أنهم , كانوا يحبونه وقد فعلوا مع الذرية الطاهرة 
ما فعلوا؟ والله لوكان من أعراض الناس لما عومل مع الحب هذه المعاملة 


فكيف وهو هوتيكة وعترته. فانظر واعتبر). 
(وله أحسن انته معاده): 


_ 
محمدقدصخٌإنذاره 


بررٌةالأصمحاب منبعده 


م 


ومذأقد الحئّفيبيته 
تعينَالباطلفوضكه 

صح ثبت وتحقى والإنذار الإعلام بالأمر والتحذير من عواقبه قبل حلوله 
وردة الأصحاب ارتدادهم عدة اليد ففي صحيح البخاري أن رسول ألله سبحة 
قال: يرد علىّ يوم القنامة رط من أصحابي فيجلون عن الحوض فأقول يا رب 
أصحابي فيقول إنك لا علم لك بما أحدثوا بعدك إنهم ارتدوا على أدبارهم 
القهقرى. وفيه في رواية أخرى عنه قال: بينا أنا قائم فإذا زمرة حتى إذا 
عرفتهم خرج رجل من بيني وبينهم فقال: هلم فقلت: إلى أين قال إلى النار 
واللّه قلت وما شأنهم قال: إنهم ارتدوا بعدك على أدبارهم القهقرى فلا أراه 
حلمو سيم ادا همل اليم 

ومنه أيضاً قال: النبي تي إني على الحوض حتى أنظر من يردٌ على منكم 
وسيؤخذ ناس من دون فأقول: يا رب مني ومن أمتي فيقال: هل شعرت بما 
عملوا بعدك والله ما برحوا يرجعون على أعقابهم؟.. وفي الأحاديث الصحيحة 
كثير من هذا القبيل أوردنا منها ما أوردناه محذوف الأسانيد طلباً للاختصار. 
وفي تفسير الجلالين لقوله تعالى 8 يِكأََاالدنَ َامنوا من يريد مِنَكُمْعَن ديه © إلى 
الكفر أخبار بما علم الله تعالى وقوعه وقد ارتد جماعة بعد موت النبي #2 - 
انتهى - . 

وأقر الحق أثبته وتعين تخصص وثبت يقينا وقد أقرٌ الحق في بيته 
بقولهق: لن يفترقا حتى يردا علي الحوض أي: القرآن الشريف وعترته 
الطاهرة كما تقدم الكلام على قوله: قوم بهم شفع الإله رسوله. 

الأبيات وفي نهج البلاغة من خطبة: نحن الشعار والأصحاب والخزنة 
والأبواب ولا تؤتى البيوت إلا من أبوابها فمن أتاها من غير أبوابها سمي سارقاً 
وهو ودلالة على وجوب أخذ الأحكام الشرعية عن الآل لا غير. وقال في حققّهم 
أيضاً من هذا الكتاب: هم أساس الدين وعماد اليقين إليهم يفيء الغالي وبهم 


1م 


يلحق التالي ولهم خصائص حتق الولاية وفيهم الوصية والوراثة وتمام الرواية.. 
يعنى: أن النبي 2# قد صح إنذاره بردّة الأصحاب عن دينه بعد غيبته. ومذ أثبت 
الحق في بيته (كما في الأحاديث المتقدمة) وغيرها مما لاا يحصى تعين الباطل 
وتخصص بضده وعرف مستقر الحق والباطل أين هو فوجب تفضيل الآل على 
الأصحاب وأخذ الدين عنهم لا عن سواهم (كما هو واضح بالنص الصريح) 
وهذا إن شاء الله هو المعنى الذي أراده الناظم ؤققة 


(وله نور الته ضريحه): 
عبداللاتأربسعين وسبعاً 
شيخ تيم وأظهرَّالإسلاما 
فبماذا أولى التعدي على من 
٠‏ مادعااللات صر فيكم إماما 
اللات صنم وشيخ تيم أبو بكر وتيم اللات قبيلته وهذا لا ينكره النواصب 
بل يفتخرون بإسلامه كهلا ويجعلون ذلك فضيلة له. (وفي قوله: وأظهر 
الإسلاما) إشارة إلى أن إسلامه كان ظاهرياً لا حقيقياً. وأولي التعدي أصحاب 
الظلم وهو منادى أي: يا أولي التعدي. والذي ما دعا اللات هو مولانا أمير 
المؤمنين علد لأنه ولد على الفطرة أي: إن أبا بكر قد عبد الأصنام بضعاً 
وأربعين من الأعوام حتى أظهر الإسلام فبماذا صار فيكم إماماً يا أهل التعدي 
على الإمام الحق: بسابقته أم بعلمه أم بقرابته؟ لأن من شرط العصمة وأن لا 
يكون ظالماً.. والشرك ظلم عظيم... قال: الله تعالى لإبراهيم مَلِكَلاِد: لإِنٍ جَاعِرْكَ 
ِلنَّاسن إِمَامَ قَالَ ون مُرَسَّيّ فَالَ كَاينَالُ عَهْدِى الطَلِيِينَ * :والححة وروت فيها سيق 
- وفي نسخة فبماذا لولا التعدي. البيت. وهو واضح. 


45م 


(وله قدس الله لطدفه ): 
تاللهماأعطوالنبيبرءة 
لعتيقكم إلا ليظهرّ عدله 
وترى الخلائقٌ أن خالقهم 
بتبليغ الرسالة عنه خصصٌ أهله 
براءة مقتطعة من قوله تعالى: برآ يَنَ أ وَرَسُولوإِلَ لين هدم من 
لْمُعْرِكِينَ 4 الآيات نزلت في نقض عهد المشركين وكان8ة أعطاها أيا بكر 
ليبلغ بها الموسم ثم رده (بأمر الله) وأرسل علياً (منه السلام). ولها خبر يطول 
استيفاؤه وهو شهير. وللشيعة من الاحتجاج في تلك الردة ما لا يسعنا شرحه 
وعتيق لقب أبي بكر وتبليغ الرسالة إيصالها. يقسم هذا العارف بالله تعالى أن 
النبي بيه ما أعطى أبا بكر براءة ورده من بعد إرساله إلا ليظهر عدله وإنصافه 
وتعلم الخلائق بأن الله تعالى خصص أهله بتبليغ الرسالة عنه حيث رد أبا بكر 
فأرسل بها علياً قائلاً عن أمر ربه: لا يبلغ عني إلا من كان مني. والاحتجاج 
بذلك أيضاً يغبت أن الأول ليس من النبي عَقِكَلِدٌ وإلا فقد أرسل كثيراً ليبلغوا 
عنه ليسوا من أهل بيته الشريف. وإن الدين لا يؤخذ إلا عن آله الكرام وإنهم 
المبلغون بعده إلى الملة حقيقة الإسلام. وتقدم الاحتجاج بهذه الحجة (وفي 
نسخة: ويري الخلائق أي: النبي يعلم الخلائق. ومعناها واضح). 


(وله أنضا قدس الته سره): 
منلميفارقالكتا 
ب ولا الكتابُ يفارقة 
مكننة تعيب سير والجنسة 
وأخوالشقاقمشاققة 
الكتاب القرآن الشريف يشير إلى قولهة: لن يفترقا حتى يردا عليّ 


16 


الحوض أي: كتاب الله وأهلٌ بيته الطاهرون.. ووليه محبه ومواليه والشقاق 
الشريف الخلاف والعداوة والمشاقق المخالف مع عداوة أي: لم يفارق القرآن 
الشريف بنص النبي #ييةِ ولا القرآن الشريف يفارقه فليس الإنسان الكامل إلا 
محبه ومواليه وليس الكافر الجاحد إلا مشاققه ومناويه. والمعنى ظاهر. وتقدم 
الاحتجاج بهذا المعنى أيضاً غير مرة. 


(وله أيضاً عفا الله عنه ): 
إزتردالجاهل فهوالذي 
يعني على الراف ب عزندينه 
وليس في شيءٍ من الحق من 


الراغب عن الشيء المعرض عنه أي: إذا أردت أن تعرف الجاهل حقيقَة فهو 
الذي يغني بالمدح على المخالف له بالدين لما يظهر منه من حسن المعاملة 
والمجاملة الظاهرية والثناء على مثل هذا إذا لم يكن صادق المعتقد جهل ولأن 
الصدق حقيقة ما كان في الله ورسوله ومن لم يحب في الله ويبغض في الله فهو 
جاهل. ولهذا قال: وليس في شيء من الحق.. الخ أي: ليس من أتباع الحق في 
شيء من لا يعرف الحق ويتبع أهله وماذا فائدة العمل مع سوء العقيدة أينفع 
الناصبي لفظ السنة وقد رفض الفريضة التي هي الولاية. وأيضاً من لا يعرف 
الحق إيضاحاً فلا يأمن الوقوع في ورطة الباطل والتبيين الإيضاح. وفي نسخة 
(يئني على الراغب في دينه) أي: يثني على من يوافقه في مذهبه عصبية ليس 


إلا. والله أعلم: 


65م 


(وله أيضاً عفا الته عنه): 
إذا عصمَّ التمسك من ضلال 
بأهلالبيتأخيارالنبيٌ 
فما والآههم إلا كك ْ 
وماعاداهمهُغيرالغوي 
عصم حفظ ووقى والضلال التيه والحيرة ضدٌ الهدى والباء في بأهل 
البيت مَقْيكَلءِ تتعلق بالتمسك وأشار إلى قوله يي : فى القرآن وأهل بيته: إني تارك 
دك نا كسك انلو مار ا يعد وو وما لادان ورو انين إن يكرد عت 
يردا علي الحوض.. وقد تقدم طرف من هذه الأحاديث. فما الفاء رابطة جواب 
اع اس و ي. أي: إذا ثبت أن التمسك بأهل 
البيت عَلهسيو #كْلِد يعصم من الضلال فما أحبهم إلا أهل اليمين ولا عاداهم إلا أهل 
الشيمالة را مله لان أعداء ل بالسقيفة وإرادة حق الدار (ومنع 
الميراث) والشورى ونفي مواليهم وفي يوم صفين والجمل ومنع الحسن من 
الدفن بمقام جده#ْ ويوم كربلاء وما جرى للأئمة المعصومين من بني العباس 
إلى غير ذلك. ويعرف أعداؤهم الآن بتقليد أمر الدين إلى من خالفهم (وترك 
الأخذ بأقوالهم) وبغض من أحبهم. والمعنى ظاهر. اللهم احشرنا على محبة 
أهل البيت الطاهرين مستمس كين بالعروة الوثقى والحبل المتين بحرمة سيد 
المرسلين محمديِييةِ الطيبين الطاهرين وسلم تسليماً إلى يوم القيامة والدين. 
امين. يا رب العالمين. 


و و 


81 


وفيهال سس درمخضود 
ولتجااحة فحز مهدر 
الحوض مجتمع الماء والكوثر حوض النبي تأ والسدر شجر النبق 
والمخضود لا شوك فيه والطلح شجر الموز ومنضود مشكوك بالحمل من أعلاه 
إلى أسلفه (وفي بعض النسخ زيادة على هذين البيتين). 


(وله أنضاً عفا الته عنه): 
ولولموتبدليمِنك 
سينا ار حيسي سين يتك 


ولو لم تبد لي أي: لو لم تظهر لي (منك أو فيك أي: بذاتك) لما أبديت 
مخفي أي: ما أظهرته. أوجدني جعلني موجوداً خلاف أفقدني. يصح كون ما 
للإخبار وكونها للتعجب بقوله: فما أوجدني.. الخ أي: ما أكثر وجودي فيك 
وأطول قيامه وما أعدمني في نفسي إيذاناً بأن بقاءه بالمحبة لحبيبه وفناؤه 
بعدمها لان الذي لا يفنى بالحب لا يعد شيئاً مذكورا. 


(وله وهو من غرائب المعانى): 
نهاية الجهل اجتهاكدٌ الفنى 
وشرٌ حال المرء في نفسه 
أزايتعذدى نفسهة خيرهُ 
نهاية الجهل غايته وآخره وأقصى ما يمكن بلوغه منه ومعنى البيت: أن 
اجتهاد الإنسان في جمع متاع الدنيا وحطامها الذي ينفقه غيره أي: يرثه الوارثون 


414 


بعد موته غاية الجهل والغباوة لآن الغير يتمتع بلذاته ويذهمب هو بتبعاته وقد 
أضاعَ عمله الصالح بطلبه والاجتهاد في مكسبه وفي ذلك آثار واردة عن موالينا 
أهل البيت (إليهم التسليم) والبيت أمر بطلب العلم الإلهي الرباني ونهي عن 
شذة الاهتمام بما عداء. وشر حال المر أرادها واأشدها ضراً بأن يتجاوز خيره 
نفسه (كالمجتهد في كسب ما ينفقه غيره) وكالواعظ المقيم على ما ينهى غيره 
عنه فذلك الغير ينتفع به دونه ويمثل بالشمعة التي تضسيء على الناس وتحرق 
نفسها. وكذلك من يجمع المال ويمنع منه حق الله ويورثه لمن يقيم حقوقه. 
والبيت إيضاح للبيت قبله وحقيقتهما واحدة. 


(وله أحسن انته له الميد أ والمعاد): 
لو أن روحي يلتم نعيمها 
بالطيفٍ لم ترجغ إلسى جثماتي 
إني تتصبيني الصبا بهبويها 
من أرض نعمان إلى نممان 
يستتم لعل صوابها يستقيم والطيف الخيال الطائف في النوم والجثمان 
الجسم والشخص وهذا كقوله: 
(لو كانت النفس بالآلات مدركة.. (البيئان» 
لتصبيني أي : تحملني على الصبوة وهي جهلة الفتوة. من أصباه الشيء 
شال ودعاء إلى الضبا فحن الكهةوالعنا الروح التحرقية ووه تتتصيمها 
بالذكر كونها حملت ريح يوسف إلى يعقوب. فأهل المحبة يرتاحون إليها. 
وهي أفضل الرياح. ونعمان اسم موضع أي: تشوقني وتميلني الصبا إلى نعمان 
بهبوبها منه (وضع الظاهر موضع المضمر). 


64م 


(وله أبضا عفا الته عنه ) (وهذه الأبيات تصحيفها وتحريفها كثير): 

أرانيع نك م حدود 
وكونس يفيك موجوذ 
ونوقالفرش توسيد 

ومشهوديمن غيبك 

بهالميزان من فوق (م) 
الص راط إليك مماود 

وتتحه الت يشت والتجشتكر 
ولستحييوف السيزري سستحوروة 

ل ١‏ ا 7 2226 
دببنالناس معتقود 

لذا بام يالبيضص 
ليالىيوصلكالسوةٌ. 


(وله غفر ادته له): 
أرانسي البعض في بعضي 
وكلالسكل في بعضي 
وحصص سوبي صيرى تحسيني 
وفسسي تسحستسي سما أرضي 


وفي طولي باداعمقي 
بينالناس لي عرضي 

وقفبض الي في بسطي 
بتحجطة نظ تي عدن 

ولسي فسي العسرش جلسات 
ْ على الخالسى بها أقضي 

نمسنون له فسى مني 
ومفروض ضالهدك''قفرضي 

وروا الكافر إلا جا 


)0( لعلها القبضص 5 
(1)لعلها الهوى. 


وهذه القصيدة الآتية وما بعدها من المنسوب إليه 
ولم أضعها مع القوافي لتأخرها عن رتبة شعره. 


(قال رضي الله عنه) يمدح الملك السلطان الملك الصالح شرف الدين 
والدنيا صاحب مدينة أرزن ولا يوجد له مديح في سواه. قدس الله روحيهما). 
حتاَأقرب من حماكوأيعدا 
وعلامٌَ تهجرّني جعلتٌ لك الفدا 
ياأيهاالقمرٌ الذي علقت يدي 
بحباله فوقعت في شرك الردى 
لولمأعن""'بزور وعدك لمأكن 
يوما بسطت لقبض واهمبها" يدا 
عجباً وسالفك الرقيم لناظر 
آو" إليه أن يبيتَ مَسَهَدا 
ولمؤمنبكتابهغادرته 
بقلاك في نارالغراممخلدا 
)١(‏ أعز: من التعزية أي: أتسلى . 


(7) واهبها : ربما هى داعيها . 
(5)او :من أوك: 








ولليل شعرك أن يضل بظله 
قلبٌ وفرقك فيه نهجٌ للهدى 

ولوره خدك لا يحول وكلما 
راد الولوع به يزيد توردا 

ولمرسل الأصداغ أن يمسي يسا 
حر ناظريك على الغواية مسعدا 

ولخمر ريقك أن يروح بصرفه 
يحمي ص لور الراشفين مبردا 

ولتبيير لمعه الرورتيج الت 
إيماض للصادي ولا يروي لصاد موردا 

ولعدل قدك أن يجور ومشرفيٌ 
(م) الصالح السلطان يردي من عدا 

ولري أصناف البرية والثرى 
منكفهووكوفهايدمالعدى 

ولنسخه سنن الغواة وليس في 
آرائه نسخ يصح ولابدا 

ولمنرأهوعن سواه غدا لأخ 
بار المكارم والمعالي مسندا 

اجات محم امجح در 
أنىيروحٌ لغيرهمسترفدا 

ولمشرك ظهرت لديه أدلة التو 


حيد منه ولا يروو موحذا 


هم 


ولنمفين عند امش ست ك]'بؤلاقة 

أنى يكون من الأعادي مكمدا 
وهو المحكم في الزمان وأهله 

علج اتا النتو وان طنت لسرا 
وإليهيرجعٌ كل أمر معضل 

حجر افيية ليوو عنيه ندا 
ملك لآل بويه كان المصطفى 

وبهلهمعادالزمانكمابدا 
ما ضل من أوى إليه ولا اشتكى 

جور الخطوب ولا عداه من اهتدى 
أنشاالبلادبفضلهوبعدله 

غمرالعبادقريبهوموالأبعدا 
صفة لخالقه يدت في هلا 

وبتلك ساس أضلهم والأرشدا 
قس الفصاحة قيس أرباب الحجى 

بر رؤوف جودهة بحرٌ الندى 
ما سل أهل البغي سيفاً في الورى 

إلا وعاد بهم لديه مغمدا 
راض الورى بطريقهم''' وهداهم 

بحقيقةفنغداوليامرشدا 
ولكونهللكلأمسى جامعاً 

وقف المديح غداعليهمؤيدا 


00( أو #بولائه سكا 
(5)لبلها بطريقة: 
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أوى إلى نار الهدى في طورها 
ولعزمه في القصد راح مجردا 

فبداله من سر بارقها الخفا 
وبعقله من نطقها سمع النذا 

ملك العصا والدرع علما فانثتى 
بهمالتابوت الشهادة مشهدا 

طف إن طلبت هدى بكعبة مجده 
ذه إنى اعد ااكطرايتق لل 

يا أيها اللسلطان والملك الذي 
فخرّالملوك له السجود إذا بدا 

لولا اصطفاء الله فعلك لم ترح 
لعبادهبصلاحهممستعبدا 

فرضاه أنت وكل من كره الرضا 
لله أمسى في الجحيم مخلدا 

فلذا منحتك بالمديح ولم يكن 
لي بالمديح بغير مجحدك مقصدا 

فاستبر شعري لم تجد مدحاً به 
حتى غدوت إلى علاك لك اغتدى 

وخذ بمدح ما سمعت بمثله 
عمن سواك بنشره يطوي المدى 

فاللهيرعىمنرعاكومنغدا 
لك من ذويك على علوك مسعدا 


هم 


لا زال 51-2 في العلو ممجدا 

وإلى سبيل الرشد أهدى من هدى 
فاسلم على مر الزمان فأنت من 

كل المكاره في البرية ممتدى 


(وله أيضا كرم الته مثواه): 
ودع ذكر المعالم والرسوم” 


- - 2 9 
ملام قرفقف عزراء حاءت 


عمد كا نشي انيج الترحيية 
وتعرفعهدهابيل وشيث 

ويوسفئميعقوبالكظيمْ 
ونوح في السفينةصاحيته 

وإيبراهيممع موسىالكليمُ 
وفعي التععقني معديه] زمنانا 


مع اللاهوت والآب العظيم 
وتان يننا سول ال حدقا 

وورثنهالسلمانلعليم 
وقامبهاسفينةمغرشيد 

وعبدالله مع يحيى الكريمُ 





. رأيت تسكين حرف التاء فى القافية للتخلص من الإقواء الوارد فى بعض الأبيات . (الموقف)‎ )١ 
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وجابر مع أبي الخطاب يتلو 

مفضل صاحب الفضل العمِيم 
وتسصام 6 حيبت زا وهم 

ولدهتابعالحىق القديهة" 
وقامابن الفرات الآن يدعو 
وقامأبوشهميب فتى تمير 

وكانالضدإسحا الرجِيمُ 

صفي عارف أخ حميخ 
يكون مهذ-الأخ لاق حرا ١‏ 

خفيفالروح مرتاض العلومُ 
وفي كل الظهور وكل دور 

وفي جمعالمواطن والتَحْومْ 
ويعرف فاءهامنبعدهذا 

وحاءات ئلا ائهجِيمُ 
ويعرف ما ظهورالاسمحقاً 
ويعرفماالمعاني والأسامي 

ويعرف ف يسمرحمنرحيمٌُ 
وماالأبواب والأيتام جاءت 

وماالنقباء في ع دداللْجومْ 


)2( البيت مكصور الوزن فى قوله : ولده. 


وباقيالعالمينوماعداهم 

ويعرف كلأفالكأثيمُ 
فشربكياأخيويمعهحلال 

كما قد جاء في نص العلومُ 
حلال معكم يا آل صاد 

حرام مع الغوي الضدالر جيه" 
فقريها" واشربها هنيئاً 

ولاآاتك خائفاح راكد : لجحيم 
تصير مجاوراً في الخلد حقاً 

وفي عدن وفي دار النعبغ 
وتسقى من رحيق سلسبيل 

مع الأتخجورار من رب كريم 
يسقيهمكؤوساًمنيديه 

ويأمرهلدودالحكيمُ 
بأن أطرب عبيدي الخاص جمعاً 

نهذذاالوعدوعدمنقديمُ 
كما قد قلت في القران حقاً 

وفوليالحتق من حتمالحتومُ 
سقاهمربهمفيهاشرباً 

طهور اليس من ماء الكروم 


سقاه الله شراباً طهوراً ولقاه نضرة وسروراً وجزاه جنة وحريراًء فقد أجاد 
بما أفاد وأدى المراد بما يشرح الفؤاد وأودع في هذه المسطوى من السن المستون 


)١(‏ أو الغشوم. 
(1) أو قفز فيها . 
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مايزري باللؤلؤ المنثور. فجد اللهم عليه برحمة منك تبلغه دار القرار جنات 
عدن تجري من تحتها الأنهار في جوارك الكريم ونعم الجوارء فإن هذا النّمْسَ 
الطاهر نادر المثال عزيز المنال» وهذي الأشعار الحسان. 
كما قال: بعضهم: 
إذا رددتتَ زادت قبولاً كأنها 
أحاديتٌ نجد لا تمل بتكرار 
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